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Niepolityczna politycznosc
Kosciotla

»Jesli pisali o polityce (Platon i Arystoteles), to tak jakby mieli urzqdza( szpital oblgkanych; a jesli
udawali, zZe mowiq o tym jako o wielkiej rzeczy, to dlatego, iz wiedzieli, ze szaleticy, do ktorych
mowig, majg sie za krélow i cesarzéw. Wchodzili w ich poglgdy, aby sprowadzi¢ ich szaleristwo
mozliwie do najmniejszego stopnia zta”.

(B. Pascal, Mysli, 294, Pax, Warszawa 1989, s. 149-150)

Rozwazania nalezy chyba rozpoczaé od préby wyjasnienia tytulu. Céz bowiem
moze oznaczaé ,niepolityczna polityczno$é”? ,,Polityczna polityczno$é” wydaje sie
tautologia, a w konsekwengji ,,niepolityczna polityczno$¢” - nonsensem. Problem
ten mozna rozwigza¢ wylacznie poprzez uznanie, ze za kazdym razem ,polityczno$¢”
jest tu przywolana w innym znaczeniu. Raz w sensie szerokim, drugi raz w sensie
waskim. Chodzitoby zatem o stwierdzenie, ze nie tylko byty z natury polityczne, jak
panstwo czy partie polityczne, ale takze inne instytucje, nie stawiajace sobie za cel
pierwszorzedny politycznego zaangazowania, majg wplyw na ksztalt zycia politycznego.
Pierwsze — w sposob bezposredni, drugie - w sposéb posredni. Koécidl, jako instytucja
reprezentowana przez hierarchie — bo chyba gléwnie w takim znaczeniu jest to stowo
uzyte w tytule — nalezy do drugiej grupy. Pytanie o niepolityczng politycznoé¢ Kosciota
byloby wigc pytaniem o to, w jaki sposob Kosciél instytucjonalny podejmuje swoja
odpowiedzialno$¢ za ksztalt zycia spolecznego i politycznego, nie wchodzac w rolg
instytucji politycznej. Jak zatem instytucja Ko$ciota powinna by¢ obecna w polityce bez

ryzyka utraty swojej tozsamo$ci?

Polityka jako dzialalno$¢ swiecka

Odda¢ Bogu, co boskie, a cezarowi to, co nalezy do cezara (por. Mt 22, 21) -
w chrzescijanskiej cywilizacji postulat ten lezy u podstawy my$lenia o tym, czym jest
polityka i odrdznia jg od innych cywilizacji, w ktérych dezyderat ten nie byl znany, badz
uznany za wigzacy'. ,Chcialoby si¢ powiedzie¢ — pisze Benedykt XVI - ze motywem
wystapienia przeciwko Jezusowi bylo zaniepokojenie natury politycznej (...). Jednakze
patrzenie na postac Jezusa i na Jego dzialalno$¢ w kategoriach politycznych réwnalo sie
zapoznaniu tego wlasnie, co bylo w Nim najbardziej istotne i nowe. W rzeczywistosci

Jezus przez swoj kerygmat oddzielil wymiar religijny od politycznego, a oddzielenie to
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przeobrazilo $wiat i stanowi rzeczywiscie istotny element Jego nowej drogi“%. Papiez
zaraz jednak dodaje, ze nalezy ,unika¢ zbyt pospiesznego wyrokowania o ‘wylacznie
politycznej’ optyce Jego przeciwnikéw, poniewaz w obowiazujacym w tamtych czasach
porzadku obydwa te wymiary, polityczny i religijny, byty absolutnie nieroztaczne. Nie
istnial ani wymiar ‘wylacznie’ polityczny, ani wylacznie religijny. Swigtynia, Miasto
Swiete i Ziemia Swieta wraz z jej narodem nie byly tworami wylgcznie politycznymi, nie
byly to jednak takze rzeczywisto$ci wyltacznie religijne. (...) Jezus w swym kerygmacie
i w calej swej dziatalnoéci zainaugurowat niepolityczne krélestwo mesjanskie i zaczat
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odlacza¢ od siebie owe dwie dotychczas nieroztaczne rzeczywistosci’. Roztaczenie to
nie dokonalo sie jednak w sposéb bezbolesny: ,,(...) bylo w koricu mozliwe jedynie
przez Krzyz. Tylko przez rzeczywiscie catkowita utrate wszelkiej wladzy zewnetrznej,
przez radykalne ogofocenie Krzyza, Nowe stalo si¢ rzeczywistoscig. Dopiero przez
wiare w Ukrzyzowanego, w pozbawionego wszelkiej ziemskiej wladzy i w ten sposéb
wywyzszonego, ukazuje sie rowniez nowa spoltecznos¢ i nowy sposob panowania Boga
w $wiecie. Nowoscig jest wiec to, ze intronizacja Chrystusa dokonuje si¢ w Wielki
Pigtek. Bog kréluje z Krzyza. Do Jego Krolestwa nalezy ten, kto chlubi si¢ jedynie z krzyza
Jezusa Chrystusa (Ga 6,14), kto gotow jest powtdrzy¢ Jego droge, kto swiecie doznajacym
cierpienia, czyni obecna polityke krzyza, kto wyrazi zgode na meke i krzyz, jako droge
do zwycigstwa.

Zgodnie z chrzeécijanskim podejéciem polityka nalezy do obszaru zycia swieckiego.
Uznanie tego i praktykowanie nie zawsze przychodzito fatwo. Wydaje si¢ niemniej,
ze historia Europy naznaczona jest dychotomia wladzy $wieckiej i religijnej, miedzy
ktéorymi w ciagu wiekéw toczyl sie spér o to, gdzie przebiega miedzy nimi granica.
Do sporu jednakze dochodzi dlatego, ze oba o$rodki wladzy roszcza sobie prawo do
kierowania zyciem tych samych oséb®. W terminach politycznych to rozréznienie
wyartykutowal po raz pierwszy papiez Gelazy I (492-496) w liscie skierowanym w 494
r. do cesarza Anastazego, w ktérym probowal wykaza¢ wyzszos¢ urzedu papieskiego
nad cesarskim, ale zarazem ich odmienng nature. Przyznaje on cesarzowi potestas, czyli
cywilng i wojskowa wladz¢ w magistraturze rzymskiej, sobie za$ rezerwuje auctoritas,
prestizowy termin o religijnych konotacjach, ktérym opisywano role senatu rzymskiego
w procesie politycznym.® W chrzescijaniskiej mysli mamy zatem od poczatku dwa o$rodki
wladzy i dwa odrebne systemy prawa (kanoniczny i $wiecki), ktore sa od siebie wzglednie
niezalezne. Pozwala to na organizowanie zycia spolecznego i politycznego wedlug norm
i warto$ci niemajacych charakteru $cisle religijnego oraz na czysto rozumowg refleksje
nad rzeczywisto$cig polityczng bez ryzyka znalezienia si¢ w otwartym konflikcie

z autorytetem religijnym.
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Ziemska bezsilnos¢ Jezusa Chrystusa

Swiecki charakter polityki bardzo mocno zostat przypominany podczas Soboru Watykariskiego
II, ktéry podkresla, ze ,wspdlnota polityczna i Koéciot sa w swoich dziedzinach od siebie
niezalezne i autonomiczne” (GS 76). Poszukujac racji, dla ktorych tak sie stato, wydaje sie,
ze poza ewangelicznym zdaniem o oddzieleniu tego, co boskie i co cesarskie — z duzym
prawdopodobienstwem mozemy powiedzie¢, ze byto nia negatywne historyczne do$wiadczenie
Kosciola. Jak o tym $wiadczg dobitnie stowa Benedykta XVI, w moim subiektywnym
odczuciu jedne z najwazniejszych w ostatnich latach na temat Koéciota i polityki, na sojuszu
tronu i oltarza, niezaleznie od intencji wladcy, to Ko$ciol zawsze tracil, cho¢ nie zawsze miat
$wiadomosci tej straty: ,,Chrzescijaniskie cesarstwo (rzymskie) usitowato od razu uczynic wiare
politycznym czynnikiem jednosci Cesarstwa. Krélestwo Chrystusa powinno przeciez przybra¢
ksztalt politycznego krolestwa i blyszcze¢ jego blaskiem. Bezsilnoséci wiary, ziemskiej bezsilnosci
Jezusa Chrystusa, trzeba pomoc, dajac im wladze polityczng i wojskowa. Poprzez wszystkie
wieki ciggle na nowo w réznych odmianach powracata pokusa umacniania wiary z pomoca
wladzy, i za kazdym razem grozilo niebezpieczenistwo zduszenia jej w objeciach wtadzy. Walke
o0 wolno$¢ Koéciota, walke o to, zeby krolestwo Jezusa nie bylo utozsamiane z zadng formacja
polityczna, trzeba toczy¢ przez wszystkie stulecia. Bo w ostatecznym rozrachunku cena, jaka
placi si¢ za stapianie si¢ wiary z wladza polityczna, zawsze polega na oddaniu si¢ wiary na
shuzbe wladzy i na koniecznosci przyjecia jej kryteriow”’” Ceng zatem za zbyt bliskie zwigzanie
si¢ z tronem, za nadzieje poktadane w jakis formach przywilejow ze strony wladzy zawsze byla
utrata tozsamoéci i klarownosci $wiadectwa. W dniach Soboru sprawa ta byta na tyle istotna, ze
w Gaudium et spes nie tylko mamy deklaracje, ze Ko$ciol ,,nie poktada nadziei w przywilejach
ofiarowanych mu przez wladze panstwows’, ale takze gotowos¢/chec wyrzeczenia sie ,,pewnych
legalnie nabytych praw; jesli okaze si¢, ze korzystanie z nich podwaza szczero$¢ jego Swiadectwa,

albo Ze nowe warunki zycia domagaja si¢ innego ukladu stosunkéw” (76).

Warto zwrdci¢ uwage, ze wyrzeczenie si¢ pewnych przywilejow po Soborze watykanskim
niejednokrotnie tatwej przychodzito Kosciolowi, niz wladzy swieckiej, ktéra do dzisiaj
w niektorych krajach, mimo ich $wieckiego czy niekiedy bardzo swieckiego charakteru,

nie zrezygnowala, na przyktad, ze swego udzialu w nominacji biskupow.

Do watku ubdstwa, jako formy $wiadectwa wiary papiez Benedykt XVI powrdcit podczas
pielgrzymki do Niemiec, probujac zapoczatkowa¢ debate na ten temat w swojej ojczyznie.
We Fryburgu méwit: ,W historycznym ksztattowaniu si¢ Kosciola ukazuje sie jednak
takze przeciwna tendencja — Ko$ciota zadowolonego z siebie, ktdry przystosowuje sie
do tego $wiata, jest ssmowystarczalny i dostosowuje si¢ do kryteriow $wiata. Nierzadko

przywiazuje w ten sposob znacznie wigksza wage do organizacji i instytucjonalizacji niz
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do swego powolania do bycia otwartym na Boga i otwierania $wiata na blizniego™. Okresy
laicyzacji — w opinii Papieza — paradoksalnie, pomagaty Koéciotowi odzyskaé wolno$¢ od
réznych form doczesnoéci. Wymuszaja na nim pogodzenie sie z losem pokolenia Lewiego,
ktore - jako jedyne w Izraelu - nie posiadalo ojcowizny, majac za dziedzictwo “jedynie”
Boga. “Przyklady historyczne pokazuja, ze misyjne swiadectwo Kosciota oderwanego
od $wiata $wieci jasniej. Kosciol, kiedy jest uwolniony od obcigzen i przywilejow
materialnych i politycznych moze skuteczniej i prawdziwie po chrzescijarisku dotrze¢

do calego $wiata, moze naprawde otwiera¢ sie na $wiat”™.

Korekcyjna rola religii

Negatywny stosunek do sojuszu tronu i oltarza nie oznacza, ze jakiekolwiek relacje
miedzy nimi s3 niewskazane. Obecnos$¢ chrzescijanskiej motywacji w europejskiej
kulturze politycznej jest niezbedna, aby kultura ta mogla przetrwaé. W $wietle
historycznych do$wiadczen z ateistycznymi rezimami XX wieku powstaje pytanie czy
wolne spoteczenstwo bez religii w ogdle jest mozliwe. Robert Spaemann stwierdza, ze
pytanie to nie doczekalo sie dotychczas pozytywnej odpowiedzi, a nawet jest ona coraz
mniej prawdopodobna®. Jesli w naszych spoteczenstwach - takze w Europie — nadal
istnieje wolno$¢, dzieje sie tak tylko dlatego, ze w powietrzu wcigz unosi si¢ ,,zapach
z pustej butelki’, ktory jednak — gdyby zabrakto zywej wiary - szybko si¢ wyczerpie'’.

Niezbednoé¢ chrzeécijaniskiej inspiracji w polityce nie sprowadza sie do kwestii $ciéle
religijnej. Papiez Benedykt XVI stwierdza: ,Kluczowe pytanie w tej kwestii brzmi:
gdzie mozna znalez¢ etyczne podstawy dla wyboréw politycznych? Tradycja katolicka
utrzymuje, ze obiektywne normy rzadzace prawym dziataniem sa dostepne dla rozumu
niezaleznie od tresci Objawienia. Zgodnie z takim rozumieniem rola religii w debacie
politycznej polega nie tyle na dostarczaniu tych norm, tak jakby nie mogty by¢ one znane
niewierzacym - a tym mniej na proponowaniu konkretnych rozwiazan politycznych,
ktore znajduja sie catkowicie poza kompetencjami religii — ale raczej na dopomaganiu
W oczyszczeniu i rzucaniu $wiatta na stosowanie rozumu do odkrywania obiektywnych
zasad moralnych™?. Do$¢ charakterystyczne, ze kardynal Joseph Ratzinger za gléwne
zadanie religii uznawal rozdzielenie tego, co eschatologiczne i tego, co polityczne,
odbostwienie panstwa i polityki. Religia zatem, oferujac eschatologiczny dystans
w stosunku do wszelkich politycznych poczynan, miataby chroni¢ spoteczenstwo przed
zaangazowaniem si¢ po stronie utopijnych projektéw politycznych, uwalnia¢ polityke
od nadmiernych w stosunku do niej oczekiwan, ktérych nie tylko jej obecny ksztalt,
ale ktorych w ogole nie jest ona w stanie wypelnié. Relacja migdzy wiara chrzescijaniska

a politycznym zaangazowaniem miataby sie zatem dokonywac nie za sprawg eschatologii,
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lecz etyki politycznej. ,,Krélestwo Boze nie stanowi wprawdzie normy politycznej tego, co
polityczne, ale stanowi jego norme moralng — pisze Joseph Ratzinger. (...) Inaczej méwigc:
oredzie o Krolestwie Bozym ma znaczenie dla polityki, jednakze nie poprzez eschatologie,
ale poprzez etyke polityczng. Kwestia chrzescijaniskiej odpowiedzialno$ci za polityke nie
jest sprawa eschatologii, lecz sprawg teologii moralnej i na tej drodze oredzie o Krélestwie
Bozym ma do przekazania polityce decydujace tresci. W polityce chodzi wlasnie o to, co
nieeschatologiczne™?. Etyka — w optyce kardynata Ratzingera — jest narzedziem, ktére
pozwala oceni¢ zaréwno warto$¢ przychodzacego z przesztoéci dziedzictwa kulturowego
i w sposob odpowiedzialny zadecydowaé, co w nim zastuguje na twércza kontynuacje,
jak i zachowa¢ wolnos¢ w stosunku do aktualnych projektéw zmiany; wolnos¢, ktorej
zrodlem jest ludzka zdolnos¢ do warto$ciowania. Doskonale koresponduje to z zawartym
w Gaudium et spes postulatem, by Ko$ciél miat zagwarantowang ,,zawsze i wszedzie
prawdziwg swobode w gloszeniu wiary, w uczeniu swojej nauki spotecznej (...), a takze
w wydawaniu oceny moralnej nawet w kwestiach dotyczacych spraw politycznych, kiedy
domagaja sie tego podstawowe prawa osoby lub zbawienie dusz, stosujac wszystkie
i wylacznie te $rodki, ktére zgodne sa z Ewangelia i dobrem powszechnym wedlug
réznorodnosci czasu i warunkéw” (76).

Tymczasem papiez Benedykt XVI podkresla, ze uniwersalne zasady etyki dostgpne sa
kazdemu czlowiekowi poprawnie uzywajacemu rozumu, a sama religia niczego w tym
zakresie nie dodaje. Novum wnoszonym przez religie jest jej ,,korekcyjna” rola w stosunku
do naturalnego rozumu. Religia, w swojej $wieckiej funkeji, ma zatem gléwnie pomagaé
czlowiekowi w byciu racjonalng istotg. Rozum, aby funkcjonowa¢ poprawnie musi by¢
o$wiecony przez wiare, ktora — otwierajac na Transcendencje — uzdalnia go do poznania
wszelkiej prawdy. Rozum nie o§wiecony przez religie nie tylko ma zawezony horyzont
poznawczy, ale takze tatwiej popelnia blad w rozumowaniu majacym za cel odkrycie
uniwersalnych zasad moralnych. Zaznaczmy, ze nie chodzi tu o zwatpienie w sile

naturalnego rozumu, ale o $wiadomo$¢ jego ograniczen.

By¢ moze powodem do tego uzupelnienia w nauczaniu Papieza byla dynamika
przemian zwigzanych z obecno$cig religii w sferze publicznej. Myéle o gwaltownej
sekularyzacji zachodnich spoleczenstw, ktdrej towarzyszy zmniejszajaca si¢ rola
racjonalnej argumentacji w polityce. Nie chodzi o proste stwierdzenie, ze wspdlczesna
ideologizacja polityki jest skutkiem sekularyzacji, gdyz z cala pewnoscia nie mozna tu
pomina¢ — nastepujacej pod wplywem rozwoju technologii — mediatyzacji polityki,
ale przede wszystkim o fakt, ze to religia wlasciwie przezywana moze by¢ lekarstwem,

jakiego pilnie potrzebuje $wiat wspolczesnej polityki. Podkresli¢ trzeba: religia wasciwie
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przezywana, gdyz we wspoltczesnej polityce fundamentalizmowi laickiemu towarzyszy
przybierajacy na sile fundamentalizm religijny. Wiara bez rozumu i rozum bez wiary, to
- zdaniem Benedykta XVI - dwa nieszczgécia, ktore moga stanowi¢ zagrozenie jakosci
zycia politycznego. Podczas, gdy religia powinna korygowac rozum i chroni¢ go przed
wypaczeniami ideologizacji i instrumentalizacji, rozum - na zasadzie wzajemnosci —

powinien chroni¢ religie przed analogicznymi manipulacjami'.

W wystgpieniu w Bundestagu papiez Benedykt XVI zwraca uwage, ze w ciagu dziejow
przepisy prawne niemal zawsze byly uzasadniane religijnie. O tym, co stuszne
rozstrzygano poprzez odniesienie do Bostwa. ,W przeciwienstwie (jednak) do innych
wielkich religii chrze$cijanstwo nigdy nie narzucalo panstwu i spoleczenstwu prawa
objawionego, uregulowania prawnego, wywodzonego z objawienia. Odwolywalo si¢
natomiast do natury i rozumu jako prawdziwych Zrédet prawa — odwotywalo si¢ do
zgody miedzy rozumem obiektywnym i subiektywnym, do zgody, ktdra jednak zaktada
istnienie jednego i drugiego, powstalych w stworczym Umysle Boga. (...) Z tego
kontaktu narodzila si¢ zachodnia kultura prawna, ktéra miata i do dzisiaj ma decydujace
znaczenie dla kultury prawnej ludzkosci’>. W dalszym ciaggu przemoéwienia Papiez
zwraca uwage na bardziej podstawowy wybor, ktory legt u fundamentéw zachodniej
cywilizacji: ,Dla rozwoju prawa i dla rozwoju ludzkosci rozstrzygajace znaczenie mialo
to, ze teologowie chrzedcijanscy opowiedzieli si¢ przeciw prawu religijnemu, ktore
wymagalo wiary w bdstwa, i staneli po stronie filozofii, uznajac rozum i nature w ich
wzajemnym powigzaniu za obowigzujace wszystkich zZrédto prawa”'®. Dalekosieznym
skutkiem takiego wyboru jest model relacji miedzy sfera polityczna i religijng nazwany
zdrowg laicko$cia. Jego zastosowanie w praktyce powodowaloby ,,uwolnienie wiary
od cigzaru polityki i wzbogacenie polityki o to, co wnosi wiara, przy zachowaniu
koniecznego dystansu, wyraznego rozrdznienia i niezbednej wspolpracy miedzy

obydwiema”"’.

Aktualnie, niestety, wypracowana w ciagu wiekéw zachodnia kultura prawna znalazla sie
w stanie zagrozenia. ,W ostatnim pélwieczu - stwierdza Papiez — sytuacja dramatycznie si¢
zmienila (...)”"8. Prawo naturalne, ktére przez wieki stanowilo niekwestionowany fundament
ustawodawstwa, stato si¢ ideg, o ktdrej ludzie ,,niemal si¢ wstydza (...) wspominac®.
Poniewaz obchodzimy pétwiecze otwarcia Soboru Watykanskiego II, warto postawi¢
pytanie, czy koincydencja migdzy otwarciem Soborem, a poczatkiem ,dramatycznej
zmiany” w $wiecie jest tylko przypadkowa. W jakim stopniu soborowe nauczanie spoteczne,
wyartykutowane w latach szes¢dziesiatych pozostaje aktualne w ,,dramatycznie” odmiennym

kontekscie kulturowym, w jakim za$ wymaga korekty czy uzupelnienia®?
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Pars maior et pars sanior - pytanie o kondycje etyczna wspolczesnej polityki
Koncepgje ,,korekeyjnej” roli religii — gdy chodzi o jej geneze — by¢ moze mozna wyprowadzi¢
z zawartej w regule $w. Benedykta zasady wyboru opata. Patron Europy, znajac ludzkie stabosci
i niebezpieczenstwa demokracji, ktora sam $wiadomie wprowadzit do zakonu, przewiduje
mozliwo$¢ zgodnego wyboru na opata cztowieka nieodpowiedniego, pobtazajacego wystepkom
wspdlnoty. Wspomina w tym kontekscie o istnieniu w zakonie “zdrowszej czesci” (pars sanior),
ktérej zadaniem moze by¢ korygowanie decyzji skorumpowanej lub notorycznie nierozwaznej
wiekszosci. Jesli i to nie przyniosto by skutku, wéwczas nakazuje ingerencje innych opatéw,
biskupa, na nawet mieszkajacych w sasiedztwie chrzeécijan, by nie dopusci¢ do zwyciestwa
»zmowy przewrotnych” i doprowadzi¢ ostatecznie do wyboru ,,godnego zarzadcy domu
Bozego™'. Gdyby przypuszczenie okazalo sie zasadne, wéwczas role religii w polityce, tak
jak jest ona przedstawiona przez papieza Benedykta XVI, mozna by przyréwna¢ do zadania,
jakie w zakonie benedyktynskim spelnia owa pars sanior, zapobiegajaca przekazaniu wladzy
nad wspdlnota cztowiekowi poblazajacemu wszystkim wystepkom i zwyciestwu zmowy
przewrotnych?. Nawigzanie to odnositoby sie nie tylko do mechanizmu korygowania bledu,
ale by¢ moze takze do oceny kondycji zachodniej polityki, postrzeganej w analogii do stanu
zakonu, w ktérym - na skutek zmowy przewrotnych - pojawia si¢ ryzyko przekazania wladzy
ludziom poblazajacym wszystkim wystepkom.

Znamienne pod tym wzgledem jest przemowienie papieza Benedykta w Bundestagu, w ktérym
przywoluje on retoryczne pytanie $w. Augustyna: ,.Czymze s3 wiec wyzute ze sprawiedliwosci
paristwa, jesli nie wielkimi bandami rozbojnikéw?” (De civitate Dei, IV, 4, 1). Nastepnie za$
przekonuje, ze przejecie wladzy w demokracji przez wystepna czgé¢ spoteczenstwa nie jest
jedynie wirtualng mozliwoscia. ,My, Niemcy, wiemy z wlasnego doswiadczenia, ze stowa te
nie s3 czczymi pogrozkami. Przezylismy odlaczenie si¢ wladzy od prawa, przeciwstawienie
si¢ wladzy prawu, podeptanie przez nig prawa, tak iz panistwo stato si¢ narzedziem niszczenia
prawa — stalo si¢ bardzo dobrze zorganizowana banda zloczyncow, ktora mogla zagrozi¢
catemu $wiatu i zepchna¢ go na skraj przepasci™. Wspotczesne mozliwosci czynienia zla
iryzyko, ze z nich skorzystamy sg nieporéwnywalnie wieksze niz we wspomnianym momencie
dziejow Europy. ,W obecnej historycznej chwili, gdy cztowiek zyskal niewyobrazalng dotychczas
moc, zadanie to (stuzba prawu i walka z panowaniem niesprawiedliwosci) staje sie szczeg6lnie
naglace. Czlowiek jest w stanie zniszczy¢ $wiat; moze manipulowaé samym sobg. Moze, by

tak rzec, tworzy¢ istoty ludzkie i odmawia¢ innym istotom mozliwosci stania sie ludzmi**.

W obliczu ryzyka zniszczenia $wiata kryterium wiekszo$ci w sprawach, w ktorych stawka
jest godnos¢ cztowieka i ludzko$ci okazuje si¢ niewystarczajace. Charakterystyczne jest,

ze pesymistyczny ton w papieskiej wypowiedzi nie pojawia si¢ w kontekscie reziméow
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totalitarnych. Benedykt XVI, podtrzymujac zasadniczo pozytywny stosunek do
demokracji i reguly wigkszosci, stwierdza, ze pozytywizm nie jest filozofia, ktéra bylaby
w stanie zapewni¢ jej trwaly charakter. Mimo iz §wiatopoglad pozytywistyczny jako catos¢
stanowi wazng czes$¢ ludzkiego poznania i wiedzy, z ktérych nie wolno rezygnowac, ,,tam,
gdzie rozum pozytywistyczny uwaza si¢ za jedyna kulture wystarczajaca, sprowadzajac
wszystkie inne rzeczywistosci kulturowe do poziomu subkultur, umniejsza cztowieka
i zagraza czlowieczenstwu’?. Wspotbrzmi to ze stwierdzeniem z Centesimus annus
moéwigcym, ze demokracja bez wartoéci fatwo przemienia sie w jawny lub zakamuflowany

totalitaryzm?.

Perspektywa kofica demokratycznej kultury w §wiecie zachodnim nie wydaje si¢ nam
bardzo realna by¢ moze dlatego, ze kojarzymy ja sobie z apokaliptycznymi wizjami
towarzyszacymi wojnie totalnej. Gdyby jednak pewnego dnia mialoby rzeczywiscie
doj$¢ na demokratycznej drodze do samozagtady zachodniej kultury, nie nalezy jej
sobie wyobraza¢ w kategoriach spektakularnej katastrofy. Trafniej niz wersety z Ksiegi
Apokalipsy oddaja te perspektywe stowa T.S. Eliota, ktéry koniec taczyl not with
a bang but a whimper (,,nie hukiem, ale skomleniem”, T.S. Eliot, The hollow men, ttum.
Cz. Milosz).

Czy warto niecierpliwie wygladac konca?

Mysle, ze ,papieskie” dylematy nalezy postrzega¢ w kontekécie znacznie bardziej
generalnego ogladu istoty polityki. Z jednej strony, mamy polityke rozumiang jako
codzienne pokorne dzialanie na rzecz uchronienia §wiata przed katastrofg. Dobrze oddaja
to sfowa Roberta Spaemanna: ,,Op6znianie konca jest podstawowa strukturg wszelkiej
ludzkiej polityki. (...) Polityka jest czujnym trzymaniem w szachu tendencji, ktore
sprzyjaja wybuchowi ‘pierwotnego chaosu™?. Z drugiej, optymistyczng o$wieceniowg
wizje polityki, jako narzedzia nieustannego postepu. Do$¢ charakterystyczne jest,
ze o$wiecenie — tak krytyczne wobec wszelkich przesadéw, samo wprowadzilo do
potocznego myslenia mit wiecznego, nieograniczonego postepu. Dzieki akumulacji
ludzkich osiggnie¢ i ,niewidzialnej rece przyrody” jesteSmy elementami teologicznego
procesu, ktory, harmonizujac ludzkie ,,o§wiecone” egoizmy, prowadzi nieuchronnie do
rozwoju wszystkich zarodkéow zlozonych w ludzkos$ci przez nature?. Postep nie dokonuje
sie dzigki wysitkowi moralnemu czlowieka/ludzkosci, ale niejako automatycznie,
dzieki odkrywaniu nowych form organizacji spolecznej i politycznej, ktore coraz
skuteczniej zapewniajg, ze nawet Zli ludzie (,naréd diabléw”) funkcjonuja dobrze jako
obywatele®. O ile w pierwszej perspektywie eksperymenty spoleczne moga zagraza¢

istnieniu ludzkosci, o tyle w drugiej, nie wigze si¢ z nimi zadne ryzyko, gdyz — niejako za
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plecami czlowieka — niewidzialna reka i tak doprowadzi ludzkie dzieje do szczesliwego
zakoniczenia. O ile w pierwszej perspektywie chodzi o ,,opdznianie konca’, o tyle

w licznych wersjach drugiej - o jego ,,przyspieszenie”

Poddajac w encyklice Spe salvi analizie ten sposob myslenia Benedykt XVI podkresla, ze
akumulacja duchowych wysitkow cztowieka, ktéra automatycznie kazdemu nastepnemu
pokoleniu gwarantowataby wyzszy poziom moralny w stosunku do poprzedniego po
prostu nie ma miejsca. Naiwny optymizm odnosnie ostatecznego ksztaltu dziejow,
polaczony z silnym przekonaniem o nieuchronnoéci takiego wlasnie, a nie innego obrotu
spraw, bywat w niedawnej historii takze argumentem uzasadniajacym odwolanie sie do
przemocy w celu ,,przyspieszenia” tego, co wszak i tak musi si¢ sta¢. ,,Gdy ludzie sadza
— pisze Jan Pawel I w swojej analizie marksizmu - ze posiedli tajemnic¢ doskonalej
organizacji spotecznej, ktora eliminuje zto, sadza takze, iz moga stosowaé wszelkie $rodki,
takze przemoc czy klamstwo, by ja urzeczywistnié. Polityka staje si¢ wowczas «$wiecka
religiag», ktéra tudzi sie, ze buduje w ten sposob raj na ziemi”*. Miejsce $wieckiej polityki
zajmuje wowczas $wiecka i zawsze nietolerancyjna religia. Jakakolwiek préba realizacji
»krolestwa Bozego” bez Boga — a wigc krolestwa samego czlowieka — zdaniem papieza
Benedykta XVI - nieuchronnie zmierza ku przeczuwanemu przez Kanta ,,perwersyjnemu
koncowi wszystkiego™'. Szlachetne marzenie o wiecznym pokoju moze si¢ zrealizowa¢
w ludzkiej historii takze dostlownie w formie przedstawionej na szyldzie holenderskiego
karczmarza, bedacego Zrédlem inspiracji Kanta®. W prostych stowach wyrazit to Robert
Spaemann: “Twierdzenie, Ze nieustannie przyspieszajaca dynamika zmian spotecznych
bedzie okreslala zycie homos sapiens przez nastepne 100 000 lat, ze w roku 5000 ludzie
beda nadal ‘nowoczesni) jest czysta fantazja. Albo dynamika ta wyrzuci ludzkos¢ z toru,
ktoéry wyznacza jej natura, i doprowadzi ja do szybkiego konca, albo ludzko$¢ powrdci
do wzglednie ponadhistorycznego, co nie znaczy mniej ludzkiego, stanu réwnowagi -
I to szybko™.

Wartosci nie podlegajace negocjacjom

Z pewnoscig nie wszyscy podzielaja papieski sad o dramatycznym stanie zachodniej
cywilizacji*!. Niezrozumienie moze mie¢ swoje zrédlo w zapoznaniu, ze cywilizacja nie
jest tworem jednorodnym. Sktada si¢ na nig - jak zauwaza Paul Ricoeur - szereg linii
rozwojowych, ktorych przebieg moze by¢ w pewnej mierze rozpatrywany odrebnie®.
Cywilizacja zatem nie rozwija si¢ ani nie popada w zastdj réwnocze$nie pod wszystkimi
wzgledami. Radykalne oceny moga by¢ stuszne w odniesieniu do pewnych aspektow
rozwoju cywilizacji i falszywe w odniesieniu do innych. Nie determinuja one takze

przysztosci, ktora — zgodnie z chrzescijaniska wizja dziejow — pozostaje otwarta.
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Pesymistyczna nuta w wypowiedziach papieza Benedykt XVI na temat zachodniej
cywilizacji nie odnosi si¢ do aktualnej sytuacji ekonomicznej czy zaawansowania
technologicznego®. Niepokoj budzi relatywizm kulturowy, ,,przejawiajacy sie wyraznie
w probach teoretycznego uzasadniania i obrony pluralizmu etycznego, ktory sankcjonuje
dekadencje rozumu i rozklad zasad naturalnego prawa moralnego™’ — czytamy w Nocie
doktrynalnej o uczestnictwie katolikéw w zyciu politycznym. Pod wplywem relatywizmu
»ustawodawcy uwazajg, ze wyrazem poszanowania (...) wolnoséci wyboru jest tworzenie
praw nie liczacych si¢ z zasadami etyki naturalnej i ulegaja przemijajacym tendencjom
kulturowym i moralnym, tak jakby wszystkie mozliwe wizje Zycia mialy taka sama
warto$¢”*® Niejednokrotnie takze domagaja sie do katolikow, aby ci zrezygnowali z préb
uporzadkowania Zycia spolecznego, politycznego i ekonomicznego zgodnie z poprawnag
wizjg osoby ludzkiej, a niekiedy wrecz, aby zrezygnowali z wygtaszania ocen etycznych

w imie falszywie rozumianej tolerancji.

Relatywizm etyczny w deklaracjach publicznych nierzadko przedstawiany jest jako
warunek demokracji. W rzeczywistosci demokracja nie moze funkcjonowad, jedli nie
jest oparta na prawidlowej wizji osoby ludzkiej. Mimo iz etyka polityczna w rozumieniu
katolickiej nauki spotecznej jest przede wszystkim etyka kompromisu, w odniesieniu do
prawidlowej wizji osoby - przypomina kardynat Ratzinger - ,,katolicy nie mogg zgodzi¢

sie na zaden kompromis™. We wspomnianej Nocie czytamy:

Gdy dochodzi do konfrontacji polityki z zasadami moralnymi, ktore nie moga by¢
uchylone, nie dopuszczaja wyjatkéw ani zadnych kompromisow, zadanie katolikow staje
si¢ szczegodlnie wazne i odpowiedzialne. W obliczu tych fundamentalnych i niezbywalnych
nakazéw etycznych wierzacy musza zdawa¢ sobie sprawe, ze w gre wchodzi sama istota fadu
moralnego, od ktdrego zalezy integralne dobro ludzkiej osoby. Odnosi si¢ to na przyktad
do ustaw dotyczacych aborcji i eutanazji (tej ostatniej nie nalezy myli¢ z wyrzeczeniem
sie ,,uporczywej terapii’, dopuszczalnym takze z moralnego punktu widzenia); ustawy te
musza mianowicie chroni¢ podstawowe prawo do Zycia od chwili poczecia az po jego
naturalny kres. W mysl tej samej zasady nalezy przypominaé o obowiazku poszanowania
i ochrony praw ludzkiego embrionu. Podobnie tez, w obliczu wspoiczesnego prawodawstwa
dotyczacego rozwoddw, trzeba zabiegaé o ochrong i uswiadamianie warto$ci rodziny —
opartej na monogamicznym malzenistwie 0séb przeciwnej plci - ktérej jednos¢ i trwatosé
winna by¢ zabezpieczona; niedopuszczalne sa jakiekolwiek proby prawnego zréwnania
z rodzing innych form wspolzycia ani tez prawnego uznania owych form. Roéwniez
zagwarantowanie rodzicom swobody w wychowaniu swoich dzieci jest niezbywanym

prawem, uznawanym zresztg przez miedzynarodowe deklaracje praw cztowieka. W tym
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samym duchu nalezy zadba¢ o ochrong spoleczng nieletnich i o wyzwolenie tych, ktorzy
ulegli wspolczesnym formom niewolnictwa (takim na przyklad, jak narkomania albo
zmuszanie do prostytucji). Na tej liscie nie moze zabrakna¢ prawa do wolnosci religijnej
ani troski o rozwdj gospodarczy, stuzacy czlowiekowi i dobru wspdlnemu, respektujacy
nakazy sprawiedliwo$ci spofecznej i ludzkiej solidarnosci oraz zasade pomocniczosci (...).

I wreszcie, czyz mozna nie uwzgledni¢ w tym wykazie wielkiej sprawy pokoju?*

Podkre$lmy jeszcze raz, bezkompromisowos$é, jakiej Kosciot oczekuje od katolikow
w polityce nie odnosi si¢ do wartosci wynikajacych z wyznawanej wiary, ale do
podstawowych zasad etycznych zakorzenionych w samej naturze cztowieka i stanowiacych
cze$¢ naturalnego prawa moralnego poznawalnego przez kazdego czlowieka dobrej woli.
Fakt, ze sa one kwestionowane przez szerokie kregi spoleczenistwa niczego nie zmienia
odnoénie ich obowigzywalnosci. Robert Spaemann zwraca uwage, ze kwestionowanie
tych podstawowych wartosci nie zawsze ma ,,bezinteresowny” charakter: ,,Zrozumiale
jest, ze naukowcy prowadzacy eksperymenty na zwierzetach nie chca, aby im w tym
przeszkadzano, ze specjaliSci od biologii cztowieka moga uzyska¢ donioste wyniki
poznawcze z eksperymentéw na embrionach i chcg, aby embriony byly do ich dyspozycji.
Ale pragnienie uzyskania wiedzy samo nie jest wiedza. Konkuruje ono z innymi
pragnieniami. Natyka si¢ na granice, ktore sg catkiem innej natury. Dlatego naukowcy nie
powinni starac si¢ o to, aby by¢ sedziami we wlasnej sprawie. W kwestii rozstrzygniecia
rangi tego pragnienia w poréwnaniu z innymi pragnieniami kazdy jest réwnie kompetentny
co naukowiec. Réwniez politycy nie powinni si¢ tu da¢ zastraszy¢™!. Kardynat Ratzinger
w odniesieniu do absolutnego charakteru podstawowych wartosci powoluje si¢ réwniez
na argument historyczny: ,,Historia XX wieku jest wystarczajacym dowodem na to, ze
stuszno$¢ maja ci obywatele, ktorzy sa przekonani o catkowitej blednoéci relatywistycznej
tezy, negujacej istnienie normy moralnej zakorzenionej w samej naturze istoty ludzkiej,

wedle ktdrej nalezy ocenia¢ kazda wizje cztowieka, dobra wspolnego i panstwa™2

Obowigzek jednosci i bezkompromisowosci w obronie wspomnianych wartosci nie
oznacza koniecznosci jednosci politycznej katolikow. W ustroju demokratycznym na ogét
nie ma koniecznoéci, aby katoliccy politycy skupiali si¢ w jednej tylko partii polityczne;.
»Chrzeécijanin winien ‘w zakresie porzadku spraw doczesnych uznawaé uprawnione
réznice pogladéw), ale zarazem musi tez wyraza¢ sprzeciw wobec koncepcji pluralizmu
opartej na relatywizmie moralnym” - pisze kardynat Ratzinger*.

Wiréd racji przemawiajacym za pluralizmem politycznym, takze wérdd katolikow,

mozna wyliczy¢ nastepujace argumenty:
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e dorazny charakter niektoérych decyzji w sprawach spotecznych,

« istnienie wielu moralnie dopuszczalnych sposobdw realizacji lub ochrony tej samej wartosci,

» mozliwo$¢ interpretowania na rézne sposoby pewnych podstawowych zasad teorii
politycznej,

e techniczna ztozono$¢ znacznej czgsci probleméw politycznych,

e uprawniona réznica interesOw reprezentowanych grup spotecznych*.

Konsekwencjg uznania uprawnionego pluralizmu politycznego wérdd katolikow jest fakt,
ze chociaz Ko$ciot zobowiazuje wiernych $wieckich do politycznego zaangazowania,
w tym takze zakladania partii politycznych, to nie utozsamia si¢ z Zadna partig polityczna,
nawet gdyby oficjalnie odwolywala si¢ ona do nauczania spofecznego Kosciota®. Mowit
o tym wyraznie bt. Jan Pawel IT do biskupéw polskich podczas wizyty ad limina w styczniu
1993 r.: ,,Koécidl nie jest partig polityczng i nie identyfikuje sie z Zadng partig polityczna.
Jest ponadpartyjny, otwarty na wszystkich ludzi dobrej woli. Zadna tez partia polityczna
nie ma prawa reprezentowania Kosciota™. Papiez przywotywal w tym miejscu Sobor
Watykanski II, ktory naucza: “Jest sprawa doniosla, zeby zwlaszcza w spoleczenstwach
pluralistycznych doceniano wlasciwy stosunek miedzy wspdlnota polityczng a Kosciotem
i by jasno rozrézniano to, co czynig wierni, czy to poszczegdlni, czy (...) stowarzyszeni, we
wlasnym imieniu jako obywatele kierujacy sie gtosem sumienia chrze$cijanskiego, od tego,
co czynig wraz ze swymi pasterzami w imieniu Kosciola” (GS 76). Méwiac inaczej, Ko$ciot
jest i powinien by¢ super partes, oddany na stuzbe dobra wspolnego, podczas gdy wierni

$wieccy dzialajacy we wlasnym imieniu maja pelne prawo do partyjnego zaangazowania.

Na zakonczenie przywolajmy stowa komentarza papieza Benedykta XVI do Mowy
eucharystycznej z Ewangelii $w. Jana: ,,Stuchajac tej mowy lud zrozumial, ze Jezus nie
byl Mesjaszem, ktory pragnat posigé¢ tron doczesny. Nie szukat porozumien, aby zdoby¢
Jerozolime. Co wigcej, do Miasta chcial przyby¢, aby podzielic¢ los prorokéw: da¢ swoje zycie
dla Boga i dla ludu. Owe chleby, famane dla tysiecy ludzi, nie miaty spowodowaé marszu
triumfalnego, ale zapowiadac ofiare Krzyza, na ktorym Jezus stat si¢ Chlebem famanym za
wielu, cialem i krwig ofiarowang na przebtaganie dla zycia $wiata. Tak wiec Jezus wyglosit
te mowe, aby pozbawi¢ thumy ztudzen a zwlaszcza, aby spowodowaé w swoich uczniach

podjecie decyzji. Wielu z nich bowiem od tej pory juz za Nim nie poszto™.

Chrzescijanstwo, z jednej strony, podkresla etyczny wymiar politycznego zaangazowania,
zachegcajac wiernych, wiecej: mobilizujac ich do podejmowania politycznej odpowie-
dzialnosci; z drugiej za$, przypomina o niezbywalno$ci Ko$ciola w tym $wiecie, jako

instytucji radykalnie odmiennej od panstwa, ktéra nie postuguje si¢ sita, lecz staboscia,
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ktéra daje $wiadectwo prawdzie posunigte az do meczenstwa, ktdra przypomina, ze
tylko mito$¢ jest wieczna i ktora niesie nadzieje tam, gdzie nie ma jakiejkolwiek nadziei.
Przypomina takze, Ze ten $wiat wraz ze wszystkimi jego politycznymi instytucjami jest
efemeryczny - jutro spojrzysz tam, gdzie dzi$ sa wielkie imperia, a juz ich nie bedzie (por.
1 Kor 7, 31), a Ko$ciol — Oblubienica Chrystusa, obecny w tym $wiecie, ale nie bedacy

z tego $wiata, jest jedyna spoleczno$cia, ktora trwa na wieki.

Ks. Piotr Mazurkiewicz, politolog, profesor nauk humanistycznych, Sekretarz Generalny
Komisji Episkopatéw Wspélnot Europejskich, kierownik Katedry Etyki Spofecznej
i Politycznej Instytutu Politologii UKSW. Opublikowal m.in.: Kosci6t i demokracja (2001),
Europeizacja Europy. Tozsamos¢ kulturowa Europy w kontekscie procesow integracji (2001),
Przemoc w polityce (2007).

Przypisy

—_

Nalezy unika¢ zbyt uproszczonej interpretacji tego wersetu. Na denarze znajdowata si¢ podobizna
cezara. Czfowiek natomiast zostal stworzony na ,,obraz i podobienstwo” Boga. Wprawdzie podatek
nalezy sie cezarowi, ale czlowiek, kazdy cztowiek, takze cezar, nalezy do Boga.

2 J. Ratzinger - Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Czes¢ 11, Kielce 2011, s. 183.
3 Tamze,s. 183.185.

4 Tamze,s. 185.
5

Wspdlnota wiernych zostaje nazwana greckim stowem ekklésia, ktére oznaczato wszystkich, ktorzy
posiadali prawa obywatelskie w greckiej polis. Chociaz Kosciol nie stanowi konkurencyjnej polis,
niemniej uzywa jezyka obywatelstwa, aby opisa¢ przynalezno$¢ do swojej wspélnoty (Ef 2, 19; Flp
3, 20). Obywatelstwo koscielne, ktore uzyskuje sie za sprawa chrztu, dostepne jest wszystkim, kto-
rzy wykluczeni byli ze wspdlnoty politycznej (Por. W. Cananaugh, Migrations du sacré, Editions de
LHomme Nouveau, Paris 2010, s. 161).

6 Auctoritas pochodzi od czasownika augere, ktéry oznacza ,,mie¢ inicjatywe”. Pojecie to wskazuje
na kwalifikacje autora. Udziela on swojej aprobaty aktowi dokonanemu przez kogos innego, dzie-
ki ktdrej nabiera on mocy prawnej. Prawdopodobnie pierwotnie auctoritas byla zwigzana z aktem
prawa sakralnego, to znaczy z udzieleniem zgody przez bogdéw powodujacym uprawomocnienie si¢
wczesniejszej czynnosci prawnej. Realizowalo si¢ to najprawdopodobniej poprzez wykonanie przez
kaptana stosownego rytu. Czynnosci indywiduum uzyskujg zatem swoja wazno$¢ i skutecznos¢ jedy-
nie za sprawa auctoritas, ktora jest zrédtem ich legitymizacji. Dla przykladu: ojciec udzielal auctoritas
malzefistwu syna, a senat ustawom zgromadzenia ludowego. Potestas sugeruje posiadanie wladzy
jedynie wykonawczej (Por. J. Ellul, Histoire des institutions. 1-2/ LAntiquité, Presses Universitaires
de France, Paris 1992, s. 248-249).

J. Ratzinger — Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu, Wydawnictwo M, Krakéw 2007, s. 46.

@ N

Benedykt XVI, Spotkanie z katolikami zaangazowanymi w Kosciele i spoleczeristwie, Fryburg,
25 wrzesnia 2011 r.

9 Tamze.
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10 R. Spaemann, Odwieczna pogloska, Pytanie o Boga i ztudzenie nowozytnosci, Oficyna Naukowa,
Warszawa 2009, s. 143.

11 Tamze, s. 303.

12 Przeméwienie Benedykta XV1I na spotkaniu z przedstawicielami spoleczeristwa brytyjskiego, korpusu
dyplomatycznego, $wiata polityki, nauki i przedsiebiorczosci, Westminster Hall, 17 wrzesnia 2010 r.

13 J. Ratzinger, Eschatologia — smieré i Zycie wieczne, Ksiegarnia Swietego Wojciecha, Poznar 1984, s. 76.

14 Por. Przemdwienie Benedykta XVI na spotkaniu z przedstawicielami spoleczeristwa brytyjskiego...,
Westminster Hall, 17 wrzeénia 2010 r.

15 Benedykt X VI, Przemowienie w Bundestagu, Berlin, 22 wrzesnia 2011 r.; ,Bardzo trudne s3 sytuacje
- pisze Jan Pawet II — w ktorych norma o charakterze czysto religijnym staje sie prawem panstwo-
wym, lub jest tak traktowana, bez uwzgledniania réznicy miedzy funkcja religii a funkcja wspolnoty
politycznej. Utozsamienie prawa religijnego z prawem panstwowym moze prowadzi¢ do catkowitego
zniesienia wolnosci religijnej, a nawet ograniczy¢ czy zlikwidowa¢ inne niezbywalne prawa ludzkie”
(Jan Pawel 11, Orgdzie na XXIV Swiatowy Dzieri Pokoju — 1991 r. Poszanowanie sumienia kazdego
cztowieka warunkiem pokoju, 4, [w:] tenze, Dziela zebrane. Tom 4. Konstytucje Apostolskie. Listy.
Motu proprio i bulle. Oredzia na Swiatowe Dni, Wydawnictwo M, Krakéw, s. 761).

16 Tamze.

17 Benedykt XV1, Ecclesia in Medio Oriente, 29.

18 Benedykt XVI, Przeméwienie w Bundestagu, Berlin, 22 wrze$nia 2011 r.
19 Tamze.

20 Na marginesie refleksji nad oficjalnym nauczaniem Kosciota, odwotujacym si¢ do nurtu arysto-
telesowsko-tomistycznego, toczy sie w ostatnich latach dyskusja przywolujaca watek augustynski.
Wydaje sie, ze kluczowym puntem konfrontacji obu stanowisk jest pytanie o to, czy wspolczesne
panstwo liberalnej demokracji jest neutralne swiatopogladowo. Augustynizm, z jego wizja dwoch
panistw zorganizowanych wokoét dwoch typow mitosci, stwierdza, ze panstwo ziemskie kieruje sie
miloscig siebie (usque ad contemptum Dei). Nauczanie soborowe zaktada, ze Ko$ciét dziata w kon-
tekscie neutralnym $wiatopogladowo, ukltadajac w przyjazny sposob relacje z panstwem przychyl-
nym samemu zjawisku religii. Wedtug ,,augustynikéw® (John Milbank, William Cavanaugh) na-
uczanie to moze by¢ poprawne teoretycznie, ale okolicznosci, w ktorych mogto by by¢ zastosowane
zdarzajg si¢ bardzo rzadko, lub wcale.

21 Por. L. Grygiel, Swigty Benedykt - pierwszy Europejczyk, Tyniec — Wydawnictwo Benedyktynéw,
Krakow 2005, s. 56; R. Spaemann, Kroki poza siebie, Oficyna Naukowa, Warszawa 2012, s. 98.

22 In abbatis ordinatione illa semper consideretur ratio ut hic constituatur quem sive omnis concors
congregatio secundum timorem Dei, sive etiam pars quamvis parva congregationis saniore consilio
elegerit. Vitae autem merito et sapientiae doctrina eligatur qui ordinandus est, etiam si ultimus fuerit
in ordine congregationis. Quod si etiam omnis congregatio vitiis suis — quod quidem absit - consen-
tientem personam pari consilio elegerit, et vitia ipsa aliquatenus in notitia episcopi ad cuius dioecesim
pertinet locus ipse vel ad abbates aut christianos vicinos claruerint, prohibeant pravorum praevalere
consensum, sed domui Dei dignum constituant dispensatorem, scientes pro hoc se recepturos merce-
dem bonam, si illud caste et zelo Dei faciant, sicut e diverso peccatum si neglegant.

»Przy ustanawianiu opata trzeba zawsze przestrzega¢ zasady, by ten nim zostal, kogo wybierze jed-
nomysélnie i w bojazni Bozej cata wspdlnota lub chocby tylko jej cze$¢ niewielka, lecz kierowana
lepszym rozeznaniem. O wyborze za$ rozstrzyga¢ musi warto$¢ zycia i madro$¢ nauki, i to nawet
woweczas, gdyby we wspolnocie kandydat byt ostatni w kolejnosci. W przypadku, gdyby cata wspol-
nota wybrata zgodnie, co nie daj Boze, cztowieka poblazajacego jej [wszystkim] wystepkom, i gdy-
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by wystepki te doszty do uszu biskupa, do ktérego diecezji nalezy 6w klasztor, lub do uszu innych
opatow czy tez mieszkajacych w sgsiedztwie chrzescijan, nie wolno im dopusci¢ do zwyciestwa tej
zmowy przewrotnych. Muszg wéwczas ustanowi¢ godnego zarzadce domem Bozym. A mogg by¢
pewni, ze otrzymajg obfitg nagrode, jesli zrobig to z czystych pobudek i gorliwosci o sprawe Boza.
Popelnia natomiast grzech, jesli tego zaniedbaja” (Sw. Benedykt z Nursji, Reguta, 64, Wydawnictwo
Benedyktynow, Krakow 1997, s. 222-224).

23 Benedykt XVI, Przemowienie w Bundestagu, Berlin, 22 wrzesnia 2011 r.
24 Tamze.

25 Tamze.

26 Por. Jan Pawel II, Centesimus annus, 46.

27 R. Spaemann, Kroki poza siebie, s. 275.

28 Por. H. Arendt, Wykfady o filozofii politycznej Kanta, Biblioteka Kwartalnika Kronos, Warszawa 2012,
s. 15131-34; Zdaniem Fabricea Hadjadja ,niewidzialna reka’, ktora harmonizuje ,,o$wiecone” egoizmy
i sprawia, ze suma ludzkich wad - przyczyna potepienia w przyszlym swiecie — przynosi nie gorszy
rezultat na tym $wiecie, niz gdyby wszystkie ludzkie dzialania byly inspirowane cnota, pojawia sie
u jansenistow, takich jak Pierre Nicole czy Blaise Pascal. Jest to odwrotno$¢ antycznego przekonania,
wyrazonego w powiedzeniu: Senatores boni viri, senatus autem mala bestia. Nowa idea glosi bowiem,
ze to zli ludzie tworzg dobre instytucje. ,,Chaque partie étant pleine de vice, le tout était cependant un
paradis” - pisze Bernard de Mandeville w La Fable des abeilles (Por. E. Hadjadj, Le paradis a la porte.
Essai sur une joie qui dérange, Edition du Seuil, 2011, s. 59-62; C. Laval, CHomme économique: essai
sur les racine du néolibéralisme, Paris, Gallimard 2007, rozdz. III).

29 Por. I. Kant, Do wiecznego pokoju, [w:] tenze, Rozprawy z filozofii historii, Wydawnictwo Antyk, Kety
2005, s. 186; Szerzej: P. Mazurkiewicz, Europe - the closed time - the open time. Christian thinking
about time and about the future of the Old Continent, [w:] Towards a New Creative and Innovative
Europe, A. Kuklinski, C. Lusinski, K. Pawlowski (eds), Nowy Sacz 2007, s. 348-350.

30 Jan Pawel II, Centesimus annus, 25

31 Benedykt XVI, Spe salvi, 55; Por. 1. Kant, Koniec wszystkich rzeczy, [w:] tenze, Rozprawy z filozofii
historii, Wydawnictwo Antyk, Kety 2005, s. 163.

32 Oryginalny tytut dzietka Kanta — Zum ewigen Frieden — odwoluje si¢ do satyrycznego napisu na
szyldzie holenderskiego karczmarza, na ktérym namalowany byl cmentarz (Por. I. Kant, Do wiecz-
nego pokoju, s. 164).

33 R. Spaemann, Kroki poza siebie, s. 163

34 Papieze Jan Pawel II i Benedykt XVI nie sg jednak odosobnieni w swoich sadach. Paul Ricoeur, na
przyklad, przestrzegal: ,W sytuacji kraricowej triumf kultury konsumpcyjnej, wszedzie takiej sa-
mej i catkowicie anonimowej, oznaczalby punkt zerowy kultury tworczej; zwyciestwo dobrobytu
przyniostoby sceptycyzm na skale ogdlnoziemska oraz absolutny nihilizm. Trzeba przyznac, ze ta
grozba jest przynajmniej rownie realna, a by¢ moze bardziej prawdopodobna niz grozba zagtady
atomowej” (P. Ricoeur, Podlug nadziei, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1991, s. 170).

35 Por. P. Ricoeur, Podtug nadziei, s 187.

36 Jan Pawet II pisal: ,,Ze wzgledu na swoj zauwazalny aspekt naukowy i techniczny wzorce kulturowe
Zachodu fascynujg i przyciagaja, ale niestety z coraz wigksza wyrazistoscig okazuje sie, ze ulegaja
stopniowemu zubozeniu w warstwie humanistycznej, duchowej i moralne;j” (Jan Pawet I1, Dialog
migdzy kulturami drogg do cywilizacji mitosci i pokoju. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 stycz-
nia 2001 r., 9, [w:] tenze, Swiat nie jest zamet..., Akademia Dyplomatyczna Ministerstwa Spraw
Zagranicznych, Warszawa 2003, s. 296).
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37 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i postepowania
katolikow w zyciu politycznym, 1.

38 Tamze; ,,lakze przekonania moralne mozna uczyni¢ przedmiotem naukowej obiektywizacji.
Réwniez polityka moze zepchna¢ na margines kwestie moralne traktujac je jako tak zwane pro-
blemy akceptacji. Nie pytamy wowczas, czy niewolnictwo, tortury, aborcja, manipulacja genetyczna,
pornografia, a takze pewne formy eksperymentow na zwierzetach, da sie usprawiedliwi¢ moralnie,
lecz jedynie o to, czy sg one akceptowane lub tez w jaki sposéb mozna by doprowadzi¢ do ich ak-
ceptacji“ (R. Spaemann, Kroki poza siebie, s. 220).

39 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektorych aspektach..., 2.

40 Tamze, 4; W adhortacji Sacramentum Caritatis mamy ,,skrocong” liste wartosci, ktore ze wzgledu
na swojg nature i role, jakg pelnig w zyciu spolecznym, nie moga by¢ przedmiotem negocjacji: —
szacunek i obrona ludzkiego zycia od poczecia az do naturalnej $mierci (dotyczy to takze obszaru
badan naukowych, zaplodnienia in vitro czy aborcji propagowanej pod hastem zdrowia reproduk-
cyjnego), — rodzina oparta na malzenstwie mezczyzny i kobiety, otwartym na zycie, - wolnos¢ wy-
chowywania dzieci (takze w zakresie tzw. edukacji seksualnej), - promocja dobra wspolnego we
wszystkich jego formach (Por. Benedykt XV1, Sacramentum Caritatis, 83).

41 R. Spaemann, Kroki poza siebie, s. 217.

42 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach..., 2.
43 Tamze, 3.

44 Por. tamze.

45 W adhortacji Christifideles laici czytamy: ,, Aby ozywia¢ duchem chrze$cijariskim doczesna rzeczy-
wisto$¢ stuzac (...) osobie i spoleczenstwu, swieccy nie mogqg rezygnowac z udziatu w ,,polityce”,
czyli w réznego rodzaju dziatalnosci gospodarczej, spolecznej i prawodawczej, ktéra w sposob or-
ganiczny shuzy wzrastaniu wspélnego dobra; Ojcowie synodalni stwierdzali wielokrotnie, ze prawo
i obowigzek uczestniczenia w polityce dotyczy wszystkich i kazdego; formy tego udziatu, ptaszczy-
zny, na jakich on si¢ dokonuje, zadania i odpowiedzialno$¢ moga by¢ bardzo rézne i wzajemnie
sie uzupelnia¢. Ani oskarzenia o karierowiczostwo, o kult wladzy, o egoizm i korupcje, ktére nie-
rzadko sa kierowane pod adresem ludzi wchodzacych w sklad rzadu, parlamentu, klasy panujacej
czy partii politycznej, ani doé¢ rozpowszechniony poglad, ze polityka musi by¢ terenem moralnego
zagrozenia, bynajmniej nie usprawiedliwiaja sceptycyzmu i nieobecnosci chrzescijan w sprawach
publicznych” (Jan Pawet I1, Christifideles laici, 42).

46 Przemo6wienie Jana Pawla IT do Konferencji Episkopatu Polski podczas wizyty ad limina Apostolorum,
15 stycznia 1993 r.

47 Benedykt XVI, Marszu tryumfalnego nie bedzie, Angelus, 19 sierpnia 2012 r., http://gosc.pl/
doc/1268449.Marszu-tryumfalnego-nie-bedzie/2
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Aniela Dylus
Kosciot i wspdlnota polityczna.
Refleksje posoborowe

Soborowy przefom, jego istota i znaczenie, zostaly poddane doglebnej refleksji w trudne;j
do ogarniecia liczbie publikacji teologicznych, filozoficznych, politologicznych. Nie aspi-
ruje do odkrywania nowych tresci z soborowych dokumentdéw. Nie zamierzam ,wywazac¢
otwartych drzwi”. Nie mam tez zamiaru dokonywa¢ przegladu realizacji soborowych
wskazan, np. w Kosciele w Polsce. Nie chce dotacza¢ do chéru utyskujacych nad niedo-
skonalo$cia recepcji Vaticanum II. i niepetnoscia czy niedokonczeniem inspirowanych
nimi reform. Mimo to warto chyba po pétwieczu syntetycznie przypomnie¢ najwazniej-
sze punkty soborowego przelomu w interesujacym nas tu obszarze. Przypomnienie sobo-
rowego nauczania nt. wlasciwej ,,politycznosci” Kosciola, obok znaczenia poznawczego,

moze bowiem pomoc zobaczy¢ zadania permanentnie czekajace na podjecie.

Czlony interesujacej nas tu relacji, tj. wspolnota polityczno-prawna i zorganizowana
w Koscidt wspdlnota wierzacych zostaly przez Sobor zupelnie inaczej zdefiniowane.
Z tego nowego pojmowania ich esse sila rzeczy wyplywa inne agere. Wta$nie wedtug tego
klucza uporzadkowany zostal niniejszy tekst. Po okresleniu nowego statusu w nauczaniu
soborowym wspélnoty politycznej (1) i Kosciota (2), zostanie okreslony postulowany
sposob obecnosci wierzacych w $§wieckim panstwie (3).

1. Nowy status wspdlnoty polityczno-prawnej

Kluczowymi pojeciami w opisie tego nowego statusu sg: wolnos¢ religijna jako gwaranto-
wana przez panstwo zasada prawna i autonomia. W rezultacie konsekwentnego wcielania
tych poje¢ do nauczania spolecznego Koéciota nastapito przejscie: od civitas christiana
(panstwa wyznaniowego) do panstwa neutralnego religijnie i §wiatopogladowo.

Ciagle trwa spor co do tego, czy i jak dalece soborowa nauka w wielu kwestiach, chociazby poj-
mowania wolnoéci religijnej, byla zasadniczym przelomem, czy jedynie kontynuacja gtéwnych
watkow koscielnego przepowiadania. Nie ma jednak watpliwosci, Ze w rozumieniu paistwa
nastgpilo zerwanie z dotychczasows tradycja. Na gruncie tej tradycji, bazujac na modelu pan-
stwa katolickiego, wymagano od wladzy panstwowej uruchomienia odpowiednich srodkéw
przymusu dla gwarancji prawdziwego kultu Bozego, zgodnego z katolicka naukg wiary. Nato-
miast Deklaracja o wolnosci religijnej bez zastrzezen uznala neutralno$¢ religijng nowoczesnego
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