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JACEK STEFANSKI, KALISZ

SREDNIOWIECZNA EGZEGEZA KARAIMSKA
NA PRZYKLADZIE WYBRANYCH ZAGADNIEN
Z KOMENTARZA JEFETA BEN ELIEGO
DO KSIEGI OZEASZA

Zacheta Papieskiej Komisji Biblijnej do korzystania z egzegezy zy-
dowskiej zaowocowata wzrostem badan nad wielowiekowa zydowska
biblijng tradycja interpretacyjng.! Mimo to, po dzi$ dzien istnieje luka
w tych badaniach ze wzglgdu na ciggle mato znany obszar biblijnej in-
terpretacji wywodzacej si¢ z zydowskiego srodowiska karaimskiego.
Brak dostepu do karaimskich materialow zrodtowych na przestrzeni
wielu wiekow mogt sprawié, ze naukowe zainteresowanie karaimska
egzegeza zostalo mocno ograniczone. Poza tym arabskie $rodowi-
sko, w ktorym znalezli si¢ sredniowieczni Karaimi, moglo wywo-
Ta¢ nieche¢ oraz nieco lekcewazace podejscie do zydowskich dziet
egzegetycznych powstajacych w kregach karaimskich osadzonych
w $rodowiskach muzulmanskich. Do tego dochodzi tez brak znajo-
mosci jezyka arabskiego oraz judeo-arabskich dialektow uzywanych
przez karaimskich egzegetoéw, co — z kolei — bylo powodem zdania
sie na thumaczenia z jezyka arabskiego zwlaszcza na jezyk angielski.?

! Por. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego

w Kosciele, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 43-44 (1C 2); taz, Narod
zydowski i jego Swiete pisma w Biblii chrzescijanskiej, ttum. R. Rubinkiewicz,
Kielce 2002, s. 45-46 (22).

2 Pierwszy znamienny naukowy projekt — ktéry zaowocowat wydaniem
krytycznym poswigconym dzietom karaimskim — zostal podjety na Uniwersytecie
Cambridge dopiero w 2000 r. Na ten temat zob. G. K han, The Early Karaite Tra-
dition of Hebrew Grammatical Thought. Including a Critical Edition, Translation
and Analysis of the Diqduq of ‘Abu Ya'qub Yusuf ibn Nuh on the Hagiographa I,
w:T. Muraoka, C.H. M. Versteegh (red.), Studies in Semitic Languages
and Linguistics; t. XXXII, Leiden 2000. Poza tym najobszerniejszy przeglad dziet
badawczych w dziedzinie egzegezy karaimskiej ukazat si¢ w 2011; zob. B. D. Wal-
fish, M. Kizilov, Bibliographia Karaitica. An Annonated Bibliography of

- 205 -



JACEK STEFANSKI

Niniejsze opracowanie przedstawia wybrane watki z karaimskiego
komentarza do Ksiggi Ozeasza sporzadzonego przez jednego z naj-
wybitniejszych Karaimow $redniowiecznych, Jefetego ben Eliego.
Poszczegdlne zagadnienia z tego komentarza oméwione tutaj ukazujg
zasady, ktorymi kierowali si¢ Karaimi w swoich dzietach komen-
tatorskich. Wynika z nich, ze judaizm karaimski taczyl egzegeze
z zamyslem apologetycznym w celu dotarcia do czytelnikéw mu-
zutmanskich z Biblig Hebrajska.

Judaizm karaimski

Na temat genezy ruchu karaimskiego sg rézne teorie, ktore hi-
storycy probuja uwzglednic i potaczyc.® Przyjmuje sie, ze w drugiej
potowie VIII w. wérdd arabskich Zydéw zyjacych tam, gdzie islam
juz byl mocno zakorzeniony, toczyt si¢ spor miedzy przewodnicza-
cymi szkot rabinackich — geonim — a przewodniczacymi zydowskich
gmin w diasporze, okreslonymi mianem raszej galut. Spor polegat
na tym, ze geonim reprezentowali zydowska inteligencj¢ czerpigca
swoj autorytet przede wszystkim ze znajomosci i rozpowszechnienia
zydowskiej tradycji ustnej, spisanej w Misznie i Talmudzie. W prze-
ciwienstwie do geonim, raszej galut cieszyli si¢ uznaniem wsrod am
haarec, czyli prostych Zydow, nieobeznanych z tradycjg rabiniczna.
W zwigzku z tym niektorzy raszej galut odrzucili tradycje ustng
zawarta w Misznie oraz Talmudzie i zazadali od Zydow $cistego
trzymania si¢ tekstow Biblii Hebrajskiej. W ten sposéb powstat ruch
karaimski, czyli ruch tych, ktorzy ,,czytali”, bo stowo karaim wy-
wodzi si¢ ze zrodtostowu kara lub likro — ,,czytac”, tak ze Karaimi
stali si¢ osobami postrzegajacymi siebie jako prawdziwych ,,czytaja-
cych” i ,,stuchajacych” stowa Bozego — mikra — oraz jemu poddanych

Karaites and Karaism, w: M. Polliack, M. G. Wechsler (red.), Karaite
Texts and Studies, t. 2, Leiden 2011.

3 Por.D.J. Lasker iin., Karaites, w: M. Berenbaum, F. Skolnik
(red.), Encyclopaedia Judaica, t. 11, Detroit 2007, s. 786-789; G. Khan, The Early
Karaite Tradition of Hebrew Grammatical Thought, s. 1-2.
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w przeciwienstwie do tych, ktorzy poddali sie zydowskiej tradycji
ustnej. Pod tym wzgledem ruch karaimski stat si¢ swoistym ruchem
»zydowskiego protestantyzmu”, odrzucajacego tradycje ustng na
rzecz Biblii. Z tej racji Karaimi zywili tez przekonanie, ze skoro
tylko oni trzymali si¢ wylacznie stowa Bozego zawartego w Biblii
Hebrajskiej, to znaczy, ze byli prawowierng czastka Izraela.* Tego
rodzaju mniemanie o sobie jest rowniez ewidentne w wyrazeniu
bnej mikra (,,synowie Pisma [$§wigtego]”), ktore bylo uzywane przez
Karaiméw w celu okreslenia swojej tozsamosci.

Dzisiaj przypuszcza sig, ze pierwsi Karaimi czerpali inspiracje
z ruchu saduceuszow.’ Jednak najbardziej znakomita postacig zwia-
zang z odrzuceniem zydowskiej tradycji ustnej byt Anan ben Da-
wid, medrzec z rodu Dawida, zyjacy w VIII w. Pierwsze wzmianki
o nim pojawiaja si¢ w zrodtach karaimskich z X w.¢ Jego konflikty
z wladzami rabinicznymi sprawily, ze w koncu znalazl si¢ w wie-
zieniu. Przekonal jednak miejscowego kalifa, ze ani on, ani jego
zwolennicy nie mogg by¢ uznani przez muzutmanéw za Zydow ze
wzgledu na odrzucenie przez nich rabinicznej tradycji ustnej. W kon-
sekwencji kalif uwolnil Anana ben Dawida, ktory nastepnie osiedlit
si¢ w Bagdadzie.” Jego publiczne orzeczenie przed muzutmanami

4 Nalezy zauwazy¢, ze hebrajski rdzen kara oznacza nie tylko ,,czytaé”, ale

réwniez ,,zawotac”. Ten fakt staje si¢ znamienny w §wietle roli, ktora petni w me-
czecie muzulmanski muezin (dostownie: ,ten, kto stucha”). Gdy bowiem muezin
nawotuje do modlitwy, wowczas przyktada r¢ke¢ do ucha, aby zaznaczyé, ze jego
nawotywanie do modlitwy wyptywa z tego, co sam styszy od Stworcy. T¢ sama
konotacj¢ zawiera termin karaim (,,karaimi”) lub karai (,.karaita”) w zwiazku
z karaimskim stwierdzeniem, ze lektura biblijna prowadzi karaiméw do wnioskoéw
natchnionych przez Boga, zaczerpnigtych bezposrednio z czytanego i stuchanego
biblijnego tekstu, a nie z tradycji ustnej. Por. D. J. Lasker iin., Karaites,s. 785.

5 Por.D. Frank, Search Scripture Well. Karaite Exegesis and the Origins of
the Jewish Bible Commentary in the Islamic East, w: P. B. Fenton (red,), Etudes
sur Le Judaisme Medieval, t. 29, Leiden 2004, s. 1.

¢ Por. L. Nemoy, Anan ben David, w: M. Berenbaum, F. Skolnik
(red.), Encyclopaedia Judaica, t. 2, s. 127.

7 Por. tamze.
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o0 odrzuceniu autorytetu rabinicznego sprawito, ze wraz ze swoimi
zwolennikami cieszyt si¢ tagodniejszym traktowaniem przez spo-
leczno$¢ muzutmanska.

Ow epizod z zycia Anana ben Dawida ma swoje odzwierciedlenie
w dalszym ciggu ruchu Karaimow, bo na przestrzeni wiekow, w wielu
srodowiskach, gdzie spoteczno$¢ zydowska byta przesladowana,
Karaimi powotywali sie na swojg odrebnoéé¢ od reszty Zydow i byli
w stanie zapewnic sobie w ten sposob przychylnos¢ wladz. Niewatpli-
wie ta taktyka przyczynita si¢ do ich przetrwania w wielu miejscach,
gdzie inni Zydzi nie przetrwali.®

Odrzucenie tradycji ustnej na rzecz Scistej interpretacji tekstu
masoreckiego sprawilo, ze Anan ben Dawid i jego nastepcy stali si¢
zwolennikami poglebienia znajomosci hebrajskiej gramatyki w celu
wyjasnienia poszczegdlnych stow i wyrazen w Biblii Hebrajskie;.
Co prawda egzegeza rabiniczna tez bazuje na obszernej znajomosci
hebrajskiej gramatyki, chociaz komentatorska metoda karaimska
zmierza ku temu, by rozpocza¢ wyjasnienie danego stowa lub wy-
razenia w poszczegdlnym wersecie przez ukazanie zwigzku z sgsia-
dujacym stowem lub wyrazeniem.’ Pod tym wzgledem odwotanie
si¢ do obrazéw midraszowych jest rzadkie w egzegezie karaimskiej.

Jefet ben Eli — przedstawiciel karaizmu $redniowiecznego

Jednym z najbardziej znakomitych przedstawicieli sredniowiecz-
nego karaizmu byt Jefet ben Eli (po arabsku Abu Ali Hasan Ibn Ali
Albasri). Urodzony w pierwszej potowie X w., pochodzit najprawdo-
podobniej z miasta Basra w potudniowo-wschodnim Iraku w poblizu
Zatoki Perskiej. Miedzy 950 a 980 r. przeprowadzit si¢ do Jerozo-
limy, gdzie zastynal wiedza biblijng w srodowisku karaimskim. Byt

8 Obecnie ortodoksyjny judaizm nie uznaje Karaiméw za autentycznych Zydéw.

M. Goldstein, The Beginning of the Transition from ,,Derasz” to ,, Peshat”
as Exemplified in Yefet ben ‘Eli’s Comment on Psa. 44:24, w: G. K han, Exegesis
and Grammar in Medieval Karaite Texts, Journal of Semitic Studies Supplement 13,
Oxford 2001, s. 41.

9
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pierwszym zydowskim egzegeta, ktory napisat komentarz do catej
Biblii Hebrajskiej."” Poswigcit ostatnie czterdziesci lat swojego zycia
pracy translatorskiej i komentatorskiej. Napisat tez dzieto halachiczne
pod tytulem Sefer hamitswot. Cieszyt si¢ wielkim uznaniem wsrod
karaimskich egzegetow w §redniowieczu, a jego komentarze byty
cytowane i poglebiane przez zydowskich komentatorow rabinicznych,
zwlaszcza dwunastowiecznego hiszpanskiego egzegete Awrahama
Ibn Ezra." Jefet ben Eli zmart w Jerozolimie pod koniec X w., w cza-
sie, kiedy ruch karaimski cieszyt si¢ najwigkszym rozkwitem pod
wzgledem duchowym i naukowym.

Komentarz Jefeta ben Eliego do Ksiegi Ozeasza

Cechy ogolne

Jefet ben Eli uwazat, ze ksiegi prorockie zawierajg realne prze-
stanie dla wszystkich przysztych pokolen Izraela. O ile glowny nurt
karaimskiej egzegezy doszukiwat si¢ w Biblii przestania odnosnie
do roli, ktora Karaimi mieli petni¢ w planach Bozych, o tyle Jefet
doszukiwat si¢ w tek$cie masoreckim przestania nie tylko do zawe-
zonej spolecznosci karaimskiej, lecz dla wszystkich Zydow. Kta-
dac nacisk na wymiar wychowawczy i duchowy ksiag prorockich,
Jefet jest bliski w swoim mysleniu do komentatordéw rabinicznych,

1 Por.K. Almbladh, MS Uppsala O Nova 791 — a rediscovered manuscript
of the Arabic translation of and commentary on the Song of Songs by Yapheth
ben Eli, Orientalia suecana LXI Suppl. 2012, s. 33. Na temat dziet badawczych
poswigconych dziatanosci Jefeta ben Eliego zob. M. Zawanowska, Review
of Scholarly Research on Yefet Ben Eli and His Works, Revue des Etudes Juives
173(2014)1-2, s. 97-138.

' Por. M. Polliack, E. Schlossberg, Historical-literary, Rhethorical
and Redactional Methods of Interpretatioin in Yefet ben ‘Eli’s Introduction to the
Minor Prophets, w: G. K a hn, Exegesis and Grammar in Medieval Karaite Texts,
s. 4, M. Polliack, The Karaite Tradition of Arabic Bible Translation. A Linguistic
and Exegetical Study of Karaite Translations of the Pentateuch from the Tenth and
Eleventh Centuries C.E., w: P.B. Fenton, E.R. Wolfson (red.), Etudes sur
Le Judaisme Medieval, t. 17, Leiden 1997, s. 17.
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chociaz — podobnie jak inni Karaimi — dostrzega w ksiegach proro-
ckich narzgdzie do odgadnigcia przysztosci.

Skoro Ksigga Ozeasza jest pierwszym dzietem ws$rdéd dwunastu
Ksiag Prorokéw Mniejszych, Jefet uznat jg za dzieto wprowadzajace
w tematyke prorocka. Dlatego tez przytacza obszerne wprowadzenie
do swojego Komentarza do Ksiggi Ozeasza, gdzie wymienia przy-
czyny, dla ktorych Bog posytat prorokow i wskazuje na cele, ktore
mialy by¢ osiagnigte przez czytanie ksiag prorockich.!

Komentarz Jefeta ben Eliego do Ksiegi Ozeasza zostal napisany
w jezyku arabskim, aczkolwiek literami hebrajskimi. Wsrod arab-
skich stow pojawiajg si¢ tez stowa Scisle hebrajskie, jak réwniez
hebrajskie stowa w dialekcie arabskim. Komentarz rozpoczyna si¢
od nastepujacych stéw: ,,Niech bedzie blogostawiony Bog Izraela,
jedyny, pierwotny, istniejacy, wieczny bez konca, Stworzyciel, kie-
rujacy swoim $wiatem w kazdej chwili...”

Nalezy zauwazy¢, ze owe stowa uwielbienia sa napisane w stylu
przypominajacym stowa uwielbienia w Koranie: ,,W imi¢ Boga mi-
losiernego, lito§ciwego. Chwata Bogu, Panu swiatéw. Mitosiernemu,
litosciwemu. Krélowi dnia Sadu...”™

Podobienstwo pod wzgledem stylistycznym do Koranu nie jest
przypadkowe, bo w tym samym wstepie do Ksiegi Ozeasza, po sto-
wach pochwaty na rzecz narodu wybranego (na podstawie Psalmu
135,4), gdy Jefet omawia przyczyny, dla ktérych Bog wybrat i postat
prorokéw, nawigzuje do postaci Mojzesza, ale nie imiennie, lecz przy

12-Zob.M. Polliack,E. Schlossberg(red,), Yefet ben ‘Eli’s Commen-
tary on Hosea. Annonated Edition, Hebrew Translation and Introduction, Ramat
Gan 2009, s. 259-261. Dzieto zredagowane przez M. Polliack i E. Schlossberg jest
najnowzszym krytycznym hebrajskim wydaniem Komentarza Jefeta ben Eliego
do Ksiggi Ozeasza. Na tym dzietu bazuje niniejsze opracowanie.

B Tamze, s. 259.

4 Al Fatihah, 1.1-4, w: H. M. Tahir Ahmad (red), S'wigty Koran. Tekst
arabski i tumaczenie polskie. Translation of the Holy Quran in Polish, Tilford,
U.K. 1996.
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uzyciu arabskiego tytutu al rasul, czyli ,,postaniec”.” Ten termin jest
znamienny, bo to samo okreslenie (rasul) jest uzyte w Koranie w od-
niesieniu do Mahometa oraz do prorokéow. W zwiazku z tym mozna
powiedziec, ze Jefet wpisuje sie w egzegeze karaimska, ktorej cecha
charakterystyczng jest postugiwanie si¢ terminologia muzutmanska.
Do tej terminologii dochodza tez narzedzia literackie, ktorymi po-
stugiwali si¢ muzulmanscy uczeni nie tylko w obszarze religijnym,
ale réwniez i filozoficznym. '

Uzycie terminologii muzutmanskiej u Jefeta wynikalo nie tylko
z faktu, ze Zydzi na ziemiach Mezopotamii mieli stalg stycznos§é
z Arabami. Zwlaszcza w przypadku Jefeta, ktory caty swoj Komen-
tarz do Biblii Hebrajskiej sporzadzit w jezyku arabskim, uzywanie
muzutmanskiej terminologii mogto wynikaé ze swiadomosci, ze
dzieta jego autorstwa bedg czytane nie tylko przez Zydow, ale row-
niez — z cieckawos$ci — przez muzutmandw. Inaczej méwigc, jest bardzo
mozliwe, ze w osobie Jefeta ben Eliego mamy do czynienia z kara-
imskim egzegetg, ktory kierowat sie zamystem apologetycznym."

Po stowach wstepu Jefet przechodzi do komentowania kazdego
wersetu po kolei. Czyni to wedtug statego schematu, mianowicie
najpierw podaje wiasny arabski przektad z tekstu masoreckiego,
nastgpnie przystepuje do komentowania. Przektad arabski Jefeta jest
podany bezposrednio bez hebrajskiej wersji masoreckiej. Dopiero
w arabskim komentarzu Jefet odnosi si¢ do poszczegolnych hebraj-
skich stéw 1 wyrazow z tekstu masoreckiego, nie omijajac zadnego.
Tam, gdzie uwaza to za stosowne, wyjasnia tez watki gramatyczne.

Na koncu Komentarza do Ksiggi Ozeasza Jefet przytacza listg
trudnych hebrajskich stow w tekscie masoreckim i podaje ich mor-
fologie, nawigzujac do réznych miejsc w Biblii Hebrajskiej, gdzie te
stowa si¢ pojawiajg. Co prawda ta lista nie jest wyczerpujaca i nie
zawiera nowej informacji, ktorej nie ma w samym Komentarzu. Jest

5 M. Polliack,E. Schlossberg, Yefet ben ‘Eli’s Commentary on Hosea,
s. 250.

16 Por. D. Frank, Search Scripture Well, s. 257.

7 Por. M. Polliack, The Karaite Tradition of Arabic Bible Translation,s. 3.
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ona jedynie swoistym streszczeniem dziela Jefeta, ktore umozliwia
czytelnikowi szybki wglad w wybrane zagadnienia i sprawdzenie
ogolnych informacji z przektadu oraz Komentarza.

Wybrane zagadnienia z Komentarza

Analiza nazw i okreslen (Oz 1,2-3 )

75 DYITOR T MmN Byt MmTI2T nonn?
PIRA ANA "It oo 1o o neR 7o

I N

,»Poczatek mowy Pana do Ozeasza. I powiedzial Pan Oze-
aszowi: Idz, wez sobie za zon¢ nierzadnice [eszet znunim)
i dzieci z nierzadu [jaldej znunim], bo ziemia dokonata nie-
rzadu, oddalajac si¢ od Pana. I poszedt i wziat Gomer-bat-
-Diwlaim. I poczeta i urodzita mu syna”.

Przektad Jefeta z jezyka hebrajskiego na jezyk arabski wyglada
nastepujaco:

»Pierwsza mowa Boga do Ozeasza, powiedziat do niego [Bog]:
1dZ, wez za zong batwochwalczynig 1 urodzi ci dzieci, ktore sg batwo-
chwalcami, bo przeciez ziemia odejdzie od kultu Bozego”. I poszedt
i poslubit zong, ktorej na imi¢ bylo calos¢, corke dwoch potowek,
a ona stata si¢ brzemienna i urodzita mu syna”.

I. Przektad Eszet znunim dostosowany do czytelnika oraz interpre-
tacja alegoryczna na podstawie zbgdnych stow ki zano tizne haarets
maacharej adonaj (0z 1,2).

Biorac pod uwage akcent, ktory egzegeza karaimska ktadzie na
dostowng wierno$¢ tekstom masoreckim, powyzszy przeklad Jefeta
na jezyk arabski moze wzbudzi¢ dziwienie. Jefet bowiem nie podaje
dostownego tlumaczenia z jezyka hebrajskiego, lecz uwzglednia
swojg interpretacje w samym przektadzie, jeszcze zanim przystepuje
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do komentowania powyzszych wersetow. Dopiero w komentarzu
Jefet podaje dostowny przektad stéow tekstu masoreckiego i pisze,
ze opis odnosi si¢ do nierzadnicy oraz do dzieci nierzadu. Dlaczego
wigc pojawia si¢ rozbiezno$¢ migdzy niescistym przektadem Jefeta
z tekstu masoreckiego, a tre$cig komentarza do tego tekstu? Tu wlas-
nie widnieje potwierdzenie hipotezy, ze Jefet uwazal, iz muzutmanie
beda czytac jego przektad z masoreckiego tekstu Ksiegi Ozeasza
na jezyk arabski. Wiedzac, jak wielkie znaczenie ma urzad proroka
dla muzulmanow, Jefet nie chcial, by juz na poczatku muzutmanski
czytelnik byl zgorszony nakazem Bozym skierowanym do proroka,
aby poslubit prostytutke. Dopiero w komentarzu do przetozonych
przez niego wersetdw z jezyka arabskiego Jefet nawigzuje po raz
pierwszy do dostownego znaczenia hebrajskiego okreslenia eszet
znunim (,,nierzadnica”) oraz jaldej znunim (,,dzieci nierzadu”).

Jefet sugeruje, ze gdy Pan Bog zwrdcit si¢ do Ozeasza i kazat
mu poslubi¢ nierzadnice, nakaz Bozy nie odnosit je do fizycznej
kobiety, lecz do narodu Izraela.W celu uzasadnienia tej interpre-
tacji, Jefet zaznacza, ze werset drugi konczy si¢ stowami, ktérych
normalnie nie powinno tam by¢: ,,Wez sobie nierzadnice i dzieci
nierzadu, bo uprawiajac nierzad, ziemia bedzie uprawiaé nierzad,
odwracajac si¢ od Pana”. Jefet pisze, ze okreslenie ,,odwracajac si¢
od Pana” jest zbedne i nie znalaztoby si¢ tutaj, gdyby rzeczywiscie
chodzito o zawarcie realnego matzenstwa z nierzadnicg, nawet jezeli
ta nierzadnica miataby jednocze$nie symbolizowa¢ narod Izraela.
Wobec tego — méwi Jefet — skoro pojawity sie w tym miejscu stowa
»odwracajac si¢ od Pana”, to znaczy ze nakaz nie dotyczyt zawarcia
matzenstwa lecz sytuacji, w ktorej znalazt si¢ Ozeasz jako prorok
obserwujacy zatosny stan moralny swojego narodu.

I1. Interpretacja imienia Gomer bat diwlaim w odniesieniu do
stanu narodu i do pokrewnych stéw (Oz 1,3).

Komentujac imi¢ Gomer bat diwlaim, Jefet zaczyna od slowa
Gomer. Powotuje si¢ na zrodtostow gamar, ktoéry odnosi si¢ do zakon-
czenia lub petni czegos$. W zwiazku z tym — wedtug Jefeta — imi¢ Go-
mer moze oznaczaé ,,petni¢”, czyli maksymalng liczbe przekroczen
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moralnych narodu Izraela ze wzglgdu na odejscie od prawidlowego
kultu Bozego i Bozych nakazoéw. Oznacza to, ze pod wzglgdem mo-
ralnym nardd Izraela znalazt si¢ na samym dnie. Idac dalej, przy
analizie terminu diwlaim Jefet jest §$wiadomy problemu, Ze to stowo
nie znajduje si¢ nigdzie w Biblii Hebrajskiej. Proponuje mozliwg
interpretacje tego slowa przez ukazanie jego zwigzku z terminem
dwela, jak w 1Sm 30,12, gdzie pojawia si¢ wyrazenie pelach dwela,
czyli ,,kawalek placka figowego”, albo podobnie jak w 2Krl 20,7,
gdzie znajduje si¢ wyrazenie dwelet teenim, czyli ,,placek figowy”.
Na tej podstawie, pisze Jefet, mozna wnioskowac, ze bat diwlaim to
po prostu corka ,,dwoch potowek”. Jak to zrozumiec? Jefet propo-
nuje, ze owe dwie potdwki placka figowego odnoszg si¢ obrazowo
do Mojzesza i Aarona, ktdrzy pochodzili z jednego ojca i z jedne;j
matki. To wlasnie Mojzesz i Aaron — dodaje Jefet — byli dla Izraela
ojcem i matka, bo sam Mojzesz zapytat: ,,Czy to ja poczatem ten lud
w tonie?” (Lb 11,12).

I11. Interpretacja nazwy Jizreel na podstawie nowatorskiej analizy
etymologicznej (Oz 1,4).

Nawiazujgc do poczgcia pierwszego syna — Jizreela — przez Go-
mer (Oz 1,4), Jefet ttumaczy, Ze interpretacja tej informacji musi by¢
metaforyczna. W zwigzku z tym Jizreel — w mniemaniu Jefeta — re-
prezentuje kazde pokolenie az do Jehu ben Nimszi," wywodzace si¢
z kréla Jeroboama I1 1j ego podwladnych, wychowanych na batwo-
chwalstwie. Znamienny jest jednak sposob interpretowania imienia
Jizreel przez Jefeta. Tradycja rabiniczna postrzega tutaj dwa stowa,
mianowicie czasownik zara, czyli ,,sia¢”, oraz stowo el, czyli ,,Bog”,
arazem — ,,Bog bedzie sial” — izra el, co w formie imiennej brzmi
Jizreel.” Jefet przyjmuje, ze w imieniu Jizreel jest zawarty rdzen
zara — ,,s1a¢”, natomiast nie dostrzega w ostatnich dwoch literach

8 Ten krol byt odpowiedzialny za zniszczenie domu Achaba oraz stracenie
prorokow Baala.

¥ Zob. Y. Kiel, Sefer Hoshea, w: A. Mirski iin. (red), Trey Asar, t. 2:
Daat Mikra, Jerusalem 1990, s. 4-5.
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imienia Jizreel (alef i lamed) odniesienia do Boga (e/) lecz do ne-
gujacego stowa al. Interpretacja Jefeta nie jest bez uzasadnienia, bo
w teksécie masoreckim dwie ostatnie litery imienia Jizreel (alef'i la-
med) — sg bez znakdéw masoreckich. W takim razie mozna przyjac,
ze tu chodzi nie tyle o Pana Boga (e/), ktory bedzie siat (izra), lecz
raczej o zanegowanie akcji siania (al izra). Jest to wigc odwrotny
whniosek niz ten, do ktérego dochodzi interpretacja rabiniczna. Brak
siania oznacza w ten sposob brak Bozego blogostawienstwa dla po-
tomkow Jeroboama oraz dla tych, ktorzy wérod Izraelitow pojda za
poganstwem.

Od symboliki do postawy moralnej (Oz 1,6)

n2 75m T aam
.1 poczeta znowu [jeszcze] i urodzita corke”.

Jefet ttumaczy, ze o ile symboliczni synowie zrodzeni z symboe
licznej nierzadnicy Gomer oznaczaja silnych potomkoéw — aczkolwiek
niewiernych Bogu — o tyle symboliczne corki zrodzone z symbolicz-
nej Gomer oznaczaja stabych potomkéw. W ten sposob pte¢ dziecka
staje si¢ alegorig silnej i stalej wlasciwej postawy moralne;.

Rozwigzanie teologiczne za ceng odejscie od literalnej
interpretacji (Oz 1,7)

omoR MM DRI oM T R
;DYDY D002 MANGNIY 27 MYPD DYNTIN KD

,»,Nad domem Judy zlituje¢ si¢ i wybawig ich w Panu ich Bogu
i nie wybawie ich za pomocg tuku i miecza ani wojny, koni
czy jezdzcow”.
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Arabski przektad Jefeta brzmi nastepujaco: ,,Zlituje si¢ nad domem
Judy i wybawig ich w imieniu Pana ich Boga i nie wybawig ich za
pomoca tuku i miecza ani sprzety wojny, koni czy jezdzcow”.

Z powyzszego przektadu na jezyk arabski wynika, ze Jefet podej-
muje osobliwy manewr egzegetyczny. Bowiem w tek$cie masoreckim
znajduja si¢ stowa wypowiedziane przez Boga, ktorych dostowne
znaczenie jest problematyczne: orby mima owmpdim — LI wybawie
ich w Panu ich Bogu”. Problem polega na tym, ze skoro Bég méwi
o sobie, iz wybawi Izraelitow za przyczyng Pana ich Boga, to odnosi
si¢ wrazenie, ze jest dwoch Bogow: pierwszy Bog, to ten, ktory kie-
ruje te stowa do Ozeasza (,,Nad domem Judy zlituje si¢ i wybawie
ich”), a druga osoba, to ta, ktora Bog sie¢ postuzy w celu wybawienia
narodu (,,w Panu ich Bogu™) i ktora sam Bog okresla mianem ,,Pana”
i,,Boga”. Takie jest literalne znaczenie tych wyrazow, wskazujacych
jednoczesnie na dwie Osoby Boskie. Jefet jako Karaita musial to
zauwazy¢, bo zgodnie z karaimska tradycja egzegetyczng nalezy
zwroci¢ uwage przede wszystkim na dostowne znaczenie tekstu
masoreckiego. W zwiazku z tym, jako Zyd nieuznajacy tajemnicy
Trojjedynego Boga, Jefet dochodzi do jedynego mozliwego wniosku
(z punktu widzenia zydowskiego), ze interpretacja tutaj nie moze
by¢ dostowna. Z tej racji, przektadajac ten werset, dodaje arabski
wyraz bism, czyli ,,w imi¢”, co prowadzi do nastepujacego przekladu:
»Wybawie¢ ich w imieniu [bism] Pana ich Boga”. Oznacza to, ze Bog
wybawi swdj lud za przyczyng swojego imienia, tak jak wypowiadajg
je synowie Izraela.

Interpretacja na podstawie wqtkow historycznych (Oz 2,2)

WA 075wy 1T SR TR sapn
DORYT OP BT D pINTTR UK IR

,»1 zgromadza si¢ synowie Judy i synowie Izraela razem i usta-
nowig sobie jedng glowe 1 udadzg si¢ z kraju, bo wielki jest

dzien Jizreela.
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Jefet zwraca uwage na szczeg6ty, ktore same w sobie nie sg prob-
lematyczne, chociaz w jego mniemaniu kazdy szczegot — nawet naj-
mniejszy — ma wymowne znaczenie. Widnieje to w powyzszym
fragmencie (Oz 2,2), ktory Jefet przektada na jezyk arabski w na-
stepujacy sposob: ,,Synowie Izraela i synowie Judy zgromadzg si¢
razem i ustanowi¢ sobie jednego przewodniczacego i udadza si¢
z kraju zanim dzien wybawienia Jizreela bedzie wielki.

Wymownym elementem tutaj jest zmiana kolejnosci dokonana
przez Jefeta, gdy pisze o synach Izraela i synach Judy. Tekst ma-
sorecki podaje najpierw synow Judy, a poézniej syndow Izraela. Je-
fet, w przektadzie na jezyk arabski, odwraca kolejno$¢, nie podajac
przyczyny. Podaje jednak inng osobliwg mysl, gdy zaznacza, ze
kiedykolwiek nazwy Israel (I1zrael) oraz Jehuda (Juda) wystepuja
razem, wowczas lzrael jest pierwszy pod wzgledem chronologicznym
ze wzgledu na fakt, iz jako pierwszy zostal wygnany (przez Asyryj-
czykow), natomiast Juda jest pierwszy pod wzgledem cierpienia, bo
to wlasnie potomkowie Judy wycierpieli najwiecej z racji zburzenia
pierwszej i drugiej Swigtyni jerozolimskiej. W tych stowach Jefet —
nieswiadomie — odnosi si¢ do Mesjasza wywodzacego si¢ nie tyko
z rodu Dawida, ale i z pokolenia Judy. Zburzenie pierwszej i drugiej
$wigtyni staje si¢ dalekim odniesieniem do me¢ki Pana Jezusa.

Jefet podaje tez kilka mozliwosci, co do tozsamosci ,,glowy” wspo-
mnianej w Oz 2,2. Na pierwszym miejscu wymienia Eliasza,” na
drugim nieokreslonego medrca w ogdlnym sensie, a na trzecim miej-
scu Mesjasza, ktory zjednoczy wszystkie pokolenia Izraela i Judy.

Interpretacja czasownika nn> na podstawie nowatorskiego
spostrzezenia etymologicznego (Oz 3,2)

DMWY N2 oML WM A3 Tbux mwnnz b 0N

W tym miejscu warto przytoczy¢ przektad Biblii Tysiaclecia: ,,Na-
bylem ja za pietnascie syklow srebrnych i za pottora korca jeczmienia”.

20 Jefet podaje, ze sugestia, iz chodzi o Eliasza, pochodzi od tradycji rabiniczne;.
Okres$la komentatorow rabinicznych mianem chachamim (,,m¢drcy”™).
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Trudno$¢ egzegetyczna w powyzszym fragmencie stanowi pierw-
sze stowo —waekreha — ktore wystepuje w tekscie masoreckim w tej
formie tylko w tym miejscu. Tradycja rabiniczna dostrzega w ter-
minie waekreha czasownik m1> — kara, czyli ,,naby¢” (,,Nabylem
ja za pietnascie syklow srebrnych, za pottora korca jeczmienia’).?!
Jefet za$ dostrzega tutaj czasownik =23 — nachar jak w rzeczowniku
mmon — hakara (,,poznanie”). Dlatego tez ttumaczac ten werset na
jezyk arabski Jefet podaje: ,,Sprawie, ze bedzie poznana przez innych
jako moja, za pigtnascie syklow srebrnych...” Wobec tego — wedtug
Jefeta —nie chodzi o to, ze prorok nabyt nierzadnice za podang sume.
Chodzi raczej o to, ze dajac ludziom pienigdze prorok sprawit — sym-
bolicznie — iz zgodzili si¢ uznac, ze ta kobieta jest teraz jego zona.
Taka interpretacja idzie w parze z przekonaniem Jefeta, ze prorok
nie pisze o swojej zonie, lecz raczej o narodzie Izraela.

Uwzglednienie wiedzy potencjalnego arabskiego czytelnika

w przektadzie (Oz 3,4)

SBPRY TonTR SN 3 1mwt o3 oM D
000N TIDNNRT AZRPRY MR

,,Bo wiele dni bowiem synowie Izraela bgda bez kréla i bez
zwierzchnika, bez ofiary i bez pomnika, bez efodu i trafim”.

Jefet thumaczy powyzszy fragment na jezyk arabski w nastepujacy
sposob: ,,Przez dtugi czas synowie Izraela pozostang bez krola, bez
zwierzchnika, bez ofiary, bez pomnika, bez efodu o bez astrolabium
[astralab]”.

Uzycie w tym miejscu arabskiego stowa astralab (,,astrolabium”)
jest znamienne, bo wérdd Zydow termin trafim byt powszechnie znany
jako jeden z elementow stroju kaptanskiego uzywany przez kaptana
do wrozenia. Z tej racji Jefet nie musial przektadac tego terminu na

2 Zob.M. Polliack,E. Schlossberg, Yefet ben ‘Eli’'s Commentary on
Hosea, s. 294, przyp. 2.
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jezyk arabski, lecz moégt go pozostawi¢ w hebrajskim oryginale, jak
to zreszta czyni w innych przypadkach.?? Skoro jednak postanowit
uzy¢ arabskiego stowa astralab do okreslenia terminu trafim, mozna
przypuszczac, ze widnieje tu kolejny dowdd, iz Karaita pragnat by¢
nie tylko zrozumiany przez Zydéw, ale réwniez przemoéwi¢ do muzul-
manskich Arabow czytajacych jego przektad oraz interpretacje. Co
prawda astrolabium nie wyraza dostownie tego, co oznacza hebrajskie
stowo trafim, natomiast Arabowie wiedzieli, czym jest astrolabium,
bo arabscy astrolodzy i astronomowie postugiwali si¢ tym sprzgtem
do przewidzenia pozycji stonca, ksiezyca oraz gwiazd.

Zapowiedz przyszloSci dla Izraela (Oz 6,2)

Bardziej niz inni karaimscy komentatorzy Jefet w swojej egze-
gezie postuguje si¢ obrazami wzigtymi z zycia, ktore przypominaja
metodg rabiniczng w celu objasnienia i przyblizenia realiow ujetych
w poszczegolnych wersetach. Wymownym przyktadem pod tym
wzgledem jest jego komentarz do Oz 6,2:

D5 M NPt whwn o3 oWt v

,,Ozywi nas po dwoch dniach, trzeciego dnia podniesic nas
i bedziemy zy¢ w jego obliczu”.

Arabski przektad Jefeta brzmi nastepujaco: ,,Uzdrowi nas po
dwoch dniach, trzeciego dnia podniesie nas i bedziemy zy¢ w jego
obliczu”.

Jefet uzasadnia przektad pierwszego stowa jechajenu na ,,uzdrowi
nas” na podstawie Iz 38,9, gdzie czasownik chaja (n) oznacza
nie tyle ozywi¢, co uzdrowi¢: »orm m — i wyzdrowiat ze swojej
choroby”. Wymowny natomiast jest ciagg dalszy komentarza, gdy
Jefet dokonuje zestawienia z dziataniem uczonego lekarza, ktory

22 Przyktadem jest stowo goim, ktory wystepuje w jezyku arabskim bez prze-
ktadu; zob. tamze, s. 172.
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w pierwszy dzien spotkania pacjenta po§wieca czas na obserwacje,
aby zapozna¢ si¢ z symptomami choroby. Dopiero drugiego dnia
podaje mu leki, a w rezultacie choroba opuszcza pacjenta, tak ze
powstaje dnia trzeciego i zostaje uzdrowiony. Jefet wowczas dodaje,
ze w podobny sposob Bog sprowadzit na Izraela rozne choroby, az
poganie stwierdzili, ze ten narod juz nie wyzdrowieje. Jednak Pan
wszechswiata, ktory policzkowal swoj nardd za przyczyna chorob
bedzie tez tym, ktory uzdrowi Izraela o wiele szybciej gdy spojrzy
na nich w chwili ich nawrécenia. O ile Jefet, podobnie jak komenta-
torzy rabiniczni, zaznacza w tym miejscu, ze OW werset odnosi si¢
do powrotu Zydéw z wygnania, o tyle tylko Jefet dostrzega w wyra-
zeniu lefanaw — ,,w Jego obliczu / w Jego obecno$ci” bezposrednie
odniesienie do Ziemi Izraela. Pod tym wzgledem Jefet, ktory spedzit
drugg potowe swojego zycia w Jerozolimie, potwierdza przekona-
nie zydowskie, ze ziemia Izraela cieszy si¢ szczegolng Boza taska.
Podobnie jak prorok Jonasz, ktory mowi o swoim wygnaniu i o nie-
mozliwosci ujrzenia Swigtyni w kategoriach bycia poza zasiggiem
Bozego spojrzenia (Jon 2,5), Jefet uznaje, ze ,,bycie przed obliczem
Boga”, to przywilej, ktérym cieszy si¢ osoba mieszkajaca na terenie
Ziemi Obiecane;.

%k %k 3k

Krétki przeglad wybranych zagadnien z Komentarza Jefeta ben
Eliego do Ksiegi Ozeasza pokazuje nam, ze punkt wyjscia karaizmu,
podobnie jak punkt wyj$cia protestantyzmu, do$¢ szybko legt w gru-
zach. Nie mozna czyta¢ Pisma Swietego bez interpretacji, jak rowniez
bez tradycji interpretacyjnej, od ktorej Karaimi nie mogli si¢ uwolnic.
Sam Jefet ben Eli utworzyt wlasng tradycje¢ egzegetyczna, z ktorej
korzystali inni Karaimi tworzacy na przestrzeni wiekéw wiasne
komentarze. Mimo polemiki migdzy nurtem karaimskim a rabinicz-
nym Karaimi korzystali z tradycji rabinicznej, chociaz najczg¢sciej
si¢ do tego nie przyznawali. Znamienny jest wymiar apologetyczny
Komentarza Jefeta. Che¢¢ dotarcia do muzutlmanow za przyczyna
swojego dzieta jest unikalna wsrdd egzegetow karaimskich i $wiadczy
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o przekonaniu Jefeta, ze ,,misyjny” charakter ruchu karaimskiego
nalezato realizowac¢ w sposob praktyczny i dostepny — przynajmniej
pod wzgledem jezykowym.

Obserwacje, interpretacje oraz doglgbna znajomos¢ jezyka hee
brajskiego u Jefeta ben Eli sg tak obszerne, ze pozwolily mu na no-
watorskie etymologiczne wnioski w odniesieniu do imion, nazw,
czasownikéw oraz symboliki biblijnej. Tego rodzaju umiejetnos¢
1 osiggnigcia Jefeta zastuguja na dalsze badania. Skoro interpre-
tacja rabiniczna jest cenna, wiadomo, jak cenna jest tez egzegeza
rabiniczna w analizie tekstu hebrajskiego Starego Testamentu, roz-
szerzenie zainteresowania tg interpretacjg o egzegeze karaimska
niewatpliwie przyczyni si¢ do dalszych refleksji na temat biblijnego
tekstu.
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Middle Age Karaite Exegesis as Evidenced in Selected Examples
from Yefet ben Eli’s Commentary to the Book of Hosea
Summary

For many years, Karaite exegesis had been relatively unknown to nume-
rous Biblical scholars. This situation has been changing with an increasing
access to source materials. As a result, more and more Karaite exegetical
treasures representing the trends of Karaite Judaism have come to the fore.
One of them is the Commentary to the Book of Hosea by Yefet ben Eli, one
of Karaism’s tenth century most significant representatives. Yefet ben Eli
exhibits a remarkable knowledge of Hebrew etymology which enables him
to provide unique answers to interpretative problems in the Masoretic Text.
His apologetic concern for prospective Muslim readers of his commentary
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is also noteworthy. Although, in general, Karaism sought to concentrate on
the literal sense of Scripture, Yefet ben Eli does not shy away from recourse
to rabbinic oral tradition. Still, his exegetical contribution remains unique,
as selected examples from his Commentary clearly show.



