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DARIUSZ ADAMCZYK, SYLWESTER BEBAS, KRAKOW

CHRZESCIJANSKIE SACRUM?

Sacrum jest pojeciem odnoszacym si¢ do blizej nicokreslonej
Tajemnicy. W ujeciu religiologicznym jest to rzeczywisto$¢ wspolna
dla wszystkich religii. A zatem religi¢ mozna okresli¢ jako doswiad-
czenie, spotkanie lub relacje cztowieka do sacrum. Pojgcie sacrum
znamionuje jakas$ tajemng moc, z ktora jednak mozna nawigzac¢ kon-
takt. W tej perspektywie pojecie to jest centralng kategorig religij-
ng.! Rzeczywisto$¢ sacrum charakteryzuje sie innoscig od tego, co
swieckie, przeciwstawia si¢ rzeczywisto$ci profanum. Zawarta jest
w nim zatem idea oddzielenia i tajemniczosci, ale ma ono réwniez
elementy bojazni, szacunku i mitosci.?

Rumunski religioznawca Mircea Eliade wskazuje, ze symboliczne
i mistyczne do$wiadczenie $wiata jest statym elementem zycia ludz-
kiego. Dzieki takiemu wtasnie doswiadczeniu cztowiek moze odkry¢
i pozna¢ rzeczywisto$¢ sakralng. Doswiadczenie symboliczno-mi-
tyczne jest fundamentalnym doswiadczeniem ludzkim.? Doswiadcze-
nie spotkania z sacrum nalezy do najglebszych warstw tozsamosci
czlowieka. Rzeczywisto$¢ sacrum nie jest bowiem dana cztowiekowi
wprost. Jej objawienie dokonuje si¢ w symbolach i mitach. Cztowiek
odczytuje znaki sacrum 1 wydziela je z przestrzeni, w ktorej odbywa
si¢ jego codzienna egzystencja. A zatem w przestrzeni Swieckiej sa

' Por.Z.J. Zdybicka, Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii, Lublin 1977,
s.199n.; R. O tto, Swietosé. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek
do elementow racjonalnych, Wroctaw 1993, s. 39n.; T. Jelon ek, Biblijne pojecie
sacrum, Krakow 2008, s. 7.

2 Por. A. Bystry, Swietosé, w: Z. Pawlak (red.), Katolicyzm A-Z, Poznan
1994, s. 364 nn.

3 Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, £.6dz 1993, 7-8; T. Jelonek,
Biblijne pojecie sacrum, s. 8 n.

— 99 —



DARIUSZ ADAMCZYK, SYLWESTER BEBAS

obszary $wigte. Podobnie dzieje si¢ z czasem swietym wydzielonym
z czasu $wieckiego.*

Odniesienie do sfery sacrum jest zwiazane z religia. Ta za$ nadaje
ostateczny sens ludzkiej egzystencji. Odrzucenie przez cztowieka
sacrum 1 wartosci z nim zwigzanych powoduje zgubne skutki. Prze-
jawia si¢ to w poczuciu braku stabilizacji zyciowej lub iluzji ludzkiej
doskonato$ci i nieskonczonych mozliwosci cztowieka, albo tez do
ztudnego przekonania, ze wszystko jest dobre. Tymczasem cztowie-
kowi towarzyszy potrzeba ostatecznych wyjasnien rzeczywistosci,
ktorych dostarcza mu religia. Tak wiec eliminowanie sacrum z kul-
tury powoduje jej powazne zubozenie.’

Warto jednak zwrdci¢ uwagg na radykalne przeciwstawienie sfery
sacrum 1 stery profanum oraz na wynikajacy z tego wyrazny dualizm
zwigzany z ludzka egzystencja, ktora jest niejako rozdarta miedzy
tymi dwoma sferami.® W tej perspektywie mozna odkry¢ zasadni-
cze rysy religii poganskich. Jednak odcinajg si¢ one juz nawet od
gtéwnego nurtu starotestamentowej religii [zraela, w ktorej rowniez
podejmowane jest zagadnienie Swigtosci wynikajace z do§wiadczenia
narodu wybranego, ale sigga ona glebiej, ukazujac Boga trzykro¢
Swigtego. Z tego wynika réwniez oryginalno$¢ chrzescijanskiego
pojecia sacrum, ktére ma swoje zrédto w mysli judaizmu biblijnego.”

Bog swiety

W Pismie Swietym w znaczeniu $cistym okreslenie ,,$wiety” od-
nosi si¢ tylko do Boga. Tylko On jest okreslany hebrajskim gados
(,,$wiety”). Natomiast termin godes (,,rzecz Swigta”, ,,.Swigtosc”)
odnosi si¢ do $wigtosci 0sob, przedmiotow, miejsc i czaséw. Stowo
godes wywodzi si¢ prawdopodobnie od rdzenia oznaczajacego ,,ciac”,
,,oddziela¢”. Sugeruje to mysl o oddzieleniu $wigtosci od tego, co nosi

Por. tamze, s. 9 n.

Por. tamze, s. 11 n.

Por.J. A. Ktoczowski, Doswiadczenie religijne, Znak 25/1973, s. 1230.
Por. T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, s. 12 n.

O TSN
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nazwe profanum. Wskazuje jednoczesnie na wplywy osciennych
narodow poganskich.®

Swietos¢ Boga Jahwe, opisana w wizji proroka Izajasza (por. Iz 6,1-5),
jestnie tyle jednym z przymiotow, ile sama Jego istota. Z tego opisu
wynika, ze jest On nieskonczenie doskonaty, w pelni transcendentny,
przewyzszajacy swoja chwata wszystko, co stworzone. W wizji [za-
jasza Serafini oddajac Bogu chwale wolaja: ,,Swiety, Swiety, Swicty
jest Pan Zastgpow. Cata ziemia petna jest Jego chwaty” (w. 3b). Se-
rafini dwoma skrzydtami zakrywajg swoja twarz w obliczu Boga
(w. 2). Swiadczy to o Jego nieskoficzonej odleglosci takze od istot
duchowych. Bog napetnia calg ziemie swojg chwata. W religii [zraela,
w opisie obrazu Boga, wyst¢puje takze podkreslenie Jego trans-
cendencji w aspekcie moralnym. Prorok odczuwa bowiem swojg
niegodno$é wobec absolutnej doskonatosci moralnej Boga.® Swigtosé
i transcendencja Boga opisana jest takze w Apokalipsie $wigtego
Jana: ,,Doznatem natychmiast zachwycenia: A oto w niebie stat tron
ina tronie kto$ zasiadal. A Zasiadajacy byt podobny z wygladu do
jaspisu i do krwawnika, a tecza dokota tronu — podobna z wygladu
do szmaragdu. Dokota tronu — dwadziescia cztery trony, a na tro-
nach dwudziestu czterech siedzacych Starcow, odzianych w biate
szaty, a na ich glowach zlote wiefice. A z tronu wychodzg btyska-
wice i glosy, 1 gromy, i plonie przed tronem siedem lamp ognistych,
ktore sa siedmiu Duchami Boga. Przed tronem — niby szklane mo-
rze podobne do krysztatu, a w §rodku tronu i dokota tronu cztery
Zwierzeta pelne oczu z przodu i z tytu: Zwierzg pierwsze podobne
do lwa, Zwierzg drugie podobne do wolu, Zwierzg trzecie majace
twarz jak gdyby ludzka i Zwierze¢ czwarte podobne do orta w locie.
Cztery Zwierzeta — a kazde z nich ma po szes$¢ skrzydet — dokota
1 wewnatrz sg pelne oczu, i nie maja spoczynku, moéwigc dniem

8

Por.J. de Vaux, Swiety,w: X. Leon-Dufour (red.), Sfownik teologii
biblijnej, Poznan 1990, s. 972; Z. P aw 1 ak, Swietosé. Ujecie biblijno-teologiczne,
w:tenze (red.), Katolicyzm A-Z, s. 365.

® Por.T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum,s. 17; A. Jank ow sk i, Biblijne
pojecie swigtosci cztowieka, Ruch Biblijny i Liturgiczny 37/1984, s. 111.
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i noca: Swiety, Swicty, Swiety, Pan Bog wszechmogacy, Ktory byt
i Ktory jest, i Ktory przychodzi” (Ap 4,2-8).

Bog zasiada w niebie na tronie (w. 2), ktory jest symbolem pa-
nowania i majestatu. Drogocenne kamienie, otoczenie tronu Boga,
tecza, btyskawice, glosy i gromy (ww. 3.5) rowniez maja swojg sym-
bolike, sktadajaca si¢ na podkreslenie transcendencji Boga, Jego
innosci. Cztery zwierzeta (w. 6-8) reprezentujg catos¢ stworzenia,
caiy wszechs§wiat (jego cztery strony). Ich wychwalame trzykro¢
Swietego ma na celu podkreslenie petni Swietosci Boga."

Podobny obraz znajduje si¢ w Ksigdze Wyjscia, w opisie teofanii
synajskiej (Wj 19,16-22; 20,18n.). Wtedy Bog przychodzi, aby zbli-
zy¢ si¢ do ludu i zawrzeé¢ z nim przymierze. Chce bowiem wpro-
wadzi¢ nardod wybrany w sfer¢ swojej §wietosci. Ukazany przez
autora biblijnego w tym opisie obraz Boga podkresla Jego potege.
Jednakze ma on rowniez na celu sktonienie ludzi do polegania na
Bogu, do przyjecia Jego praw i nakazow bedacych trescig przy-
mierza, a takze do przyjecia Jego odrgbnosci, innosci i osobowej
transcendencji."

Swietos¢ Boga Jahwe jest potega przerazajaca i tajemnicza, go-
towa zniszczy¢ wszystko, co si¢ do niej zbliza (por. 1ISm 6,19n.).
Swiety Bog jest jednak rowniez w stanie zsytaé blogostawienstwa
(ww. 7-11). Catkowita odmienno$¢ Boga jest zrodlem grozy, stra-
chu, ale i wyjas$nieniem Jego mitosierdzia. Swigto$é Boga Jahwe
objawia si¢ zatem rowniez w mitosci i przebaczaniu: ,,Nie chce, aby
wybuchnat ptomien mego gniewu i Efraima juz wiecej nie zniszcze,
albowiem Bogiem jestem, nie cztowiekiem; posrodku ciebie jestem
Ja — Swiety, i nie przychodze, zeby zatraca¢” (Oz 11,9). Mito$¢ Boza
jest wolna od elementu egoizmu. Jest zatem niezmienna i nie moze
by¢ destrukcyjna. Sama natura Boza zawiera cierpliwo$¢ i niejako

0 Por. T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, s. 17 n.; A. Jankowski,
Biblijne pojecie swietosci cztowieka, s. 166 n.

U Por.J. de Vaux, Swiety, s. 973; T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum,
s. 18 n.
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konieczno$¢ przebaczania. Pod tym wzglgdem teologia Ozeasza jest
juz bliska teologii Nowego Testamentu.'

Ten niedostepny Bog wypetnia przepasé, jaka istnieje migdzy Nim
a stworzeniami. Jahwe jest bowiem ,,Swigtym Izraela” (1z 10,20; por.
17,7). To On jest oparciem, radoscia, sita, zbawieniem, odkupieniem
tego narodu, z ktorym zwigzat si¢ specjalnym przymierzem: ,,Nie
Iekaj sie, bo Ja jestem z tobg; nie trwdz si¢, bom Ja twoim Bogiem. (...)
Albowiem Ja, Pan, twoj Bog, ujalem cig za prawice mowigc ci: «Nie
lekaj si¢, przychodze ci z pomoca». Nie bdj si¢, robaczku Jakubie,
nieboraku Izraelu! Ja ci¢ wspomagam — wyrocznia Pana — odkupicie-
lem twoim — Swiety Izraela. Oto Ja przemieniam cie w mtockarskie
sanie, nowe, 0 podwojnym rzedzie zebdw: ty zmldcisz i wykruszysz
gory, zmienisz pagérki w drobna sieczke; ty je przewiejesz, a wicher
je porwie i tragba powietrzna rozmiecie. Ty natomiast rozradujesz si¢
w Panu, chlubi¢ si¢ bedziesz w Swietym Izraela. Nedzni i biedni
szukaja wody, i nie ma! Ich jezyk wysechl juz z pragnienia. Ja, Pan,
wystucham ich, nie opuszcze ich Ja, Bog Izracla. Kazg wytrysnac
strumieniom na nagich wzgorzach i zroédtom wod posrodku nizin.
Zamieni¢ pustyni¢ na pojezierze, a wyschnietg ziemi¢ na wodotry-
ski. Na pustyni zasadze cedry, akacje, mirty i oliwki; rozkrzewi¢ na
pustkowiu cyprysy, wiazy i bukszpan obok siebie. Azeby widzieli
i poznali, rozwazyli 1 poj¢li wszyscy, ze r¢ka Panska to uczynita, ze
Swiety Izraela tego dokonat” (Iz 10,10a.13-20).3

Bog Jahwe to nie tylko numinosum tremendum 1 fascinosum, ale
rowniez Osoba. Mimo swego oddzielenia od ludu zstepujacy na
gore Synaj Jahwe przemawia do niego za posrednictwem Mojzesza
(Wj 20,19). Ludzie nie moga jednak przekroczy¢ okreslonej odlegtosci
od Boga. Podobnie kaptani, ktorzy kiedy indziej mogg zbliza¢ si¢ do

2 Por. S. L ach, Ksiggi prorokow mniejszych: Ozeasza, Joela, Amosa, Abdia-
sza, Jonasza, Micheasza. Wstep — Przektad z oryginatu — Komentarz, Poznan 1968,
5.49; 1. de Vaux, Swiety,s. 973; D.J. McCarthy, R. E. Murphy, Ksiega
Ozeasza, w: W. Chrostowski (red. wyd. pol.), Katolicki komentarz biblijny,
Prymasowska Seria Biblijna 17, Warszawa 2001, s. 813.

13 Por.J. de Vaux, Swiety,s. 973.
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rzeczy $wigtych, teraz rowniez nie mogg przekroczy¢ okreslonej linii.
Bog rozmawia z Mojzeszem. Autorzy biblijni wyraznie podkreslaja,
ze jest to osobowe spotkanie ludzkiego ,,ja” z Boskim ,, Ty” (por. Wj
3-4.19-20; Lb 12,7n.)."

Swieto$é Boga suponuje to wszystko, co ma On w swoim boga-
ctwie i petni zycia, w swojej potedze, transcendencji i dobroci. Jest
ona charakterystyczna dla Boga jako takiego, dlatego nawet Jego imi¢
jest $wigte (por. Wj 3,14; Am 2,7; Ps 33,21). Imi¢ wigze si¢ bowiem
z osobowoscig, okresla ono osobe, jej nature. Swiety Bég ma Swiete
Imig, ktoére Go wyraza. Jest ono tozsame z Nim, dlatego w $wiatyni
przebywa Imi¢ Boga (por. Pwt 12,5; 1K1l 8,29). Jedno z przykazan
Dekalogu odnosi si¢ do czci Bozego Imienia: ,,Nie bedziesz wzywat
Imienia Pana, Boga twego, do czczych rzeczy, gdyz Pan nie pozostawi
bezkarnie tego, ktory wzywa Jego Imienia do czczych rzeczy” (Wj
20,7). W innym za$ miejscu czytamy: ,,Ktokolwiek bluzni Imieniu
Pana, bedzie ukarany $miercig. Cata spoteczno$¢ ukamienuje go.
Zaroéwno tubylec, jak i przybysz bedzie ukarany $miercig za bluz-
nierstwo przeciwko Imieniu” (Kpt 24,16).'

Objawienie przez Boga $wictosci Jego Imienia jest motywem
Bozego dziatania. Te mysl szczegoélnie wyraznie ukazuje prorok
Ezechiel. Czes¢ Bozego Imienia zostaje naruszona przez sprzenie-
wierzenia i grzechy. Dlatego czyny te muszg by¢ ukarane. Bog zsyta
kary i zbawia w celu podkreslenia Swietosci swojego Imienia. [zrael
jest ratowany ze wzgledu na nienaruszalnos$¢ Imienia Bozego, dlatego
az osiemdziesiat sze$¢ razy w Ksigdze Ezechiela autor uzywa zwrotu
,»poznaja, ze Ja jestem Pan”.” Celem Bozego objawienia jest uznanie
Boga Jahwe za jedynego, prawdziwego Boga.

W Nowym Testamencie swictos¢ Jezusa Chrystusa jest Scisle
powiazana z Jego Boskim pochodzeniem (por. Mt 1,18; L.k 1,35)

4 Por. T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, s. 18 n.

5 Por.J. de Vaux, S‘wigty, s. 973.
% Por. T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, s. 20 n.

7" Por. tamze, s. 21 n.
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i obecnosciag w Nim Ducha Swietego.’® Objawia sie On przez swoje
dzieta. Cuda Jezusa i Jego nauka sa nie tyle znakami Jego potegi, ile
raczej wyrazami Jego Swigtosci. Wobec Jezusa cztowiek czuje sie
grzesznikiem, tak samo, jak wobec Boga (Lk 5,8 por. 1z 6,5). Jezus
jest Swietym w pelnym stowa tego znaczeniu (Dz 3,14n.; Ap 3.7,
6,10). Swictos¢ Jezusa jest tozsama ze Swietoscia Boga (por. J 17,11).
Jest to ta sama potgga duchowa z cudownymi przejawami i ta sama
tajemnicza glebia. Jezus mituje swoich ucznidéw, az do oddania za
nich wlasnego zycia. W ten sposéb dzieli si¢ z ludzmi swoja Swig-
toscia: ,,A za nich Ja po$wigcam w ofierze samego siebie, aby i oni
byli uswieceni w prawdzie” (J 17,19).

Bég uswiecajacy

Wszystkie podmioty biorg swoja sakralno$¢ od Boga. Bog jest
oddzielony od wszystkiego innego. W owym oddzieleniu zawiera
si¢ idea Jego transcendencji. Bog wszystko przewyzsza, dlatego
pozostaje w sferze $wietosci.?’ Do tej sfery tylko Bog wprowadza
stworzenia, ktore uczestnicza w Jego Swictosci.? Swiety Bog jest
zrodtem wszelkiej $wigtosci. Swictosé Boga jest zrodtem $wigtosci
cztowieka i warunkuje ja. Warunkiem swietosci cztowieka jest jego
Tacznos¢ z Bogiem. Odbywa si¢ to na zasadzie taski uswigcenia.
Swicto$¢ czlowieka jest zatem darem absolutnie nadprzyrodzonym.
Przez uczestnictwo w swigto$ci Boga cztowiek zostaje przemieniony
i niejako wyniesiony ponad wtasng nature.??

Bog Jahwe wybiera Izraela spo$rdd innych narodow. Staje sie
on szczeg6lng wlasnoscig Boga, ,,ludem §wietym” (Pwt 26,19). Bog
objawia si¢ temu ludowi, towarzyszy mu nawet podczas niewoli
(por. Ez 1,1-28). Jest to obecnos¢ czynna. Bog sprowadza na swoj

Por. Z. Pawlak, Swietos¢. Ujecie biblijno-teologiczne, s. 365.

9 Por.J. de Vaux, Swiety,s. 975 n.

2 Por. A. Jankowski, Biblijne pojecie swigtosci cztowieka, s. 109.
Por. T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, s. 14 n.

Por. Z. Pawlak, Swietos¢. Ujecie biblijno-teologiczne, s. 365.

21
22
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lud prawdziwg godnos¢, ktora zobowigzuje do Swigtosci moralne;j.
Jahwe ogtlasza Prawo, aby ten lud uswieci¢ (Kpt 23,3nn.). Na Boze
pragnienie uswigcenia Izrael powinien odpowiedzie¢ wysitkiem
uswigcania si¢. Chodzito o oczyszczenie polegajace na uwolnieniu
si¢ od tego, co nie moze wspotistnie¢ ze $wigtoscig Boga i wytrwa-
nie w tym stanie celem wejscia do krolestwa eschatologicznego
(Dn 7,18-22).%

W Pi$mie Swictym znajduja si¢ osoby, ktére zostaty przeznaczone
wylacznie do stuzby Bogu. Od Niego otrzymuja one $wigto$¢ przez
uczestniczenie w Jego Swietoéci, mimo nieskonczonego dystansu.
Idea uczestniczenia pewnej sfery w sacrum jest obecna we wszystkich
religiach. Ujecie biblijne rowniez w tej kwestii nie jest pozbawione
oryginalnosci.?

W Starym Testamencie do uczestnictwa w sacrum na zasadzie
szczegolnego wylaczenia sg przeznaczeni zwlaszceza kaptani, lewici,
prorocy. W Ksiedze Kaptanskiej znajduje si¢ opis wprowadzenia
Aarona i jego synow w czynnosci kaptanskie: ,,Wtedy Mojzesz kazat
si¢ przyblizy¢ Aaronowi i jego synom i obmyt ich wodg. Ubrat go
w tunike, opasat go ozdobnym pasem, wlozyt na niego wierzch-
nig szate, na niej umiescit jeszcze efod, opasat go przepaska efodu
i przymocowat go nig. Potem umies$cit na nim pektoratl i wlozyt do
pektoratu urim i tummim. Wtozyt mu na glowe tiarg i przymoco-
wal na przedniej stronie tiary blachg ztota, Swiety diadem, tak jak
nakazal Pan Mojzeszowi. Potem Mojzesz wziat oliweg namaszczenia,
namascit przybytek wraz ze wszystkim, co w nim byto, i poswigcit
te rzeczy. Takze pokropit nig siedem razy ottarz i namascit ottarz
razem z catym jego sprzetem, rowniez kadz na wodg i jej podstawe,
aby je poswieci¢. Potem wylat troche oliwy namaszczenia na glowe
Aarona i namascit go, aby go po$wieci¢. Nastepnie Mojzesz kazat
synom Aarona przyblizy¢ si¢, wlozyl na nich tuniki, przepasat ich
ozdobnymi pasami i okryt ich glowy mitrami, tak jak Pan nakazat
Mojzeszowi” (8,6-13).

3 Por.]. de Vaux, Swiety,s. 974 n.
2 Por. T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, s. 23.
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Autor wyraznie zaznacza, ze obrzed ten odbyt sie wedtug wska-
zan Boga (w. 9b). To Bog wprowadza Aarona i jego synéw w Jemu
tylko wtasciwa sfere sacrum. Po namaszczeniu Aarona i jego synow
(por. w. 30), Mojzesz przekazuje im stowo Pana: ,,Tak jak dzisiaj
uczyniono, tak Pan nakazal czyni¢, aby dokona¢ za was przebtaga-
nia. Przez siedem dni bedziecie siedzie¢ przy wejsciu do Namiotu
Spotkania dzien i noc na strazy Pana, abysScie nie pomarli. Taki nakaz
otrzymatem”. Aaron i jego synowie uczynili to wszystko, co Pan na-
kazat im przez Mojzesza (ww. 34-36). Opisany obrzed wprowadzenia
w postuge kaptanska akcentuje oddzielenie Aarona ijego synow
od innych spraw. Ta idea oddzielenia jest wyrazona rowniez przez
stawiane starotestamentowym kaptanom wymagania (rozdz. 21).%

Réwniez prorocy byli specjalnie powotani do swojej misji, dla-
tego ich uczestnictwo w sacrum miato charakter oddzielenia. W opi-
sach powotania prorokoéw Bog zostaje ukazany jako przewyzszajacy
wszystko, transcendentny, budzacy trwoge, dajacy udziat w swojej
swietosci (por. 1z 6; Jr 1,4-10; Ez 1). Autorzy przez zawarte w tych opi-
sach obrazy podkreslaja w Bozej transcendencji element tremendum.*

Prorocy zostaja oddzieleni od swojego srodowiska przez powota-
nie. Prorok ma by¢ znakiem dla otoczenia. To za$§ wymaga elementu
oddzielenia. Odpowiadajac na to powotanie, prorok uczestniczy
w sacrum, a jednoczes$nie znajduje si¢ w sytuacji oddzielenia, co
pozbawia go uczestnictwa w tym, co dla innych jest czym$ normal-
nym i naturalnym: ,,Pan skierowat do mnie nastgpujace stowo: «Nie
wezmiesz sobie zony i nie bedziesz miat na tym miejscu ani synow,
ani corek. (...) Nie wchodz do domu Zaloby, nie chodz optakiwac
i zatowac ich (...). Nie wchodz tez do domu, gdzie si¢ odbywa uczta,
by zasia$¢ z nimi do jedzenia i picia»” (Jr 16,1n.5.8; por. 15,17; 20,7.11.18;
Ez 24,15-18).7

W Nowym Testamencie ofiara Chrystusa uswigca wiernych Jego
wyznawcOw. Zostaje im przekazana rzeczywista swigtos¢, ktora

%5 Por. tamze, s. 24 n.
26 Por. tamze, s. 28 n.
27 Por. tamze, s 29 n.
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pochodzi od Swietego (por. 1Kor 1,30; Ef 5,26; 1J 2,20). W ten sposob
chrze$cijanie maja udziat w zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa
iw Jego wiecznym zyciu. Staja si¢ wigc ,,Swigtymi w Chrystusie”
(IKor 1,2; Flp 1,1) dzieki zamieszkatemu w nich Duchowi Swie-
temu (1Kor 3,16 n.; Ef 2,22). To Duch Swiety jest glownym sprawca
uswiecenia cztowieka. Jego trwata obecnos¢ zagwarantowana przez
Chrystusa sprawia, ze odkupieni trwajg w prawdziwej wspolno-
cie z Bogiem (2Kor 13,13). Sg oni ,.$wiatyniami Ducha Swietego”,
$wiatyniami Boga” (1Kor 6,11.20; por. 3,16n.). Swiety Pawet pisze:
»Albowiem wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sa synami
Bozymi. Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu
pograzy¢ w bojazni, ale otrzymali$cie ducha przybrania za synow,
w ktéorym mozemy wotaé: «Abba, Ojcze!» Sam Duch wspiera swym
$wiadectwem naszego ducha, ze jestesmy dzie¢mi Bozymi. Jezeli
za$ jeste$my dzieémi, to 1 dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspot-
dziedzicami Chrystusa, skoro wspdlnie z Nim cierpimy po to, by tez
wspoélnie mie¢ udziat w chwale” (Rz 8,14-17).2¢

Chrzes$cijanie majg zatem w sobie zawsze zrodto §wietosci Bozej.
Sa nie tylko prorokami, ktorzy pozostawali przez pewien czas pod
dziataniem Ducha Swietego (Lk 1,15; 7,28), lecz sa dzie¢mi Bozymi.
Przez Ducha Swietego chrzescijanie uczestnicza w $wietoéci samego
Boga. Tworza ,,§wiety narod” (P 2,9; por. Ef 2,21). Swieto$é chrzes-
cijan domaga sie catkowitego zerwania z grzechem. Swicty Pawel
pisze: ,,Albowiem wolg Bozg jest wasze uswigcenie” (1Tes 4,3a).
Wyznawcy Chrystusa majg zatem postgpowac wedtug §wietosci,
ktora jest z Boga, a nie wedtug madrosci doczesnej (por. Rz 6,19;
1Kor 6,9 nn.; 2Kor 1,12; Ef 4,30-5,1; Tt 3,4-7).%

Kaptani, lewici, prorocy, chrzescijanie, zostali odtgczeni i weszli
w sfere sacrum. Zostali odlaczeni, by catkowicie naleze¢ do Boga.
To sam Bog ich powotuje i rozciaga nad nimi swoja Swictosé, dlatego
sa oni po$wieceni, konsekrowani. Oprocz 0séb w Pismie Swictym
znajduja sie takze wzmianki o przedmiotach po§wieconych Bogu. Sa

2 Por.]. de Vaux, Swiety, s. 976.
¥ Por. tamze.
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to §wigte rzeczy, ktore rowniez zostaty wybrane przez Boga: oliwa
do $wiecznika, namaszczenie olejem (Wj 27,20n.; 30,22-33), kadzidto
(Wj 30,34-38), a takze przedmioty zwigzane z kultem.*

Autor biblijny pisze: ,,I namascisz nim Namiot Spotkania i Arke
Swiadectwa, i stot oraz wszystkie jego naczynia, a takze §wiecznik
z wszystkimi przyrzadami nalezacymi do niego, ottarz kadzenia
1 ottarz catopalenia z tym wszystkim, co do niego nalezy, kadz i jej
podstawe, aby sig¢ staty bardzo §wigte; i stanie si¢ §wiety kazdy, kto-
kolwiek sig ich dotknie” (W) 30,26-29). Wykonanie tych przedmio-
tow miato si¢ odby¢ zgodnie ze szczegdlowymi wskazaniami Boga.
Troska o doktadnos¢ ich wykonania w najdrobniejszych szczegdtach
$wiadczy o ich oddzieleniu i przeznaczeniu do celéw kultycznych.
Nalezg one do sfery sacrum. Decyzja zndw nalezy do Boga, podobnie
jak w przypadku poszczegolnych czesci stroju kaptanskiego, ktore
rowniez stuzyty do sprawowania kultu. Wszystkie te przedmioty
byty wylaczone z uzytku Swieckiego.*!

Szczegblnym potwierdzeniem faktu, ze sacrum jest tremendum
byta Arka Przymierza, symbol obecnosci Boga. Budzi ona trwogg,
poniewaz nieodpowiednie zblizenie si¢ do niej powoduje $mierc
(por. 2Sm 6,3-11). Jednak ludziom ,,0 twardym karku” potrzeba byto
takich przedmiotow, aby unaoczni¢ im prawdg o Bogu, do ktorego nie
wolno zblizag sie zuchwale. Sfera Swietosci jako odtaczona i odrebna,
musi budzi¢ Igk. Jest to Iek wobec tremendum. Jednak Bég budzacy
trwogg jest jednoczes$nie taskawy i bliski swemu ludowi, przychodzi
ze swoja taska do cztowieka (w. 11).32

Ze sfera sacrum w religii Izraela sg takze zwigzane ofiary oraz
sposob ich sktadania. W Ksiedze Kaptanskiej znajdujg si¢ szcze-
gotowe przepisy dotyczace postgpowania podczas sktadania ofiar.
Warto podkresli¢, ze kazdy gest miat okreslony sens sakralny. Sta-
rotestamentalne ofiary podkreslaty swictos¢ Boga oraz potrzebe
oczyszczenia cztowieka z grzechu. Zewnetrznym obrzedom winna

30 Por. T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, s. 36 n.
U Por. tamze, 44 n.
32 Por. tamze, s. 47
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towarzyszy¢ ofiara duchowa. Dlatego prorocy czesto podkreslaja,
aby nie zagubi¢ si¢ w rytualizmie (por. Oz 6,6). Ztozenie ofiary ma
wyrazac¢ cztowieka — ofiarnika. Ofiary sg nakazane przez Boga i maja
zwigzek z zawartym z Nim przymierzem. Sg sktadane w celu uznania
zalezno$ci od Boga, podtrzymania wspolnoty z Nim, wyrazenia Mu
wdzigcznosci lub przebtagania za grzechy. Ostatecznym celem ofiary
jest uswiecenie cztowieka.*

Do sfery sacrum naleza takze Swiete miejsca, ktore sg wytaczone
z uzytku powszechnego.’* Podobnie jest z czasem.” W Pismie Swie-
tym to Bog okresla miejsca swigte. On mowi do Mojzesza: ,,Nie zbli-
7aj si¢ tu! Zdejm sandaty z ndg, gdyz miejsce, na ktérym stoisz, jest
ziemig $wieta” (Wj 3,5). Swietos¢ miejsca w znaczeniu oddzielenia
jest szczegolnie wyrazna w opisie teofanii synajskiej (19,16-24). Miej-
sca swigte w Starym Testamencie byly zwigzane z kultem. Takim
szczegblnym miejscem byla $wiatynia jerozolimska.*

Jesli chodzi o $wigty czas, to w Dekalogu znajduje si¢ przykazanie
o $wigtowaniu dnia §wigtego. Jest to szczegdlny czas, zarezerwo-
wany dla Boga. ,,Pamigtaj o dniu szabatu, aby go uswiecic. Sze$¢ dni
bedziesz pracowac i wykonywac wszystkie twe zajecia. Dzien za$
siodmy jest szabatem ku czci Pana, Boga twego. Nie mozesz przeto
w dniu tym wykonywa¢ zadnej pracy ani ty sam, ani syn twdj, ani
twoja corka, ani twoj niewolnik, ani twoja niewolnica, ani twoje
bydto, ani cudzoziemiec, ktory mieszka po$rod twych bram. W szes-
ciu dniach bowiem uczynit Pan niebo, ziemig, morze oraz wszystko,
co jest w nich, w siodmym za$ dniu odpoczat. Dlatego pobtogostawit
Pan dzien szabatu i uznat go za swigty” (Wj 20,8-11). W Starym Te-
stamencie wyznaczone zostaly takze inne $wigta (por. Wj 23; Kpt
23; Pwt 16,16; IMch 4,36-59). W pierwotnym chrze$cijanstwie gtowny

3 Por. tamze, s. 49 n.

3% Por. M. Eliade, Traktat o historii religii, s. 15.
Por. tamze, s. 86 n.

% Por. T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, s. 52 n.
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czas $wiety zostal zmieniony na niedzielg z racji zmartwychwstania
Chrystusa.”’

Budowla koscielna stuzy do $cisle okreslonego celu, jakim jest nim
kult. To wtasnie kult jednoczy ludzi, ich wspolnemu przebywaniu
nadaje godnos¢, jedno$é 1 wazno$é. Wspdlnota zbiera sig, by stuchac
stowa Bozego i przypieczetowacé je sktadang ofiarg. Chodzi o zaist-
nienie oraz uobecnianie przymierza miedzy Bogiem a cztowiekiem.
Takie jest znaczenie stowa ecclesia, czyli zgromadzenia zwolanego
ludu Bozego. Taki jest obraz synagogi ukazany w Starym i wspolnoty
w Nowym Testamencie.*®

Wszystkie te rzeczy sa §wigte, lecz moga mie¢ rdzne stopnie
swigtosci. Jest to uzaleznione od tego, jak silne jest ich powiazanie
z Bogiem. Swigto$¢ 0sob i rzeczy nie jest tego samego rodzaju, jak
Swictos¢ Boga. Nalezy zatem odrézni¢ $wigtos¢ prawdziwa, ktora
ma jedynie Bog, od konsekracji, na mocy ktdrej pewne osoby, czy
rzeczy zostajg wylaczone ze zwyklego zycia, a umieszczone w stanie,
gdzie Swicto$é Boga jest zastaniana i objawiana zarazem.®

* %k

Chrzescijanskie pojecie $wigtosci jest pojeciem oryginalnym
i 0 wiele bogatszym niz tres¢ zawarta w samym okresleniu sacrum.
Nie ogranicza si¢ ono bowiem do okreslania $wigto$ci przez samo
tylko negowanie profanum, ani tez do samego tylko ukazywania
reakcji czlowieka na to, co Boskie. W Pismie Swietym zawarte jest
objawienie Boga, dlatego okresla ono §wigto$¢ u samych jej zrodet.
Bog jest bowiem zrodtem, od ktorego pochodzi i do ktorego odnosi
si¢ wszelka Swietos¢. Problem natury Swigtosci jest ostatecznie prob-
lemem tajemnicy samego Boga i Jego udzielania si¢ ludziom. To Bog
czyni $wietymi osoby, miejsca, czasy lub przedmioty. Owa pochodna

37 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 88n.; T. Jelonek,
Biblijne pojecie sacrum, s. 55n.

¥ Por.J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 59 n.

® Por.J. de Vaux, Swiety, s. 974.
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sSwigtos¢ staje si¢ rzeczywistg i przybiera charakter wewnetrzny
dzieki fasce Ducha Swictego.*

W odniesieniu do Boga ukazanego w Pismie Swietym cisle tacza
si¢ ze soba takie Jego cechy jak: numinosum i doskonato$¢. Tym
rézni si¢ On od amoralnych bostw poganskich.” Oryginalno$é mysli
biblijnej jest ukazana rowniez przez zwrdcenie uwagi na 0sobowg
transcendencje Boga. Oparte na Pismie Swietym chrzescijanstwo
przejmuje biblijne pojecie §wietosci, ktora rozciaga sie na cate stwo-
rzenie réwniez dzieki tajemnicy weielenia. Transcendentny, Swiety
Bog przyjmuje ludzkie ciato i staje si¢ Cztowiekiem. W ten sposob
On sam uswigca ludzkg nature, a zarazem caly wszechswiat.*

Jedynie w pelni stowa tego znaczeniu Swietym jest Bog. Wszystko
inne moze jedynie w tej Swietosci Boga uczestniczy¢. Bég powotuje
wszystkie inne byty do istnienia, przytaczajac je tym samym do
swojej sfery swigtosci. Daje im w niej udziat. Dlatego wszystko, co
zostato stworzone przez Boga, jest dobre (por. Rdz 1-2). Jednak 6w
porzadek $wigtosci rozciggnigtej na cate stworzenie zostat naruszony
przez grzech. Zaistniata w ten sposdb sytuacja wprowadza roztam,
poniewaz grzech nie nalezy do sfery Bozej. Sacrum w ujeciu bi-
blijnym obejmuje w zasadzie wszystko z wyjatkiem sfery grzechu.
Ta za$ sfera jest nie tyle tozsama z profanum, ile raczej stanowi
radykalne zaprzeczenie §wigtosci. Sfera grzechu nie jest bowiem
zwyczajnym, normalnym stanem ludzkiego zycia, chociaz dla wielu
takim si¢ staje. Jednak w perspektywie religii chrzescijanskiej opartej
na Pi$mie Swigtym cztowiek nigdy nie powinien wychodzi¢ poza
sfere sacrum®.

Grzeszny cztowiek nie moze stangé wobec Swietego Boga, ktory
jest Mitoscig i budzi lek. Dlatego gtéwne przestanie Pisma Swietego
i chrzesdcijanstwa dotyczy porzucenia grzechu i powrotu do Boga
dajacego $wictos¢. W Starym Testamencie zawarta jest idea Reszty,

40 Por. tamze, s. 972.

4 Por. A. Jankowski, Biblijne pojecie swigtosci czlowieka, s. 111.
4 Por. T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, s. 20, 71.

4 Por. tamze, s. 60n.
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ktora zostanie zachowana, aby z niej wyszedl Mesjasz, ktéry bedzie
nie tylko glosit nawrécenie, ale doprowadzi ludzi do sfery Bozej.
Owym Mesjaszem zapowiadanym w Starym Testamencie jest Jezus
Chrystus. Wzywa On ludzi do doskonatosci na wzor Ojca: ,,Badz-
cie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski”
(Mt 5,48). W ten sposob Swietosé Boga staje sie nie tylko motywem
postepowania, ale i jego miarg (por. Kpt 19,2). Do tej miary kazdy
winien dorasta¢. Kazdy ma takg mozliwo$¢ dzieki zbawczemu dzietu
Syna Bozego. Tylko w Chrystusie ludzie sg zdolni wejs¢ w sfere
Bozej §wigtosci.*

Swictosé Boga stanowi wezwanie dla kazdego cztowicka do
osiagniecia z Nim komunii przez $wicto§¢ moralng. Grzesznicy
bowiem pozostang na zewnatrz i nie bedg mieli udziatu z Ojcem.
W ten sposob sfera §wigtosci Boga jest rozszerzona tak dalece, ze
poza nig znajduje si¢ tylko sfera grzechu. Na tym wlasnie polega
oryginalnos¢ chrzescijanskiego rozumienia §wigtosci, zostata rozsze-
rzona na wszystkie dziedziny zycia cztowieka, z wyjatkiem grzechu.
Swiety Pawel wzywa: ,,Przeto czy jecie, czy pijecie, czy cokolwiek
innego czynicie, wszystko na chwate Boza czyncie” (1Kor 10,31).4

Poza grzechem bowiem nie ma tego, co nie-Boskie. Wszystko
inne ma Scisty zwiagzek z Bogiem, ktory na wszystko rozciaga swoja
Swietosé. Ciagle jednak pozostaje cztowiekowi wybor. Uznaniem
Swigtosci Boga jest zachowanie Jego praw i nakazow we wszystkich
dziedzinach zycia. Nie sg one bowiem wobec Boga autonomiczne.
Stworzenie bowiem bez Stworzyciela zanika*®. Uznane za$ za takie
przez ludzi jest wykroczeniem przeciwko ustanowionemu przez Boga
porzadkowi. Dzialania w takim nastawieniu nie moga by¢ zgodne
z rzeczywisto$cia, do ktorej cztowiek zostat stworzony; sa zatem
grzechem.*

4 Por. tamze, 61n.

4 Por. tamze, s. 62n.

4% Por. Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, Rzym 1965, nr 36.

47 Por. T. Jelonek, Biblijne pojecie sacrum, s. 62n.
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Szczegolne miejsce w tym §wiecie zajmujg kaptani, ktérzy maja
uswigca¢ wszystko, by realizowata sie $wietos¢ wedtug ustanowienia
Bozego.

Raz zdobyta $wigto$¢ nadal walczy w zyciu doczesnym z grze-
chem. Dlatego chrzescijanie muszg si¢ ciagle uswiecac (por. Ap 22,11),
aby by¢ gotowymi na przyj$cie Pana. Jak pisze sw. Pawel: ,,A Pan
(...) niech spoteguje waszg wzajemng mitos¢ dla wszystkich, (...)
aby serca wasze utwierdzone zostaty jako nienaganne w $wigtosci
wobec Boga, Ojca naszego, na przyjscie Pana naszego Jezusa wraz ze
wszystkimi Jego swigtymi” (1Tes 3,12n.). Wowczas ukaze si¢ ,,Miasto
Swigte — Jeruzalem Nowe (...) zstepujace z nieba od Boga” (Ap 21,2).
Tam zakwitnie drzewo zycia, z ktorego bedzie usunigte wszystko,
co nieswigte (Ap 21n.; por. Za 14,20n.).
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The Christian sacrum
Summary

In this paper the authors characterise the Christian notion of the sacred.
They emphasise that the sacred is a term referring to an unspecified My-
stery, that reference to the sacred sphere is associated with religion, and
that the concept of the sacred is the central religious category. This gives
ultimate meaning to human existence. All players get their sacredness from
God. To the realm of the sacred belong also holy places. The article ends
with a summary in which the authors point out that the Christian concept
of the sanctity is very rich in contents.



