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I. MORALNO-PASTORALNE WYZWANIA WOBEC WSPOLCZESNEJ
RODZINY W SWIETLE ADHORTACJI AMORIS LAETITIA

Rzeczywisto$ci najbardziej normatywne — zobowigzujace cztowieka
do troski o nie, sytuuja si¢ wokot naturalnych uwarunkowan ludzkiej eg-
zystencji. Jedng z nich jest rodzina jako naturalna spoteczno$¢, w ktorej
cztowiek przychodzi na $wiat, jest wychowywany i uczy si¢ zycia. Funda-
mentalng norma tej spotecznosci jest mitos¢, stanowigca podstawe ludzkiej
moralnosci oraz wyraz poszanowania siebie i drugiego czlowieka. Te dwie
rzeczywisto$ci — rodzina i milo$¢ — stanowig fundamentalne wyzwania
nauczania Kos$ciota, czego wyrazem jest adhortacja papieza Franciszka
Amoris laetitia. W tym dokumencie — Rados¢ milosci — papiez ukazuje
sytuacj¢ matzenstwa i rodziny w kontek$cie wspdlczesnych przemian
moralno-kulturowych. Wspoétczesnos¢ charakteryzuje si¢ zmienno$cia
aksjologicznego postrzegania cztowieka oraz naturalnych spolecznosci,
jakimi sg malzenstwo irodzina. Stan ten stanowi podstawe deformacji
warto$ciowania tych rzeczywistosci, co jest ich powaznym zagrozeniem,
wywotujac religijno-moralne wyzwanie dla Kosciota.

* Redaktorem biuletynu teologicznomoralnego jest ks. Jozef Zabielski,
Biatystok-Warszawa.
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Moralne wyzwania wspélczesnej wspolnoty malzensko-rodzinnej

Aksjologiczng podstawa moralnych wyzwan wspotczesnej rodziny jest
,»wybujaty indywidualizm, ktéry wynaturza wi¢zi rodzinne i doprowadza
do traktowania kazdego cztonka rodziny jako samotnej wyspy, sprawiajac,
ze w niektorych przypadkach dominuje idea podmiotu, ktéry tworzy si¢
zgodnie z wlasnymi pragnieniami traktowanymi jako absolut™.! Odnoszac
te uwarunkowania do pojmowania rodziny, papiez Franciszek stwierdza,
ze ,,moze si¢ ona sta¢ miejscem przechodnim, ku ktéremu kierujemy sig,
gdy wydaje si¢ to nam wygodne, lub gdzie idziemy wowczas gdy wigzi
sa zdane na niepewno$¢ kaprysnych pragnien i okolicznosci. Istnie tatwo
dzi$ pomyli¢ prawdziwa wolno$¢ z idea, ze kazdy osadza wedtug wlasnego
widzimisig, jakby poza indywidualnymi osobami nie byto zadnych prawd,
wartosci, zasad, ktore nas ukierunkowuja, jak gdyby wszystko byto rowne
i na wszystko powinno si¢ pozwoli¢. W tym kontek$cie ideat matzenstwa,
z zaangazowaniem wylacznosci i stabilnos$ci, okazuje si¢ zniszczony przez
okoliczno$ciowe konwenanse i kaprysy wrazliwos$ci”.?

Konkretyzujac moralne wyzwania wspolczesnej rodziny, papiez Franci-
szek wskazuje kilka szczegodlnie waznych zagrozen tej wspolnoty. W aspek-
cie wychowawczym wskazuje, ze wspotczesni rodzice ,,wracaja do domu
zmeczeni, nie majg ochoty na rozmowe, w wielu rodzinach nie ma nawet
zwyczaju wspolnego spozywania positkow. Jest tez coraz wigcej propozycji
rozrywek iuzaleznienie od telewizji. Utrudnia to rodzicom przekazywa-
nie wiary swoim dzieciom. Inni wskazuja rodziny cze¢sto przezywajace
ogromne niepokoje. Wydaje sie, ze zatroskane o zapobieganie przysztym
problemom, nie potrafig dzieli¢ si¢ chwila terazniejsza. Jest to kwestia
kulturowa, potggowana niepewnos$cia przysztosci zawodowej, brakiem
pewnosci gospodarczej lub Igkiem o przysztosc dzieci”.* W dalszej kolejno-
$ci wymienia narkomani¢ jako jedng ,,z bolaczek naszych czasow”, bedaca
przyczyna cierpienia wielu rodzin, a nawet ich rozpadu. ,,Co$ podobnego
ma miejsce w przypadku alkoholizmu, hazardu i innych uzaleznien. Ro-
dzina moglaby by¢ miejscem zapobiegania i wdrazania dobrych regut, ale

' Franciszek, Adhortacja Amoris laetitia (dalej: AL), nr 33.

2 Tamze, nr 34; por. J. Joblin, Identité chrétienne dans un monde global
multiculturel et pluraliste, Gregorianum 93(2012) nr 2, s. 333-347.

3 AL, nr 50; por. Relacja koricowa X1V Zwyczajnego Zgromadzenia Ogdlnego
Synodu Biskupow, Relatio finalis 2015 (24 X 2015), Libreria Editrice Vaticana,
Watykan 2015.
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spoleczenstwo i polityka nieustannie zauwazaja, ze rodzina zagrozona
traci zdolno$¢ do reagowania, aby poméc swoim cztonkom. (...) Dostrze-
gamy powazne konsekwencje tego zatamania w zniszczonych rodzinach,
wykorzenionych dzieciach, opuszczonych osobach starszych, osieroconych
dzieciach zyjacych rodzicow oraz zdezorientowanych i pozbawionych regut
ludzi mtodych”.* Kolejnym wyzwaniem jest przemoc w rodzinie, bgdaca
,Wylegarnig nowych form agresji spoteczne;j. (...) Przemoc domowa jest
szkotg urazoéw i nienawisci w podstawowych relacjach miedzyludzkich”.’
Wymienione formy degradacji rodziny jako naturalnej spotecznosci
opartej na matzenstwie szczegolnie szkodza w procesie dojrzewania ludzi,
kultywowaniu wartosci spoteczno-narodowych oraz rozwoju etycznym.
Skutkuje to zanikaniem $wiadomosci, ze ,,tylko wytaczny i nierozerwalny
zwigzek migedzy mezczyzna a kobieta realizuje w petni funkcje spoteczna,
bedac zaangazowaniem stabilnym i umozliwiajacym plodnos§é. Musimy
uzna¢ wiele roznych sytuacji rodzinnych, ktore moga zapewnic jakas re-
gule zycia, ale zwigzkow nieformalnych lub na przyktad migdzy osobami
tej samej plci, nie mozna zwyczajnie zrownaé¢ z matzefstwem. Zaden
zwigzek niepewny lub zamknigty na przekazywanie zycia nie zapewnia
nam przysztosci spoteczenstwa”.® Degradacja matzefnstwa wyraza si¢ tez
w zwigzkach poligamicznych oraz praktyce ,,matzenstw aranzowanych”.
W wielu §rodowiskach na catym $wiecie ,,szerzy si¢ praktyka wspolnego
zamieszkiwania przed $lubem, a nawet wspolnego zamieszkania bez za-
miaru zawierania jakiegokolwiek zwigzku instytucjonalnego. (...) W wielu
krajach poste¢puje degradacja prawna rodziny, ktora dazy do przyjecia form
opartych niemal wytacznie na paradygmacie autonomii woli”.’
Deformacyjna ,,autonomia woli” prowadzi do wielu form krzywdzenia
cztonkéw rodziny. ,,Przede wszystkim haniebna przemoc, jakiej czasami
uzywa si¢ wobec kobiet, molestowanie w rodzinie i rézne formy niewolni-
ctwa, ktore nie sg oznakg meskiej sity, ale tchorzliwej degradacji. Przemoc

4 AL, nr 51; por. J. Zabielski, Wspolczesna destrukcja rodziny jako wy-

zwanie spoleczno-ewangelizacyjne, Spoteczenstwo 3-4/2015, s. 45-49.

5 AL, nr 51; por. Konferencja Episkopatu Meksyku, Que en
Cristo nuestra paz México tenga vida digna (15 lutego 2009), s. 67.

¢ AL,nr52;por.J. Zabielski, Wspolczesna destrukcja rodziny jako wyzwanie
spoleczno-ewangelizacyjne, s. 49-52.

7 AL, nr53;zob.J. Greisch, Der Gewissenrufund das Problem der Selbst-
heit, Berliner Theologische Zeitschrift 27(2010) z. 2, s. 321-349.
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werbalna, fizyczna i seksualna stosowana wobec kobiet w niektorych mat-
zenstwach jest sprzeczna z samg naturg jedno$ci matzenskiej. (...) Historia
obcigzona jest §ladami sukcesow kultur patriarchalnych, gdzie kobiety
byly uwazane za osoby drugiej klasy, ale pamigtamy takze o macierzyn-
stwie zastgpczym lub o «instrumentalnym traktowaniu ciata kobiecego
i czynienia go towarem w dzisiejszej kulturze medialnej»”.? Wtasciwa
rola m¢zczyzny we wspolnocie matzensko-rodzinnej jest ,,szczegélnym
uwzglednieniem ochrony i wsparcia zony i dzieci. (...) Wielu mezczyzn
jest swiadomych znaczenia swej roli w rodzinie i realizuje ja, angazujac
szczegoblnie wlasciwosci meskiego charakteru. Brak ojca powaznie naznacza
zycie rodzinne, wychowanie dzieci oraz ich integracj¢ w zycie spoteczne.
Jego nieobecnosé moze by¢ fizyczna, emocjonalna, poznawcza i duchowa.
Brak ten pozbawia dzieci odpowiedniego wzorca postawy ojcowskiej”.’
Kolejne moralne wyzwanie wytania si¢ z ideologii gender, ktéra ,,za-
przecza roznicy i naturalnej komplementarno$ci mezczyzny i kobiety.
Ukazuje ona spoteczenstwo bez réznic ptciowych i banalizuje podstawy
antropologiczne rodziny. Ideologia ta wprowadza projekty edukacyjne
i wytyczne legislacyjne promujgce tozsamos¢ osobista i zwigzki emocjo-
nalne w catkowitym oderwaniu od réznic biologicznych miedzy mezczyzna
a kobieta. Tozsamos¢ cztowieka jest zdana na indywidualistyczny wybor,
ktory moze si¢ rowniez z czasem zmieniaé. Niepokojacy jest fakt, ze nie-
ktore ideologie tego typu, utrzymujace, ze stanowig odpowiedz na pewne,
czasami zrozumiale, aspiracje, staraja si¢ je narzuci¢ jako mys$l dominu-
jaca, okreslajacg nawet edukacje dzieci”. Innym wyzwaniem moralnym
w ramach rozwijajacej si¢ biotechnologii jest ,,mozliwo$¢ manipulowania
aktem poczgcia, czynigc go niezaleznym od wspotzycia piciowego migdzy
mezczyzng a kobietg. W ten sposob zycie ludzkie i rodzicielstwo staty
si¢ czyms, co mozna tworzy¢ i niszczy¢. Czym$ w duzej mierze uzalez-
nionym od Zyczenie 0so6b i par. (...) Nie popadajmy w grzech usilowania

8 AL, nr 54; por. E. Gdb-Schmidt, Sikularisierung und der Ruf nach
Werten. Zur kategorialen Bedeutung der Freihait im Zeitalter ihrer Gefdhrdungen,
Berliner Theologische Zeitschrift 30/2013, s. 96-113.

® AL,nr55; por.J.Krzywda, Godnos¢ osoby ludzkiej fundamentem zacho-
wania wolnosci i praw osob w rodzinie, Analecta Cracoviensia, 38-39/2006-2007,
s. 601-612.

AL, nr 56; por. S. Gregg, Dignitas humanae i prawa czlowieka. Dawne
sukcesy, przyszte problemy, Zeszyty Naukowe KUL, 54(2011) nr 1, s. 45-59.
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zastgpienia Stworcy. Jestesmy stworzeniami i nie jesteSmy wszechmocni.
Rzeczywisto$¢ stworzona nas uprzedza i trzeba ja przyjmowac jako dar.
Rownoczesnie jestesmy wezwani do strzezenia naszego cztowieczenstwa,
ato oznacza przede wszystkim akceptowanie i respektowanie go takim,
jakim zostato stworzone”."

Zobowiazania pastoralne wobec wspolczesnej rodziny

Przywotane formy deformacji matzenstwa w wymiarze prawno-kultu-
rowym oraz indywidualno-spoteczne naruszenie norm moralnych w zyciu
malzensko-rodzinnym stanowia zobowigzanie pastoralne Kosciota. Udziat
duszpasterzy i teologdw ma pomoc matzonkom i rodzinom w rozpoznawa-
niu swego stanu i moralnej ocenie konkretnych czynow i postaw. W anali-
zowanej adhortacji Amoris laetitia tym zobowigzaniom pastoralnym zostat
poswigcony rozdziat VIII zatytulowany Towarzyszyc, rozpoznac i wigczy¢
to, co kruche. W tych trzech terminach okreslone sa sposoby i cele pa-
sterskiej dziatalnosci pomocowej, ktora ma by¢ ukierunkowana na mat-
zenstwa niesakramentalne, osoby rozwiedzione oraz zyjace w zwiazkach
nieformalnych. Odwotujac si¢ do motywacji tych pastoralnych zobowiazan,
papiez Franciszek stwierdza: ,,O$§wiecony spojrzeniem Jezusa Chrystusa,
Kosciot «zwraca si¢ z mitoscig do tych, ktorzy uczestnicza w Jego zyciu
w sposob niepelny, uznajac, ze taska Boga dziata rowniez w ich zyciu, dajac
im odwagg do czynienia dobra, troszczenia si¢ z mitoscig jedno o drugie
i stuzenia wspolnocie, w ktorej zyja i pracujg»”.”

1

AL, nr 56; por. Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, nr 14;
Jan XXIII, Encyklika Mater et Magistra, 111,3b;J. Umiastowski, Zaptod-
nienie in vitro — aspekt medyczny, w:J. Z abielski(red.), In vitro wyrazem mitosci
czy agresji? Bialystok 1977, s. 12-16; J. Zabielski, Zobowigzujgcy dar zZycia.
Etyczne aspekty zaplodnienia ,in vitro”, w: tamze, s. 30-53; W. Botoz, Zycie
w ludzkich rekach, Warszawa 1997, s. 53-60; J. Zabiels ki, Odpowiedzialnosé za
zycie, Biatystok 2007, s. 54-71;J. Or ze s zy n a, Matzonkowie wobec zaptodnienia
,,in vitro”, Sosnowieckie Studia Teologiczne t. X111/2016-2017, s. 169-188.

12 Zob. AL, nr 291-312; por. Wytyczne Pastoralne KEP do adhortacji Amoris
laetitia, https://www.pch24.pl/znamy-wytyczne-pastoralne-kep-do-adhortacji-
-amoris-laetitia (dostep: 13 VIII 2018).

B AL, nr 291; por. J. Zabielski, Urzeczywistnianie mitosci malzenskiej
w rodzinie w Swietle adhortacji Amoris laetitia, Sosnowieckie Studia Teologiczne,
t. X111/ 2016-2017, s. 169-174.
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Pomoc duszpasterska skierowana jest ,,tam, gdzie mamy do czynienia
ze wspolnym zamieszkiwaniem” oraz do ludzi mtodych ,,nieufnych wobec
matzenstwa, wspotzyjacych ze soba i odraczajacych przysiege matzenska
na czas niecokreslony, podczas gdy inni ktadg kres juz podj¢temu zaanga-
zowaniu i natychmiast zaktadajg nowy zwigzek™.* Osoby te, jako nale-
zace do Kosciota, potrzebuja mitosiernego i dodajacego otuchy wsparcia
duszpasterskiego. ,,Rzeczywistym zadaniem duszpasterzy jest nie tylko
programowanie matzenstwa chrzescijanskiego, ale takze «duszpasterskie
rozeznanie sytuacji tych wszystkich, ktorzy nie zyja juz w tej rzeczywi-
stodci» zeby «nawigzaé dialog duszpasterski z takimi osobami, aby poznaé
elementy ich zycia, ktére moga prowadzi¢ do wickszego otwarcia na Ewan-
gelie malzenstwa w calej jej petni». W rozeznaniu duszpasterskim nalezy
«okresli¢ elementy, ktére moga sprzyja¢ ewangelizacji oraz wzrostowi
ludzkiemu i duchowemuy”."®

W duszpasterskim rozpoznawaniu nalezy mie¢ na uwadze, ze zycie
razem bez $lubu czgsto nie jest motywowane negacja matzenstwa sakramen-
talnego, lecz sytuacjami kulturowymi lub przypadkowymi okoliczno$ciami.
Mozna wtedy doceni¢ te oznaki mitosci odzwierciedlajace mitos¢ Boga. Po-
twierdzeniem tego jest fakt, ze ,,stale wzrasta liczba tych, ktorzy po dtugim
wspolnym pozyciu prosza o sprawowanie sakramentu matzenstwa w Kos-
ciele. Samo tylko wspoétzycie jest czgsto wyborem wynikajacym z ogdlnego
sposoby mys$lenia, przeciwnego instytucjom i podejmowaniu ostatecznych
zobowigzan, ale takze z oczekiwania na bezpieczenstwo egzystencjalne
(stata praca i zarobek)”.! Sg takze takie regiony $wiata, gdzie nieformalne
zwiazki malzenskie powstajg ze wzgledu na warunki spoteczne w po-
staci biedy uniemozliwiajacej uroczystos¢ luksusowego $lubu. W ramach
pomocy duszpasterskiej nalezy uwzgledni¢ wszystkie te sytuacje w celu
przeksztatcenia ich w mozliwos$¢ dazenie do peini matzenstwa i rodziny
w $wietle Ewangelii, nasladujac postawe Chrystusa wobec Samarytanki
(por. J 4, 1-26), ktory start si¢ uwolni¢ ja od zyciowych btedéw i dopro-
wadzi¢ do petni ewangelicznej rado$ci. Papiez Franciszek odwotuje si¢ tu

4 AL, nr293.

15 Tamze;por.F.Coccopalmerio, Radosé milosci. Przewodnik po 6smym
rozdziale adhortacji ,, Amoris laetitia” papieza Franciszka, ttum. E. Augustyn,
Krakow 2017, s. 7-8.

AL, nr294; por. J. Zabielski, Urzeczywistnianie milosci w matzenstwie
w swietle adhortacji Amoris laetitia, s. 174-179.
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do propozycji Jana Pawta 11 zwanej ,,prawo stopniowo$ci” wyrazajace si¢
w tym, ze ,,cztowiek «poznaje, mituje i czyni dobro moralne, odpowiednio
do etapow swego rozwoju». Nie jest to «stopniowos¢ praway, ale stopnio-
wos¢ w roztropnym wypelnianiu wolnych aktéow w podmiotach, ktore nie
sg w stanie zrozumie¢, doceni¢ lub w petni realizowaé wymogow prawa”.”

W pomocy duszpasterskiej nalezy najpierw obiektywnie i bez pochop-
nych sagdéw rozpozna¢ motywy wyboru niesakramentalnego zwiazku lub
innego rodzaju wspolnego zycia, ktoére nie zawsze oznaczajg negowanie
warto$ci sakramentalnego matzenstwa. Nalezy tez powstrzymac si¢ od
natychmiastowego potegpiania zwigzkéw nieuregulowanych, uznajac, ze
w wielu przypadkach mozna dostrzec w nich pozytywne elementy statosci,
gwarantowanej zobowigzaniem publicznym, uczuciem wobec partnera
i dzieci oraz zaangazowaniem na rzecz spotecznosci czy Kosciota. Postawa
duszpasterska winna przyjac forma dialogu z partnerami, a wyrazajac brak
akceptacji sytuacji nieuregulowanego matzenstwa, mobilizowaé do dokta-
dania staran, by wierni, b¢dacy w takich sytuacjach, rozwazali mozliwo$¢
dojscia do petni matzenstwa w Kosciele i dostrzegli pigkno i mozliwosci
zwigzku sakramentalnego."®

Niezwykle trudna i skomplikowana jest pomoc osobom zyjacym
w zwiazkach ,,nieuregulowanych”. To pojecie odnosi si¢ do oséb, ktore
zawarty tylko zwigzek cywilny albo zyja w zwigzku nieformalnym lub
sa zwigzani poprzednim sakramentalnym matzenstwem. Moze by¢ tak,
ze te osoby nie zyja ,,w stanie grzechu $miertelnego i nie sg pozbawione
taski uswigcajacej. Moze to by¢ powigzane z nieznajomoscia normy lub
z trudnos$cig w zrozumieniu ,,warto$ci zawartych w normie moralnej”."”
W Amoris laetitia czytamy, ze ,,rozeznanie duszpasterzy zawsze powinno
kierowac si¢ «odpowiednim rozréznieniemy, ze spojrzeniem, ktore «dobrze
rozeznaje sytuacje». Wiemy, ze nie mamy prostych odpowiedzi”.*® Papiez
podkresla: ,,Kluczem duszpasterskiego towarzyszenia im jest logika in-
tegracji, aby nie tylko wiedziaty, ze nalezg do Ciata Chrystusa, ktorym
jest Koscidl, lecz aby mogty mie¢ tego radosne i owocne do§wiadczenie.

7 AL, nr 295; por. Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 34
i9.

B Zob.F.Coccopalmerio,Rados¢ mitosci. Przewodnik po ésmym rozdziale
adhortacji ,, Amoris laetitia”, s. 13-14.

¥ Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, nr 33.

20 AL, nr298.
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(...) Oni nie tylko nie musza czu¢ si¢ ekskomunikowani, ale moga zy¢
i rozwija¢ si¢ jako zywe cztonki Ko$ciota, odczuwajac, z¢ jest on matka,
ktora ich zawsze przyjmuje, troszczy si¢ o nich z mitoscia i wspiera ich na
drodze zycia i Ewangelii. Ta integracja jest tez potrzebna ze wzglgdu na
troske o chrzescijanskie wychowanie ich dzieci, ktéore musza by¢ uznane
za najwazniejsze”.?!

Najwigcej trudnos$ci sprawia ocena moralna stanu danego matzenstwa
i odpowiedzialnosci malzonkow za zycie w niesakramentalnym zwigzku.
Wsrod tych uwarunkowan w Amoris laetitia przywoltywane sg przypadki,
gdy ,,drugi zwiazek, ktory umocnit si¢ z czasem, z nowymi dzie¢mi, ze
sprawdzong wierno$cig, wielkodusznym poswieceniem, zaangazowaniem
chrzes$cijanskim, swiadomosciag nieprawidlowo$ci swojej sytuacji i wielka
trudnoscia, by wycofac si¢ bez poczucia w sumieniu, ze popadtoby si¢
w nowe winy”.”? Z tg sytuacja poréwnany jest przypadek, ,«gdy me¢zczyzna
i kobieta, ktorzy dla waznych powodow — jak na przyktad wychowanie
dzieci —nie mogg uczyni¢ zado$¢ obowigzkowi rozstania siex». Istnieje takze
przypadek osob, ktore podjety wysitek, by uratowac pierwsze malzenstwo
i doznaty niesprawiedliwego porzucenia, lub tych, ktorzy zawarli nowy
zwiazek ze wzgledu na wychowanie dzieci, czg¢sto w sumieniu subiektywnie
pewni, ze poprzednie matzenstwo, zniszczone w sposob nicodwracalny,
nigdy nie byto wazne. Inng jednak rzeczg jest nowy zwigzek, zawarty po
niedawnym rozwodzie, ze wszystkimi konsekwencjami cierpienia i zamie-
szania, ktore uderzaja w dzieci o cate rodziny, lub sytuacja kogos, kto wie-
lokrotnie nie wypetniat swoich zobowigzan rodzinnych. Powinno by¢ jasne,
ze nie jest to ideal, jaki proponuje Ewangelia dla matzenstwa i rodziny”.?
Wsréd wymienionych uwarunkowan sg takie, ktore swoiscie ,,usprawied-
liwiajg” ten niesakramentalny zwigzek oraz te, ktore wskazuja na moralng
wing 0sob zyjacych w tym zwigzku. Jednoznacznym potwierdzenie winy

2 Tamze, nr 299.

2 AL, nr 298; por. G. Vignelli, Rewolucja duszpasterska. Szes¢ stow ta-
lizmanow w synodalnej debacie o rodzinie, thum. A. Zielinsk a, Krakéw 2016,
s. 75-85.

B AL, nr 298; por. tamze, nr 301; J. Zabielski, Rodzina jako wezwanie
wspolczesnej ewangelizacji. Przekaz 111 Nadzwyczajnego Zgromadzenia Synodu
Biskupow 2014 r., Collectanea Theologica 87(2017) nr 3, s. 187-196.
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jest ,,$wiadomo$¢ nieprawidlowosci swojej sytuacji”, co oznacza, ze osoby,
ktore sg ,,swiadome” nieprawidtowosci, sg $wiadome grzechu.?*
Zréznicowanie oceny moralnej stanu malzenstw niesakramentalnych
oraz stopniowanie postawy duszpasterskiej wobec tych matzonkéow pro-
wadzi do powstania nieporozumien, zwlaszcza w pojmowaniu mozliwo-
$ci przystgpowania do sakramentu pokuty i Eucharystii 0séb zyjacych
w zwigzkach niesakramentalnych. Rozdziat 6smy Amoris laetitia (nr 291-
-312) jest bardzo zageszczony tresciowo i stwarza pewne trudnosci jego
analizy i zrozumienia.” Niektore tresci tego rozdziatu sg przedmiotem
ozywionej dyskusji, zwlaszcza mozliwos¢ udzielania Komunii $w. matzon-
kom rozwiedzionym i zyjacym w nowych zwigzkach tzw. nieregularnych.
Zapisy tego rozdzialu wywotaty dwa nurty interpretacyjne. Zwolennikami
opinii pozwalajgcej na Komunig $w. matzonkom w zwiazkach ,,nieregular-
nych” okazali si¢ m.in.: biskupi regionu Duszpasterskiego Buenos Aires;
abp Socrates Villegas (Filipiny); kard. Agostio Vallini (wikariusz Rzymu),
biskupi Malty; kard. Christoph Schonborn (Austria); kard. Reinhard Marx
(Niemcy). Réwnolegle do nurtu ,,szeroko” interpretujacego 6smy rozdziat
tej adhortacji, wérdd hierarchdw mozna zauwazy¢ zdecydowanych przed-
stawicieli nieudzielania Komunii §w. osobom zyjacych w ,,nieregularnych”
zwigzkach, do ktorych nalezg m.in.: abp Charles Chaput (Finlandia); bp
Thomas Tobin (USA); biskupi z Metropolii Alberta— Northwest (Kanada);
kard. Mare Quellet (prefekt Kongregacji ds. Biskupow); kard. Gerhard
L. Miiller (byty prefekt Kongregacji Nauki Wiary); biskupi z Kazachstanu.”

2 Zob. F.Coccopalmerio, Radosé¢ milosci. Przewodnik po ésmym

rozdziale adhortacji ,,Amoris laetitia”, s. 19-20; por. . Mroczkowski, Etos
milosierdzia a wiernos¢ matzenska. Morale dylematy osob zyjqcych w zwigzkach
niesakramentalnych w swietle adhortacji ,,Amoris laetitia” papieza Franciszka,
Plock 2017, s. 34-78.

2% Por.F.Coccopalmerio, Orozdziale 8 ,, Amoris laetitia”, http://www.
gosc.pl/ (dostep: 24 IV 2018).

26 Por.,, Amoris laetitia” — co powiedzial i czego nie powiedzial Franciszek, http://
www.naszdziennik.pl/wiara-kosciol-w-polsce/ (dostep: 251V 2018); G. Vignelli,
Rewolucja duszpasterska. Szesc stow-talizmanow w synodalnej debacie o rodzinie,
s.87-97; R.Buttiglione, Przyjacielska odpowiedz krytykom ,, Amoris laetitia”,
thum. M. Chojnacki, Krakow 2018, s. 31-83.

2 Por. A.Kuropatwa, Niesakramentalne maizenistwa jako problem i wyzwa-
nie wspotczesnosci. Studium moralno-spoleczne w Swietle wybranego nauczania
Kosciota posoborowego (mps), Warszawa 2018, s. 65-66.
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Nalezy podkresli¢, ze opinie hierarchow Kos$ciota katolickiego sa w tej
kwestii bardzo zréznicowane i podzielone. Rozbieznos$ci interpretacyjne
generuja trzy argumenty. W pkt. 300 Amoris laetitia Franciszek akcentuje
potrzebe¢ odpowiedzialnego rozeznawania osobistego i duszpasterskiego
indywidualnych przypadkow uznajac, ze ,,konsekwencje lub skutki danej
normy niekoniecznie muszg by¢ takie same”.?® W odniesieniu do dyscy-
pliny sakramentalnej mozna bowiem uzna¢, ze w danej sytuacji nie ma
powaznej winy.”? Drugi fragment powodujacy rozbieznosci znajduje si¢
w pkt. 301, ktéry stwierdza, ze ,,nie mozna juz powiedzie¢, ze wszyscy,
ktorzy sa w sytuacji tak zwanej «nieregularnej», zyja w stanie grzechu
$miertelnego, pozbawieni taski uswigcajace;j. (...) [Ktos] moze znalez¢ si¢
w okreslonych warunkach, ktére nie pozwalaja mu dziata¢ inaczej i podjac
inne decyzje bez nowej winy”.* Trzeci fragment, generujgcy nieprecyzyjne
interpretacje, ukazuje czynniki tagodzace, ktore przyczyniajg si¢ do moz-
liwosci, by ,,posréd pewnej obiektywnie sytuacji grzechu osoba, ktéra nie
jest subiektywnie winna albo nie jest w petni winna, moze zy¢ w lasce
Bozej, moze kochaé, a takze wzrasta¢ w zyciu taski i mitosci, otrzymujac
w tym celu pomoc Kosciota”* W pewnych przypadkach mogtaby to by¢
tez pomoc sakramentalna.

Na wynikajace z watpliwych sformutowan rozbieznosci zawarte w Amo-
ris laetitia, zwrdcili szczegdlng uwage czterej kardynatowie: Raymund Leo
Burke, Carlo Caffara, Walter Brandmiiller i Joachim Meisner. Ci wysoko
postawieni hierarchowie, 19 wrze$nia 2016 r. wystosowali do papieza Fran-
ciszka oficjalny list z Dubiami opisujacymi ich watpliwo$ci doktrynalne.
W liscie tym zamieszczono tez 5 pytan odnosnie do zapisow zawartych
w tej adhortacji, z prosba o jednoznaczng odpowiedz. Mimo podjetej proby
wyjasnienia interpretacji tych zapisow, Stolica Apostolska nie przedsta-
wita swego stanowiska w tej kwestii. W kontekscie tych watpliwosci,
poszukujac odpowiedzi na pytanie, jak rozumie¢ nauke Franciszka doty-
czacg sakramentu matzenstwa, dogtebna lektura Amoris laetitia umacnia

2 AL, nr 300.

¥ Por. ,, Amoris laetitia” — co powiedzial i czego nie powiedzial Franciszek.

30 AL, nr 301.

3 AL, nr 305; por. F. Coccopalmerio, Radosé mitosci. Przewodnik po
osmym rozdziale adhortacji ,, Amoris laetitia”, s. 29-39; 1. Mroczkowsk i, Etos
mitosierdzia a wiernoS¢ matzenska. Moralne dylematy 0sob Zyjgcych w zwigzkach
niesakramentalnych, s. 79-100.
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w przekonaniu, ze dotychczasowa doktryna Kosciota, dotyczaca udziatu
0s6b zyjacych w zwigzkach ,nieregularnych” w zyciu sakramentalnym,
nie ulegta zmianie. Niejasno$ci zamieszczone w pkt. 300, 3011 305 Amoris
laetitia ,,pozostawiaja jednak mozliwosci jak najbardziej ortodoksyjnej
interpretacji zapisow papieskiej adhortacji”.*? Istotne w interpretacji owych
watpliwosci jest to, ze papiez Franciszek nigdy w kontekscie tych niejasnych
sformutowan nie powiedziat expressis verbis, ze osoby zyjace w zwigzkach
niesakramentalnych moga korzysta¢ z sakramentu Eucharystii. Ta prawda
winna by¢ podstawowg normg w pomocy duszpasterskiej tym osobom.*

ks. Jozef Zabielski, Bialystok

Il. CZY DUCHOWOSCI POTRZEBNA JEST PSYCHOLOGIA?
O DOJRZALEJ FORMACJI DUCHOWEJ CHRZESCIJANINA DZIS

Dlaczego warto stawia¢ sobie takie pytanie i szuka¢ na nie odpowiedzi
dzis, kiedy psychologia i jej wciaz postgpujacy rozwdj usankcjonowaty
swoja obecno$¢ w zyciu wspotczesnego cztowieka? Przeciez juz od kilku-
dziesigciu lat obserwujemy rosnacy wplyw psychologii na rozne dziedziny
zycia. To jej wejscie w codzienno$¢ nie omingto takze sfery religijnosci
i duchowosci cztowieka. Mowimy i my$limy nie tylko o zagadnieniu teore-
tycznym, ale pragniemy spojrze¢ na rzeczywisto$¢ bardzo praktyczna, ktora
dzis dotyczy nie tylko tych, ktorzy psychologia zajmuja si¢ zawodowo, ale
myslimy o formatorach w seminariach i zakonach, wychowawcach i peda-
gogach, 1 wreszcie o kazdym wierzacym, ktory powaznie traktuje powota-
nie do §wigtosci i chce w tej drodze pomoc takze drugiemu cztowiekowi.

Przedmiotem, ktéorym zajmuje si¢ duchowos¢, jest szczegolna rela-
cja, jaka zachodzi migdzy cztowiekiem a Bogiem. Trzeba tu koniecznie
podkresli¢, ze chodzi nie o jakas blizej nieokreslong relacje, ale o relacje

32 Amoris laetitia” — co powiedzial i czego nie powiedzial Franciszek; por.
R.Buttiglione, Przyjacielska odpowiedz krytykom ,, Amoris laetitia”, s. 159-196.

3 Zob. K. J. Farell, Trzeba wypracowaé nowe modele duszpasterstwa ro-
dzin, https://ekai.pl/kard-farell-trzeba-wypracowac-nowe-modele-duszpasterstwa-
-rodzin/?p (dostep: 14 VIII 2018).
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0sobowa. Psychologia tymczasem to nauka, ktorej przedmiotem moga
by¢ np. dyspozycje religijne cztowieka, postawa religijna, przestanki, ktore
dostarczaja informacji o tym, czy cztowiek jest otwarty na Absolut czy tez
nie. Jednakze postawa interpersonalna osoby ludzkiej do Osoby Jezusa
Chrystusa (a to przeciez podstawowa przestanka duchowej postawy kaz-
dego chrzescijanina) wymyka si¢ wszelkim badaniom psychologicznym.
Relacja cztowiek — Chrystus dokonuje si¢ tylko i wylgcznie na plaszczyznie
taski wiary, a ta nie moze by¢ przedmiotem badan psychologii. Dlatego
tak wyraznie staje przed nami problem: Psychologia jest szansg czy raczej
jakims$ zagrozeniem dla formacji duchowej cztowieka? Problem jest o tyle
zasadny, ze coraz czgsciej dla wielu ludzi psychologia i psychoterapia staja
si¢ czyms, co zastepuje i probuje rozwigzywaé problemy zycia duchowego.

Czy psychologia moze zajmowac¢ si¢ duchowoS$cig?

,,Duchowo$¢” to termin trudno definiowalny i o bardzo wielu znacze-
niach. Nam chodzi o duchowo$¢ chrzescijanska i w przestrzeni tej ducho-
wosci probujemy patrze¢ na proces formacyjny cztowieka. Encyklopedia
Katolicka definiuje t¢ duchowos¢ jako ,,forme duchowego zycia cztowieka
religijnego, zmierzajacego do zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa Chry-
stusa, ksztaltowana i realizowang zgodnie z jego nauka, przykladem zycia
oraz dzietem zbawczym w ramach chrzescijanstwa: obejmuje wszystkie
przejawy zycia chrzescijanina”.' Jest to oczywiscie jedna z wielu dzi$
podawanych w teologii prob zdefiniowania chrzescijanskiej duchowosci.?
Zatem méwiac o duchowosci chrzescijanskiej, trzeba zauwazy¢, ze jest to
zycie (proces) z Chrystusem (relacja osobowa) w przestrzeni wcigz pomna-
zanej faski wiary, ktora (wedlug jednej z najbardziej podstawowych zasad
teologicznych) buduje na naturze, czyli naturalnej dyspozycji cztowieka,
ktora jest religijnos¢.’ Tak rozumiana duchowos¢ to formacja do $wigtosci
majaca charakter indywidualny i zarazem wspolnotowy (dokonuje si¢ we
wspodlnocie Kosciota Chrystusowego). Jedna i ta sama duchowo$¢ wy-
maga urzeczywistnienia i weielenia w konkretnym usytuowaniu kazdego

' M. Daniluk, Duchowos¢ chrzescijanska, w: E. Gigilewicz (red.),
Encyklopedia Katolicka, Lublin, 1983, t. 4, kol. 317.

2 Por.J. Weismeyer, Pelnia zZycia, Krakow 1993, s. 13-15.

3 Por. A. J. Nowak, Duchowos¢ czlowieka w swietle psychologii
personalistycznej, w: (zbior.), Teologia duchowosci katolickiej, Lublin 1993.
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cztowieka wsrod jego bliznich i w otaczajacym go swiecie. Tyle definicja
teologiczna, ktéra wprowadza nas w proces formacji chrzescijanskiej. Rodzi
si¢ zatem pytanie: Co tu moze mie¢ do powiedzenia psychologia, ktora — jak
to wezesniej stwierdziliSmy — jest nauka badajaca np. dyspozycje religijne
cztowieka, postawe religijng, dostarczajaca przestanek pozwalajacych na
stwierdzenie, ze cztowiek jest otwarty na Absolut, ze jest istotg religijng?
Te zadania psychologii, a zwlaszcza psychologii religii, moga by¢ bardzo
pomocne czlowiekowi we wlasciwym rozumieniu i przezywaniu swo-
jej duchowosci. Jednakze psychologia popelnia fatalny btad, gdy probuje
w swietle wynikow swoich badan wypowiadac¢ si¢ na temat sakramental-
nego zycia, gdy wrodzong dyspozycje religijng cztowieka utozsamia z taska
wiary.* Tymczasem trzeba zauwazy¢, ze w paru ostatnich dziesieciole-
ciach ekspansja psychologii na wigkszos¢ obszaréw zycia codziennego
(takze w sferze formacji duchowej chrzescijanina) przybrala rozmiary
dotychczas nienotowane. Réznorodne idee psychologiczne spotykaja si¢
zazwyczaj z zyczliwym przyjeciem przez wszystkich. Istnieja dziesigtki
programow telewizyjnych, audycji radiowych, jest wiele poradnikow, kto-
rych gtéwnym celem jest promocja oraz popularyzacja szeroko rozumia-
nej wiedzy psychologicznej. Jednocze$nie coraz wigkszg popularnoscia
ciesza si¢ ,,ustugi psychologiczne” i to nie tylko zwykte porady zwigzane
z przysposobieniem do zawodu czy tez klopotami wychowawczymi, ale
rowniez oferty o wiele bardziej egzotyczne, ktore obiecuja cztowiekowi
zwigkszenie potencji tworczej, poprawienie kontaktow z innymi ludzmi
(czesto z naturg i wszech§wiatem, a nawet z samym Bogiem), wzrost zarob-
kéw, lepsze porozumienie ze wspotmatzonkiem (partnerem) czy wreszcie
bardziej satysfakcjonujace poczucie tozsamosci (cokolwiek by to ostatnie
sformutowanie oznaczato).’ ,,Tak wigc posrod dyscyplin zajmujacych si¢
naturg cztowieka psychologia jest wyraznie modna, cho¢ nie wiadomo, czy
nalezy sie z tego cieszy¢”.® Nalezy zauwazyc¢, ze popularno$¢ psychologii
niesie ze sobg nie tylko ,,zbawcze” skutki, ale i powazne niebezpieczen-
stwa, ktorych istnienie niepokoi. Z taka niebezpieczng sytuacjg mamy do
czynienia wtedy, gdy kwestie i problemy stricte religijne i przynalezace do
duchowosci biednie traktuje si¢ jako swoista, fatszywie zidentyfikowana,

4 Por. tamze, s. 104-105

5 Por. B.Dobroczynski, Homo psychologicus versus homo religiosus,
Znak 2/1994, s. 4-5.

¢ G.W.Allport, Osobowosé i religia, Warszawa 1988, s. 9-10.
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posta¢ problemow psychologicznych. Wtedy tez rozne przejawy duchowo-
$ci okresla si¢ mianem ,,pozostatosci kultu sit przyrody”, ,,oddawaniem
czci wyolbrzymionej i zsakralizowanej wizji rodzicow” czy tez mianem
,,sublimacji popedu seksualnego”.” W tak przedstawionym problemie nie
chodzi oczywiscie o zdeprecjonowanie psychologii jako dziedziny zajmu-
jacej sig religijnoécig czy tez duchowymi problemami cztowieka. Chodzi
raczej o ukazanie pewnych praktyk psychologicznych, ktore przenikaja
W przestrzen szeroko rozumianego procesu formacji duchowej chrzesci-
janina i w wyniku psychologizowania — w karygodny sposéb trywializuja
i odzieraja z zyciodajnych tresci, a co gorsza, czynig wielkie spustoszenie
nie tylko w sferze sacrum, ale takze posrod innych niezwykle istotnych
aspektow zycia duchowego cztowieka.® Tak rozumiana rola psychologii
jest dla chrzescijanina, dbajacego o swoj wlasciwy wzrost wiary i zycia
duchowego, nie do przyjecia. O tym zreszta w bardzo interesujagcy sposob
naucza II Sobor Watykanski. Sobor z glgbokim przeswiadczeniem uczula
nas na korzystanie w procesie formacyjnym chrzescijanina z psychologii
»zdrowej”, wskazujac jednoczesénie na istnienie psychologii,,chorej”’
Chociaz sam Sobor nie wskazuje na kryteria, ktore pozwolityby nam na
rozréznienie psychologii zdrowej od chorej, to tatwo zauwazyé, ze psy-
chologia, ktora, np., interpretuje zachowanie cztowieka w relacji do $wiata
zwierzat i usituje wyniki do$wiadczen przeprowadzanych na zwierzgtach
odnosi¢ do cztowieka (behawioryzm i neobehawioryzm) na pewno nie
jest psychologia, ktorg moglibySmy okreslic mianem psychologii zdrowe;.
Taka psychologia nie jest rzetelng nauka o cztowieku i wobec wynikoéw
jej badan nalezy zaja¢ szczego6lnie krytyczne stanowisko oraz korzystac
z nich bardzo ostroznie. Siggajac ponownie do nauczania soborowego,
ktore przywotalismy, dyscypliny psychologii,,zdrowej” to takie dyscypliny
psychologiczne, ktére uwzglgdniajg warto$¢ i godnosé osoby ludzkiej,
nieskonczenie przerastajacej wszelkie systemy. Nie wolno manipulowac
osoba ani eksperymentowac na niej. W ksztattowaniu procesu formacji
duchowej trzeba uwzglednia¢ wymiar religijny, moralny i spoteczny. Tylko
taka psychologia, ktora ujmuje cztowicka calosciowo — we wszystkich

7 Por. B.Dobroczynski, Homo psychologicus versus homo religiosus,

s. 9-10.

8 Por. tamze, s. 9
Por. Sobd6r Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam
totius, nr 3,11.

9
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jego wymiarach, moze dotykac i wspiera¢ duchowy rozwoj chrzescijanina
(psychologia personalistyczna).’

Redukcjonizm psychologiczny i jego zagrozenia

Po tym ogdlnym spojrzeniu na blaski i cienie, jakie psychologia moze
wnie$¢ w proces formacji duchowej cztowieka, czas na konkretne obrazy
ukazujace rzeczywisto$¢ zagrozenia zwigzanego z nadmierng psychologi-
zacjg duchowosci. Uczynimy to, szkicujac ten problem ,,grubg kreska”, tak
by stat si¢ bardzo czytelny. Postuzymy si¢ w tym celu jednym z kierun-
kow psychologii, jakim jest psychoanaliza. Wprawdzie psychologia dzi$
to nauka bardzo podzielona i biorac pod uwage choéby ostatnie stulecie,
mozna zauwazy¢, ze przyniosto ono wyodrgbnienie wielu dyscyplin psy-
chologicznych, np.: psychologia ogolna, psychologia osobowosci, zwana
réwniez motywacyjna, psychologia kliniczna, psychologia religii, psycho-
logia rozwojowa, psychologia fizjologiczna, parapsychologia, psychologia
spoteczna, psychologia pastoralna, psychologia prenatalna, psychologia
personalistyczna, psychologia zycia wewngtrznego i tym podobne. Mozna
by zatem siggna¢ do wielu przyktadow, ale w celu lepszego i jasniejszego
zobrazowania problemu, jaki moze wyptywac z redukcjonizmu psycho-
logicznego, postuzymy si¢ klasyczna psychoanaliza Z. Freuda. Trzeba tu
uczynié jeszcze jedno zastrzezenie. Mianowicie, nie chodzi nam o skrytyko-
wanie pogladow tak wielkiego psychologa, jakim byt Freud, ale o ukazanie
zagrozen, jakie moze wnie$¢ w zycie czlowieka nauka, ktora redukuje go
tylko do niektorych podstawowych czynnosci zyciowych i stwierdza, ze
to wlasnie one kieruja osobowoscia i rozwojem czlowieka.

Freud w swojej psychoanalizie postrzega religi¢ 1 wszelkie przejawy
duchowosci cztowieka jako regresj¢, cofniecie si¢ do okresu wczesno-
dzieciecego, w ktorym w swojej bezradnosci niemowle zwraca si¢ ufnie
do opiekunow. Wszelki przejaw religijnosci jest przez niego rozumiany
i postrzegany jako psychopatologia." Dalszg konsekwencja freudowskiej
psychoanalizy oraz kwalifikacji religii jako powszechnej nerwicy przesla-
dowczej ludzkosci jest podwazenie zaufania, jakie powinien mie¢ kazdy
dojrzaty 1 normalny cztowiek w odniesieniu do siebie, swojej psychiki czy

10 Por. A. J. N ow ak, Duchowosé czltowieka w $wietle psychologii personali-
stycznej, s. 95-96.
' Por. Z. Ptu zek, Psychologia pastoralna, Krakéw 1994, s. 19
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wlasnej przesztosci. Co innego bowiem zdawac sobie sprawe ze swojej
ograniczonosci i niedoskonatosci, a co innego sadzi¢, ze nasze zycie zostalo
bezwarunkowo zaprogramowane przez geny i oddzialywanie otoczenia —
jak tego chciat Freud —i jednocze$nie wierzyé¢, ze ludzka psychika jest siedli-
skiem ztowrogich sit, ktore w ostatecznym rozrachunku dazg do zniszczenia
cztowieka.”? Doswiadczenie duchowe bedzie tu zawsze pewng regresja,
przejawem nerwicy przesladowczej czy wreszcie zjawiskiem psychopa-
tologicznym. Takie podejécie psychologii do sfery religijnej i duchowej
cztowieka zawsze begdzie rodzito konflikt nie do przezwyci¢zenia. Bowiem
przejawy wszelkiej religijnosci i formacji duchowej postrzegane beda jako
niezdrowe, prowadzace czlowieka ku chorobie i regresowi w rozwoju.
W tym miejscu pojawia si¢ pytanie: Czy w zwiagzku z tymi oskarzeniami
wszelkie zainteresowanie psychologia i problemami psychologicznymi musi
by¢ uznane za ,,niezdrowe” lub wregez nawet ,,szkodliwe”? Czy rzeczywi-
Scie rysuje si¢ nieprzezwyci¢zalna przepas¢ migdzy psychologia a tym, co
nalezy do przezycia religijnego czy do doswiadczenia duchowego?

Psychologia personalistyczna i jej rola wspierajaca
w duchowej formacji czlowieka

Do tej pory padto sporo stéw krytycznych odnosnie do wptywu, jaki
psychologia moze mie¢ na religijnos¢, a szczegodlnie na wlasciwy rozwoj
duchowy cztowieka. Teraz czas zwrdci¢ uwage — uzywajac okreslenia
soborowego — na psychologie ,,zdrowa”, czyli taka, ktora w jaki§ sposob
stuzy i wspiera swoimi osiggni¢ciami naukowymi dziedzing duchowosci.
I tak jak poprzednio, gdy méwiliSmy o zagrozeniach, jakie niesie ze soba
redukcjonizm psychologiczny, tak teraz, wybierajac z wielosci dyscyplin
psychologicznych, pragniemy odwotac¢ si¢ do jednego z waznych kierunkow
psychologii — psychologii personalistycznej. Dla tej psychologii — jak juz
sama nazwa wskazuje — osoba jest najwyzsza wartoscig. Stusznie zatem
nalezy w tej wlasnie psychologii poszukiwac przestanek do wsparcia i po-
mocy w procesie formacji duchowej cztowieka. Uwzglednia ona godnos¢
i warto$¢ osoby ludzkiej, poszukuje rowniez czynnikow, ktore istotowo

2 Por. B.Dobroczynski, Homo psychologicus versus homo religiosus,
s. 10.
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wyrdzniajg cztowieka z otaczajacego go $wiata przyrody i materii.”® Jaki
zatem jest punkt wyjscia psychologii personalistycznej i co ja w szcze-
g0lny sposob interesuje i charakteryzuje? Psychologia ta przede wszyst-
kim zajmuje rzetelng postawe wobec catej sfery popedowej 1 wolitywnej
cztowieka. Co bardzo wazne, zauwaza i podkresla warto$¢ sumienia jako
dyspozycji specyficznie ludzkiej. Psychologia personalistyczna ktadzie
duzy nacisk na wymiar religijny cztowieka. Twierdzi, ze fakt religijnosci
cztowieka jest elementem najbardziej wyr6zniajacym go ze §wiata innych
bytéw. Jej naczelnym zadaniem jest tez przebadanie naturalnego procesu
stawania si¢ osobg Swiadomg. Psychologia personalistyczna zabiega o to,
by wypowiedzie¢ w miar¢ mozliwosci petng prawde o catym cztowieku.

Przypatrzmy si¢ pokrotce zasadniczym przestankom duchowosci czto-
wieka, ktore znajdujemy w psychologii personalistycznej. Jednym z pierw-
szych zagadnien, ktore charakteryzuja psychologie personalistyczng jest
proces progresywnej personalizacji.Psychologia persona-
listyczna w procesie progresywnej personalizacji stawia przede wszystkim
na analiz¢ stawania si¢ osoba i otwierania si¢ osoby na drugie ,,ty” i na
,»Iy” Boga. W tym procesie cztowiek musi swoje zycie ,,prowadzic”, jest
odpowiedzialny za jego styl." W dalszym spojrzeniu na psychologie per-
sonalistyczng trzeba podkresli¢ i ukaza¢ dyspozycje specyficznie ludzkie,
jakimi zajmuje si¢ ta psychologia. Sg one bardzo wazne we wlasciwym
rozumieniu osoby ludzkiej a takze jej rozwoju religijnym i duchowym.
Tymi dyspozycjami specyficznie ludzkimi pozostajacymi w szczegolnej
optyce psychologii personalistycznej s3: zdolno$¢ do symbolizowania;
wymiar religijny osoby ludzkiej; wymiar popedowy osoby ludzkiej; auto-
determinacja; sumienie.

Wszystkie te wymienione dyspozycje psychologii personalistycz-
nej w kierunku duchowosci nie obejmujg oczywiscie catego bogactwa

3 W tym samym nurcie nalezy wspomnie¢ o bardzo waznym przykladzie
integracji r6znych szkot psychologicznych z duchowoscia cztowieka, ktorego
tworcag jest o. Luigi M. Rulla SJ, autor teorii ,,autotranscendencji teocentrycznej”;
zob. J. B. Soinski, Psychologiczne i antropologiczne aspekty powotania chrzes-
cijanskiego — perspektywa teorii autotranscendencji teocentrycznej Luigiego
M. Rulli TJ, Roczniki Teologiczne 43(1996) z. 5, s. 39-54.

¥ Por. J. A. Nowak, Duchowos¢ czlowieka w swietle psychologii
personalistycznej, s. 97-100.
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zagadnienia.’ Dostarczajg jednak istotnych argumentéw na to, ze czto-
wieka nie mozna interpretowac, postugujac si¢ teorig instynktéw, pope-
dow, sygnalow ani tez behawiorystycznie. Psychologia staje si¢ ,,zdrowg”
nauka (powracajac do juz wczesniej uzytego terminu wedtug II Soboru
Watykanskiego) dopiero wtedy, gdy postuguje si¢ terminem ,,0sob a”.
Tak rozumiana psychologia staje si¢ tez wazng pomoca do wlasciwego
zrozumienia, kim jest czlowiek w Swietle wiary, a co za tym idzie, jego
wlasciwego duchowego rozwoju i wzrostu.

Czy duchowosci potrzebna jest psychologia?

W naszym spojrzeniu na psychologi¢ personalistyczng podkreslone zo-
stalo, ze psychologia, ktora zajmuje si¢ cztowiekiem, powinna uwzglednia¢
wszystkie czynniki jego natury, ujmowac cztowieka w catej jego ztozonosci
i innosci (zeby nie powiedzie¢ szczegolnosci) posrod innych bytoéw. Powinna
w swoich badaniach dostrzec wszystkie specyficzne ludzkie cechy. Do-
piero wtedy staje si¢ psychologia ,,zdrowa”, a wigc taka, ktéra w znaczacy
sposob wspiera 1 pomaga cztowiekowi odczytac to, kim jest, odczytac
swoja osobowo$¢, a takze pomaga wspiera¢ wlasciwy rozwoj nie tylko
psychofizyczny, ale takze religijny 1 duchowy. Mowigc o pozytywnej roli
psychologii w procesie formacyjnym zaréwno religijnym, jak i duchowym,
nie mozemy nie uwzgledni¢ czynnika ludzkiego, gdyz czlowiek w tym
procesie nie jest rzeczywistoscig czysto transcendentna. W doswiadczeniu
religijnym i duchowym nastepuje wyjatkowy dialog migdzy cztowiekiem
a Bogiem. Proces formacji duchowe;j jest nie tylko opowiescig o Bogu, nie
mowi takze wytacznie o czlowieku — ta formacja mowi zawsze o Bogu
i o cztowieku, a szczegolnie o taczacej ich wiezi. Ta formacja przemawia
do cztowieka zawsze ludzkim glosem, ludzkim gestem, angazujac mysli
iuczucia, angazujac catego cztowieka wraz ze wszystkimi jego sitami
fizycznymi, psychicznymi i duchowymi.

A tu tatwo juz zauwazy¢, ze rola psychologii ,,zdrowej” moze by¢
znaczaca. Moze ona by¢ znaczaca pomoca w odkrywaniu i wlasciwym
formowaniu tej wiezi miedzy cztowiekiem a Bogiem. Psychologia moze,
zachowujac wlasciwg ostroznos¢, ukaza¢ motywy, ktorych obecnos¢ wska-
zuje autentyczno$¢ czy dojrzatos¢ do§wiadczenia duchowego lub na braki

15 Szersze omowienie tych ludzkich dyspozycji w $wietle psychologii
personalistycznej zob. tamze, s. 100-113.

~ 154 -



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

tej dojrzatosci czy wrecz autentycznos$ci duchowego doswiadczenia u kon-
kretnej osoby. Motywy obecne w postawie osoby —np. egotyzm, nadmierny
egoizm czy wrecz narcyzm — charakteryzuja wowczas cata funkcjonalng
struktur¢ doswiadczenia indywidualnego osoby. Wowczas psychologia
moze, a nawet powinna, w granicach swych kompetencji badaé, opisywacé,
wyjasniac i przybliza¢ rozumienie rozwoju psychicznego cztowieka: roz-
woju funkcji poznawczych, uczenia si¢, motywacji i emocji, zasad orga-
nizowania do$wiadczenia indywidualnego, wskazujac na czynniki, ktore
maja znaczenie do zdrowego, prawidlowego przebiegu tego rozwoju i na
te, ktore ten rozwoj wypaczaja. Wiedza psychologiczna ma w szczegdlny
sposob stuzy¢ tym, ktdrzy sa odpowiedzialni za proces wychowania, ono
bowiem — w zakresie tego, co dla cztowieka mozliwe — odgrywa najwazniej-
szg role w rozwoju wiary i dojrzewania religijnego i duchowego.' Spotkanie
tych, ktorzy zajmujg si¢ badaniem religii i teologéw z psychologami moze
by¢ 1 juz jest bardzo owocne. Jednak pod warunkiem ze kazdy bedzie dzia-
tal na swoim polu, nie przekraczajac swoich kompetencji. Wychowawca,
kierownik duchowy, spowiednik nie powinien po amatorsku uprawiac
psychologii, natomiast psycholog nie powinien kreowaé si¢ na mistrza
duchowego. Czym innym jest psychoterapia, a czym innym kierownictwo
duchowe. Dopoki jest zachowana swiadomos¢ odrebnosci i odmiennos$ci
omawianych dyscyplin, dopdty istnieje mozliwos¢ a nawet konieczno$¢
wilasciwej integracji psychologii i teologii duchowosci."”

Whioski i zadania

A zatem, jaka moze by¢ tak naprawdg rola psychologii w formacji chrzes-
cijanskiej? Zapytajmy jeszcze wyrazniej: Czy dzisiaj, biorac pod uwage cata
ztozono$¢ cztowieka we wspolczesnym swiecie, da si¢ formowac chrzescija-
nina bez pomocy psychologii? Mozna zauwazy¢ i powiedziec, ze przez cale
wieki formacja chrzescijanska przebiegata bez pomocy psychologii, ktora
jest przeciez wciaz mtoda dyscypling naukowa. Przez cate wieki w Kosciele
ksztaltowaty si¢ szkoly duchowosci, ktore wprowadzaty chrzescijanina
w glebokie przezywanie wiary. Przez wieki szkota formacji duchowej byta
nauka Pisma Swietego i nauczanie Kosciota. Bardzo waznym elementem for-
macji duchowej byla postawa swigtych i tych wszystkich, ktorzy autentycznie

1 Por. A. Gaudow a, Drogi i bezdroza psychologii religii, Znak 2/1994, s. 37.
7 Por.J. A.Ktoczowski, Psychologia a religia — sic et non, tamze, s. 27-28.
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chcieli odpowiedzie¢ na powotanie ze strony Chrystusa. Przez wieki Kosciot
praktykowat kierownictwo i towarzyszenie duchowe. Czy to nie wystarczy,
aby 1 dzi$, tak jak dawniej, doprowadzi¢ cztowieka do peini wiary dzigki
formacji wypracowanej w Kosciele? Pytajac krotko: Czy dzisiaj powinno
si¢ formowac bez psychologii? Wielu odpowie z przekonaniem i duza doza
rezerwy, ze jak najbardziej jest to mozliwe i tylko w przestrzeni wypraco-
wanych juz zasad i metod powinno si¢ prowadzi¢ cztlowieka do Boga. Ale
watpliwos¢ pozostaje — czemu dzi$ nie korzystac¢ z dorobku tej dziedziny
nauki, jaka jest psychologia, ktdra przy zatozeniu jako ,,zdrowa” nauka po-
maga lepiej zrozumie¢ cztowieka, mechanizmy rzadzace jego zachowaniami,
wplywajacymi na to, co w cztowieku jest zrodtem trudnosci i braku ducho-
wego wzrostu, a co pomaga w procesie formacji dojrzalej postawy wiary
chrzescijanina. Mozna tez przyja¢ zachowawcza postawe minimalistyczng
i uzy¢ psychologii do prostego zbadania i potwierdzenia, ze chrzescijanin
podejmujacy formacje do poglebione;j relacji z Bogiem i przezywania wiary
jest psychicznie zdrowy. Czgsto na tym tylko si¢ poprzestaje. Tymczasem
psychologia —szczegdlnie przywotane w niniejszym opracowaniu dziedziny
psychologii glebi, psychologii personalistycznej czy teorii autotranscendencji
teocentrycznej — moze bardzo owocnie pomoc w poznaniu siebie i innych,
moze pomoc w poznaniu ograniczen i trudnosci, przezwycigzeniu niedoj-
rzato$ci. Psychologia, jak to zostalo zauwazone weze$niej, ukazuje ludzki
wymiar funkcjonowania osoby. Pomaga wiec otworzy¢ si¢ na taske wiary
oraz na dynamizm rozwoju duchowego. W wielu sytuacjach, ktore niesie
ze sobg wspolczesny $wiat, cztowiek nie zawsze moze poradzic¢ sobie sam.
Wtedy psychologia w zaprezentowanym wydaniu (psychologia ,,zdrowa”)
pomaga cztowiekowi stanag¢ w prawdzie przed Bogiem, pomaga pogtebié
wewnetrzng wolno$¢ 1 odpowiedzialno$¢ za podejmowane dziatania. Tak
pojeta psychologia, ktora nie zapomina o swoim przedmiocie i warsztacie
badawczym oraz ujmuje cztowicka cato§ciowo, a wigc we wszystkich przeja-
wach jego zycia, moze by¢ wielkg pomoca w duchowej formacji chrzescija-
nina. Wydaje sig¢, ze nieskorzystanie w tej sytuacji z dorobku tak pojmowanej
psychologii byloby swoistym brakiem roztropnosci.

Trzeba jednak zauwazy¢ i to, ze psychologia nigdy nie moze staé si¢
czyms zastepczym lub probowaé zajmowac miejsce, jakie ma do spetnienia
formacja duchowa, ktorej zadaniem jest ksztaltowanie wtasciwego rozwoju
zycia duchowego cztowicka, wlasciwej relacji osoby cztowiecka do Osoby
Boga. Biorac pod uwagg bardzo trudne i odpowiedzialne zadanie, jakie staje
przed rzesza ludzi, ktorzy bardzo powaznie mysla o ksztattowaniu swojej
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chrzes$cijanskiej duchowosci, o wszystkich formatorach, kierownikach
duchowych 1 osobach podejmujacych postuge duchowego towarzyszenia
innym, trzeba wyraznie unaoczni¢ problem niebezpieczenstwa, jaki nie-
sie ze sobg stwierdzenie, ze psychologia i tylko psychologia wystarczy do
prawidtowego rozwoju duchowego cztowicka. Trzeba takze zauwazy¢ nie-
bezpieczenstwo przesadnego podkreslania roli psychologii w walce z grze-
chem, wadami, w rozwoju cnét, przezwyci¢zaniu konfliktow, budowaniu
wspolnoty. Formacji duchowej chrzescijanina nie mozna zredukowac do
doznan i praw psychologicznych. W rozwoju duchowym bowiem zasadnicza
rol¢ odgrywa integralna wizja osoby ludzkiej, ktora jest stworzona przez
Boga, podlega grzechowi, jest odkupiona przez Chrystusa, os§wiecona
i umacniana przez Ducha Swigtego, powotana przez Chrystusa do jedno$ci
z Nim w Kosciele. Jezeli mamy mowi¢ o roli psychologii w dziedzinie
duchowosci, to zawsze musimy by¢ $wiadomi tego, ze bgdzie to rola stu-
zebna. Bowiem w tym szczegdlnym spotkaniu cztowieka z Bogiem gtowne
role odgrywajg wiara i taska, ktore sa darem Boga i zarazem dynamiczna
odpowiedzig czlowieka na ten dar — i to zawsze w relacji osobowe;.

Mariusz Fatkowski OFMConv, £.odz

11l. WOJNA SPRAWIEDLIWA. DEFINICJA, KRYTERIA, OCENA MORALNA

Czlowiek od zarania dziejow pyta o przyczyny wojen. Wielos¢ i roz-
norodno$¢ odpowiedzi wskazuje, Ze nie sa one jednoznaczne. Odpowiedzi
poszukiwali juz starozytni i nowozytni filozofowie. W swoich rozwaza-
niach niemalze jednomyslnie dochodzili do wniosku, ze gtdéwna przyczyna
wojen jest... sam czlowiek. Wiek XX oraz pdézniejsze badania dowiodty,
ze cztowiek nie ma naturalnych sktonnosci do wojen. Zygmunt Freud pisat,
ze przyczyna lezy w ludzkiej destrukcyjnosci, ktora upatrywat w konflik-
tach miedzygrupowych, rozwigzywanych przez przemoc, ktora pobudzaty
i kierowaty rzadzace elity. Inni natomiast twierdza, ze wojna moze byc¢
ekscytujaca nawet wtedy, gdy pociaga za soba cierpienie i zagrozenie zy-
cia. Wojna moze réwniez stanowi¢ bunt przeciwko niesprawiedliwosci,
nieréwnosci, a nawet nudzie ksztaltujacej zycie spoteczne.!

' Por. A.Zwolinski, Wojna. Wybrane zagadnienia, Krakow 2003, s. 18-20.
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,,Uzasadniajac” agresj¢ zbrojna, nalezy takze podjaé probe wyjasnienia
oraz udzielenia odpowiedzi na pytania w kwestii wojny, ktore dzisiaj nur-
tuja tak wielu ludzi. Kiedy media donoszg nam o rozmaitych konfliktach
zbrojnych, rozpoczyna si¢ poszukiwanie argumentow, w rozny sposob
uzasadniajacych, czy to, co dzieje si¢ na Swiecie i kosztuje zycie tak wielu
ludzi, jest dobre i ma jakie$ konkretne cele, ktére strony chca osiggnac,
strzelajac do siebie. Owe poszukiwania trwaja praktycznie bezustannie,
bo cigzko jest znalez¢ jednoznaczng odpowiedZ na pytanie: Czy wojna,
ktora niesie za sobg roznorakie skutki, w tym takze $mier¢, jest potrzebna
i moze czemus stuzy¢?

Wojna — geneza i skutki wystepowania

Jezus Chrystus, przypominajac przykazanie ,,Nie zabijaj” (Mt 5, 21),
domaga si¢ od swoich stuchaczy pokoju serca. Stanowczo pigtnuje niemoral-
nos$¢ zbrodniczego gniewu i nienawisci. Gniew rozumiemy jako pragnienie
odwetu. Nigdy nie moze istnie¢ che¢ zaszkodzenia karanemu. Takie poste-
powanie jest niedozwolone. Swigty Tomasz z Akwinu podaje jako godne
pochwaly wynagrodzenie, ktére ma skorygowaé¢ wady i zachowaé¢ dobro
sprawiedliwosci. Kiedy cztowiek w gniewie pragnie zabdjstwa blizniego
lub wyrzadzenia mu cigzkiej krzywdy, popetnia powazne wykroczenie
przeciwko mitosci blizniego. Stusznie Chrystus mowi: ,,Kazdy, kto gniewa
si¢ na swego brata, podlega sadowi” (Mt 5, 22).?

Moéwiac o wojnie, uwzgledniajac — wystgpujace w motywacji do wojny
jako czesci sktadowe — gniew oraz nienawis¢, mozna stwierdzi¢, ze mamy
wobec tego do czynienia ze zjawiskiem quasi-patologicznym. Wytwarzajace
si¢ poczucie Igku spowodowato, ze ludzki rozum, ktéry ma zapobiegac
powstawaniu sytuacji Igkowych, zdotat na drodze refleksji wytworzy¢
i nada¢ poszczegolnym sytuacjom wymiar nieskonczonosci, ktore z kolei
same z siebie budza w cztowieku wielki lgk. Eugen Drewermann uwaza,
ze rozum rozbudzony wielkim lgkiem nalezatoby opisa¢ w kategoriach zja-
wiska chorobowego, patologicznego. Mamy tutaj do czynienia z rozumem,
ktory produkuje coraz to nowe cierpienia i jednoczes$nie zmusza ludzi, by
sami, i za sprawa swoich czynow, cierpieli coraz bardziej.?

2 Por. A. Sujka, Jan Pawel Il naucza o zZyciu, Krakoéw 1999, s. 77-78.
3 Zob.E.Drewermann, Chrzescijanstwo i przemoc, Krakow 1996, s. 99.
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Od poczatkow istnienia §wiata prowadzono okrutne i niszczycielskie
wojny. Z biegiem dziejow da si¢ zauwazy¢, ze ludzki rozum popada w co-
raz glebsze obtakanie i choroby, ktorych paradoksalnie przyczyna jest on
sam. Nic jednak nie demaskuje go, jako istoty chorej, bardziej niz fakt
nieustannego kumulowania w sobie leku a takze przemocy.*

Wojna jako zjawisko spoteczno-polityczne i historyczne charakteryzuje
si¢ walka zbrojng migdzy panstwami, narodami czy tez grupami spotecz-
nymi. Towarzyszy ludzkos$ci od momentu pojawienia si¢ bardziej rozwi-
nigtych i ztozonych form Zycia spotecznego. W miare uptywu lat wojna
ulegata ewolucji, dostosowujac si¢ do ich rozwoju. Do badaczy, ktorzy
zajmowali si¢ zagadnieniem wojny, mozna zaliczy¢ myslicieli praktycznie
ze wszystkich okresow historii §wiata. A byli nimi m. in.: Sun Wu, Tuki-
dydes czy tez zajmujacy szczegdlne miejsce wsrod badaczy wojny Karl
von Clausewitz. W swoim dziele O wojnie ukazal jg jako sfere dziatalnosci
politycznej i spotecznej, w wyniku ktorej dochodzi do uzycia przemocy,
by osiggna¢ cele polityczne.’

Jak nietrudno zauwazy¢, wojna nie jest dla ludzkiej spotecznosci sta-
nem normalnym. Taki stan jest obcy ludzkiej naturze. Mowiac o wojnie,
jawi si¢ dylemat moralny: Czy wojna, ktora ze swej natury niesie $mierc¢
i zniszczenie, moze by¢ dobra i stuzyé pokojowi? Czy nie wystarcza zmiana
interpretacji zdarzen czy genezy konfliktu, zeby go usprawiedliwi¢?®

Chociaz Kosciot zawsze potgpia wojny i traktuje je jako przejaw zta spo-
tecznego, to jednak w pewnych sytuacjach uznaje ich koniecznos¢. Wojna
stanowila cze¢sto jedyny $rodek regulujacy spory i przywracajacy pokdj.
Pojawila si¢ w zwiazku z tym potrzeba okreslenia warunkow takiej wojny,
ktorg mozna w ramach moralnosci chrzescijanskiej nazwaé sprawiedliwa.
Teoria wojny sprawiedliwej wyrosta na gruncie realizmu zyciowego. Ludz-
kosci prawie caty czas towarzyszg konflikty, czgsto migdzynarodowe,
ktorych nie mozna rozwigzac na drodze pokojowe;j. Jakkolwiek bedziemy
uzasadnia¢ wojne i usprawiedliwiaé ja etycznie, to zawsze bedzie ona
traktowana jako zlo konieczne.

4 Por. tamze, s. 99-100

° Por. A. Zwolinski, Wojna. Wybrane zagadnienia, s. 16-17.

¢ Por. M. Orzechowski, Nigdy wigcej? Zawsze wigcej!, http://wydaw-
nictwowam.pl/poslaniec/?Page=artykul&Id=Nigdy wiecej Zawsze wi%EAcej
(dostep: 6 111 2010).
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Teoria wojny sprawiedliwej — kryteria

Chrzescijanska teori¢ wojny sprawiedliwej po raz pierwszy omowit $w.
Augustyn. Jego mysl rozwinat $w. Tomasz z Akwinu. Koncepcja wojny
sprawiedliwej w nauczaniu moralnym KoS$ciota przetrwala az do pontyfi-
katu Piusa XII. Obecnos¢ tej koncepcji, takze w prawie migdzynarodowym,
spowodowala, ze réznice migdzy racjami moralnymi a prawnymi ulegty
zatarciu. Skutkiem owego zatarcia si¢ roznic stato si¢ zredukowanie pojgcia
wojny sprawiedliwej wylacznie do zbioru zasad méwiacych o dopuszczal-
nosci prowadzenia wojny.” Sg to nastepujace zasady:

Interwencja jednego panstwa wobec drugiego moze by¢ zasadna tylko
wtedy, jesli istnieje zagrozenie jego interesow, kiedy obywatelom danego
panstwa zagraza pogwalcenie ich praw lub kiedy jest przygotowywany
zamach na jego niepodleglos¢. Interwencja moze mie¢ réwniez miejsce
w przypadku pogwatcenia prawa naturalnego w stosunku do jego obywa-
teli. Rzady innych panstw sa zobowigzane moralnie pomoc obywatelom,
ktorzy podejmuja stuszny opor zbrojny przeciw rzadowi swego panstwa.
Jest tylko jedno prawo moralne i jedno dobro moralne, ktére wtadze pan-
stwowe powinny szanowac oraz stuzy¢ mu wszelkimi rozporzadzalnymi
srodkami. Istnieje tzw.interwencja zewngtrzna, ktora wystgpuje
w przypadku widocznych objawoéw zagrazajacych pokojowi w panstwie
ijego obywatelom.

Wystegpuje jeszcze interwencja wewngtrzna, w ktora moze
zaangazowac si¢ drugie panstwo pod tymi samymi warunkami, co w in-
terwencji zewngetrznej. Warunki te weryfikuja zasadnos¢ oporu obywateli
wobec wladzy, lub tez daja podstawe do podjgcia wojny sprawiedliwe;j.
Nalezy pamigta¢ o tym, ze kazda obca interwencja moze stac si¢ przyczyna
wybuchu wojny.

Zachowanie sprawiedliwo$ci zaktada naprawienie szkod przez tego, kto
je spowodowal. Mimo rozwinigtej technologii oraz stosowania aparatury
pozwalajacej precyzyjnie nakierowywac wystrzeliwane pociski na wyzna-
czone obiekty wojskowe, wojna powoduje mimo wszystko ogromne straty
w ludziach, miastach i w srodowisku. Za straty wojenne zwyci¢zcy obar-
czaja najcze¢sciej strong przegrana. Jednak najwicksza odpowiedzialno$é

7 Por.J.Mazur, Ad bonum per politicam. Wybrane zagadnienia z etyki Zycia

politycznego, Lublin 2011, s. 274-275.
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za poniesione straty ponosi panstwo, ktore rozpoczyna wojn¢ i nie reaguje
pozytywnie na propozycje pokojowego rozwigzania konfliktu.?

Wielu wspotczesnych autordw utrzymuje, ze teoria wojny sprawiedliwe;,
mimo swojej ewolucji na przestrzeni dziejow, odeszta w niepamig¢. Pozo-
staje jednak prawda, Ze nie jest ona do utrzymania w swojej tradycyjnej
formie, jak to byto na poczatku. W dalszym ciggu w obrebie teorii pozostaje
znaczna wigkszo$¢ dziatan wojennych. Rozwazanie rzeczywistosci okre-
$lanej jako bellumiustum, prowadzone jest wedtug dwoch uzupeliniajacych
si¢ aspektow. Sktadaja si¢ na nie teoria celow, ius ad bellum — ,,prawo do
wojny”’; oraz teoria Srodkow, ius in bello — ,,prawo podczas wojny”.

lus ad bellum wskazuje warunki dopuszczalnosci wojny, czyli podaje
zasady, ktore domagaja si¢ poszanowania, gdy decydujemy si¢ na wojne.
Rozpoczynajacy wojng musi by¢ absolutnie przekonany, ze sprawa, o ktora
toczy si¢ wojna, jest sprawa stuszng i ze wpisuje si¢ ona w zasade spra-
wiedliwosci ,,kazdemu to, co mu si¢ nalezy”. lus in bello kryje w sobie trzy
warunki, ktore trzeba spetnié. Sg to: minimalne uzycie przemocy; zasada
proporcjonalnosci, czyli pozytywne skutki musza by¢ wieksze od nega-
tywnych; warunek zréznicowania, czyli przemoc powinna by¢ skierowana
tylko przeciw osobom, ktore stanowig cel ataku.

Wymienione warunki stwarzajg duze mozliwo$ci interpretacyjne, dla-
tego potrzebne jest nieustanne podejmowanie dyskusji na ten temat. Beda
one miaty zawsze na celu aktualizowanie zasad i kryteridow wojny z racji
na coraz to nowe mozliwos$ci niszczenia a takze nowe zagrozenia.’

Wystepowanie wojny sprawiedliwej
na podstawie wybranych konfliktéw zbrojnych

Omawiajac problematyke wojny sprawiedliwej, nalezy na samym po-
czatku zapytaé o zastosowanie zasad moralnych w konfliktach. Patrzac
przez ten pryzmat, spojrzmy na wybrane przyktady dziatan wojennych
w roznych regionach §wiata.

Zastanawiajac si¢ nad réznorakimi motywami zaangazowania militar-
nego w roznych regionach $§wiata, w takich krajach jak Kosowo, Afganistan,

8

Por. S. M oj ek, Obowiqzki moralne stron konfliktu,w:J.Nagorny (red.),
Wojna — sprawiedliwa? Przestanie moralne Kosciota, Lublin 2003, s. 106-108.

® Por.J.Mazur, Ad bonum per politicam. Wybrane zagadnienia z etyki Zycia
politycznego, s. 277-278.
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Somalia, Kongo czy Irak, zazwyczaj problem ten jest rozwazany w katego-
riach moralnych. Jedni wskazujg na konieczno$¢ obrony praw cztowicka,
a tym samym na kontynuacje¢ moralnosci przy uzyciu innych $rodkow,
inni natomiast w duchu krytyki neoimperializmu demaskuja interesy eko-
nomiczne, ktore kryja si¢ za szczytnymi ideatami panstw najezdzczych.
Patrzac na ten schemat, od razu wskazuje si¢ na Stany Zjednoczone jako
agresora oraz rop¢ naftowa jako tup. Te dwa wyjasnienia, niezaleznie od
tego czy pochwalaja, czy tez potepiaja polityke wojenna, sa niewystarcza-
jace z tego powodu, ze nie uwzgledniajg ekonomicznego i politycznego
rachunku zyskow i strat. To polityczne zaangazowanie wigze si¢ najczgs-
ciej ze stratami w ludziach we wlasnych szeregach. Coraz istotniejsza rolg
odgrywaja w tej kwestii obrazy przekazywane z frontow wojennych. Pod
tym wzgledem symboliczne znaczenie miata interwencja wojsk amerykan-
skich w Somalii. W 1993 r. $wiat obiegly zdjecia zmasakrowanych zwtok
amerykanskiego zotnierza wleczonych za samochodem ulicami Mogadiszu.
Doprowadzito to do natychmiastowego wycofania si¢ Amerykandw z terenu
Somalii. Kilkanascie lat pdzniej $wiat znowu obiegly podobne zdjecia,
tym razem z irackiego miasta Faludza. Odpowiedzia na to tym razem byt
krwawy odwet Amerykanow. Zdaniem Herfrieda Miinklera uzycie srodkow
masowego przekazu, a zwlaszcza tych, ktore operuja obrazem, stanowi
jedna z charakterystycznych cech wspotczesnych konfliktéw. Przez to
relacje z wojny przeksztatcity si¢ w wojne na relacje.'

Celem roznorakich dziatan podejmowanych w réznych krajach jest naj-
czesciej ograniczenie zagrozen, ktorych zrodlem sa niestabilne regiony
$wiata. Dlatego nie istniejg juz regiony o znikomym znaczeniu geostrate-
gicznym. Globalizacja oznacza rowniez globalizacje zagrozen."

Pierwsze, co mozna zauwazy¢ omawiajac kwesti¢ dziatan zbrojnych,
jest to, ze ofiarami prawie zawsze jest ludno$¢ cywilna. Na poczatku XX w.
90% polegtych i rannych, to byli Zotnierze. Natomiast pod koniec XX w.
te proporcje si¢ odwrocity: 80% rannych i zabitych stanowita ludno$é cy-
wilna, natomiast tylko 20% stanowili zotnierze, ktérzy ucierpieli w walce.
Powodow takiego odwrocenia mozna dopatrywacé si¢ w tym, ze przemoc
we wspotczesnych wojnach nie jest juz uzywana przeciwko zolnierzom,
ale przeciw ludnosci cywilnej. Granice migdzy uzyciem przemocy, a praca

0 Por. H. Miinkler, Wojny naszych czaséw, ttum. K. M atus z e k, Krakow
2004, s. II-III.
' Por. tamze, s. III-1V.
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zarobkowa zacierajg si¢. Jej uczestnicy utrzymuja si¢ z wojny, dochodzac
nierzadko do ogromnych majatkow. Tego typu grupy zawsze beda zain-
teresowane kontynuowaniem wojny i niech¢tnie beda podchodzi¢ do jej
zakonczenia. Skutecznym narzedziem forsujacym tego typu interesy jest
masakra. Ma ona na celu zastraszenie przez uzycie niepohamowanej prze-
mocy wobec nieuzbrojonej, a tym samym niezdolnej do obrony, ludnosci
cywilnej. Zawsze chodzi o to, by ludno$¢ cywilna byta postuszna woli
uzbrojonych. Grabiez zawsze opiera si¢ na przemocy. Wspotczesne wojny
charakteryzujg si¢ zarzadzaniem strachem, budowanym i organizowanym
przez uzbrojonych przeciwko bezbronnym. W konsekwencji wsrdd zol-
nierzy cze¢sto dochodzi do rozluznienia dyscypliny. Przemieniajg si¢ oni
w rabusiow, dla ktorych ani prawo wojenne, ani zadne kodeksy etyczne czy
moralne nie odgrywaja zadnej roli. Jednoczes$nie obserwujemy reseksua-
lizacj¢ przemocy. Zaczynajac od bedacych prawie na porzadku dziennym
orgii 1 gwaltow, az po coraz cz¢sciej wystepujace masakrowanie ofiar
i traktowanie czgsci ciata ludzkiego jako trofeow.

Hans Christoph Buch pisatl z ogarnigtej wojng domowa Liberii, ze
w Monrowii, stolicy kraju, wojna wywraca wszystko do gory nogami.
Moze si¢ to wydawac metafora, ale nabiera dostownego znaczenia wobec
widoku odcietej ludzkiej gtowy, ktora na skrzyzowaniu ulic zastgpuje
czerwone $wiatto. Buch zauwazyl rowniez odgrodzony ling most, ktora
zakazywata wjazdu na niego. Dopiero pozniej okazalo sig, ze lina, to jelita
zamordowanego, ktorego bezglowe ciato pozostato w fotelu biurowym
w stojacym nieopodal budynku.'

Zamachy na World Trade Center w Nowym Jorku i Pentagon w Wa-
szyngtonie otworzyly nowy rozdzial w historii §wiata. Wzmogly si¢
dyskusje na temat terroryzmu. Zaczely si¢ ukazywaé liczne publikacje
poswigcone temu zagadnieniu. Mocno wzbogacit si¢ takze polski rynek
ksiggarski. Mimo ze od zamachéw w Stanach Zjednoczonych mingto
juz sporo czasu, to do glosu dochodzg coraz to nowe formy przemocy,
a terroryzm staje si¢ forma wojny. Tak oceniajg to zjawisko niektorzy
komentatorzy.”® Ta forma wojny nie ma doktadnie okre$lonych frontow.
Moze wybuchnaé w kazdym miejscu i w kazdym czasie. Terroryzm ma
najczesciej charakter niepanstwowy. Stany Zjednoczone stworzyty tzw. 0§

12 Por. tamze, s. 24-25.
B3 Por. W. Bar, Wspdiczesne oblicza wojny i terroryzmu, w: J. Nagodrny
(red.), Wojna — sprawiedliwa? Przestanie moralne Kosciota, s. 27-29, 35.
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zta, do ktorej zaliczyly panstwa, ktore pracujag nad wzbogaceniem uranu
celem wyprodukowania broni nuklearnej. Sg to: Irak, Iran, Korea Pin. Sg
to rowniez kraje najbardziej podatne na ideologie jak np. komunizm czy
fundamentalizm islamski.

Ludzka dziatalno$¢ zwigzana z walka z terroryzmem nasungla pytanie,
na ktore warto odpowiedzieé¢: Czy mozna uznaé za wojng sprawiedliwg
taka, ktora jest skierowana przeciwko panstwu, ktore potajemnie popiera
organizacje terrorystyczne, i czy jest to stluszna przyczyna, zeby rozpo-
cza¢ wojne? Spdjrzmy na to z perspektywy interwencji zbrojnej w Iraku
rozpoczetej w 2003 r. Opinie co do usprawiedliwienia jej byty podzielone.
Jedni uwazali, ze jest to przedtuzenie interwencji z 1991 r. (byly wtedy
racje za rozpoczeciem wojny), inni za$, ze ostatni atak amerykanski jest
niemoralny, poniewaz do walki z terroryzmem nawet mi¢gdzynarodowym
wystarcza metody policyjne i nie ma potrzeby angazowania w taki konflikt
catego $wiata. Jan Pawet II podczas wizyty w Irlandii w 1979 r. w homilii
wygloszonej w Drogheda mowil, Ze terroryzm jest nastawiony na niszczenie
ludzi i dobr. Zawsze, nawet gdy jako motywacje tej nichumanitarnej prak-
tyki podaje si¢ dgzenie do nowego, lepszego swiata badz jaka$ ideologie,
akt terroryzmu nigdy nie moze by¢ usprawiedliwiony.™

Nalezy jednak pamietaé, ze samo potgpienie terroryzmu to nie wszystko.
Zawsze trzeba go najpierw zidentyfikowaé, a potem zwalczy¢. Zauwazmy,
ze nie bedzie tego problemu tam, gdzie istnieje sprawiedliwo$¢ i rownos¢
spoteczna i gdzie respektowane sg prawa cztowieka."

Ostatnie lata przyniosty nowa kategori¢ w definicji wojny. Jest to
wojna prewencyjna. Jej natomiast nie mozna usprawiedliwié. Tu-
taj jako przyktad wojny prewencyjnej mozna przytoczy¢ wspomniang juz
wojne w Iraku. Zadna ze stron konfliktu nie byta bez winy. Irak nie prze-
strzegat uchwalonej przez ONZ jednej z rezolucji. Amerykanie natomiast,
atakujac Irak, nie wystepowali w imieniu ONZ, ale w swoim i krajow z nimi
sprzymierzonych. Moze si¢ rowniez wydawac, ze USA nie wykorzystato
wszystkich §rodkoéw perswazyjnych prowadzacych do pokoju. Sprzeciw
wobec tej wojny wyrazit wtedy Jan Pawet 11.6

4 Zob. R. Czekalski, dktualnosé¢ warunkéw wojny sprawiedliwej na tle
ostatnich konfliktow zbrojnych, Seminare 30/2011, s. 141; por. AAS 71/1979, s. 2.

15 Por. tamze, s. 139-141.

 Por. R. Czekalski, Aktualnosé¢ warunkow wojny sprawiedliwej na tle
ostatnich konfliktow zbrojnych, s. 142.
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Wojna prewencyjna ma charakter ofensywny i jest ro6zna od obrony wias-
nej. Taka Watykan przyznat USA po zamachach z 11 wrzesnia 2001 r. W tam-
tych okoliczno$ciach agresja przyczynita si¢ do trwatej i powaznej szkody
i wowczas usprawiedliwiata wojng ofensywna. Wojna prewencyjna zaktada
interwencj¢ zbrojna, zanim dojdzie do agresji wrogiego panstwa. Brakuje
w niej rowniez elementu proporcjonalnos$ci. Polega to na tym, ze bron, jaka
dysponuje USA, mogta wywotaé jeszcze wigksze zto niz to, ktére chcieli
wyeliminowac. To jest tak, jakby lek okazat si¢ gorszy od choroby. Podobnie
byto z uzyciem broni nuklearnej przez USA podczas II wojny swiatowe;.

Polityka amerykanska oraz ich demagogia wojenna stanowi realne nie-
bezpieczenstwo dla pokoju na §wiecie, a takze wzmacnia i mnozy i tak juz
duze uprzedzenia, jakie tworza si¢ migdzy $wiatem zachodnim i §$wiatem
islamskim. Zachodzi podejrzenie, ze gtownym powodem wojny w Iraku
byta che¢ rozszerzenia amerykanskich wpltywow w regionie obfitym w rope
naftowa. Irak ma drugie co do wielkosci ztoza ropy na swiecie. Mozliwos$¢
pokojowego dziatania, jaka staneta przed Europa, a takze przed Unig Eu-
ropejska, otworzyla si¢ na dziatanie pokojowe i pozwolila zajac racjonalne
stanowisko. Kontynent europejski byt w tej sytuacji podzielony. Jedne
kraje, takie jak Polska, opowiadaty si¢ za wojng w Iraku, inne natomiast
stanowczo je potepiaty, widzac w tego typu interwencjach zagrozenie dla
pokoju na catym $wiecie. Wojna prewencyjna w tej sytuacji stalaby si¢
zarzewiem wszelkich konfliktow, bytaby takze uzasadnieniem nowych
atakow na kolejne kraje, ktore ukrywatyby rzeczywiste cele réznorakich
dziatan politycznych."”

Przygladajac si¢ stanowisku Stolicy Apostolskiej po 11 wrzesnia 2001 r.,
nalezy stwierdzi¢, ze respektuje ona prawo Amerykanéw do obrony ko-
niecznej, ale nie rozcigga go na zaakceptowanie wojny prewencyjnej.
Stuszne i trafne wydaja si¢ w tym miejscu stowa abp. Renato Martino,
bytego przewodniczacego Komisji lustitia et Pax: ,,Wojna prewencyjna
jest wojna ofensywna i nie moze wchodzi¢ w zakres definicji stusznej
wojny. (...) Prawem kazdego panstwa jest obrona przed atakiem, (...) ale
koleja rzeczy najpierw jest agresja, a potem odpowiedz obronna, a nie
odwrotnie”.

7" Por. tamze, s. 141-143.

8 Cyt. za: tamze, 5. 143; por. R. M ar ti n o, Przedstawienie oredzia na SDP 2003,
dn. 18.12.2002,w: A.Gianelli,A. Tornielli, Papieze a wojna, Krakow 2006,
s. 309-310.
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Zapobieganie agresji zbrojnej jako wartos$¢ obligatoryjna

Magisterium Kosciota zdecydowanie potgpia okrucienstwo wojny. Wy-
maga to nowego sposobu myslenia o niej, poniewaz, jak uczy §w. Jan XXIII
w encyklice Pacem in terris: ,,W naszych czasach ludzie przekonuja si¢
coraz bardziej, ze spory, jakie moga powstawa¢ mi¢dzy narodami, nalezy
rozwigzywac nie sila zbrojna, lecz na drodze uktadéw i porozumien. Prze-
konanie to wywodzi si¢ najczgséciej ze zrozumienia straszliwej sity nisz-
czycielskiej wspolczesnej broni oraz z obawy przed powodowanymi przez
nig nieszczegsciami i okropnymi zniszczeniami. Dlatego tez w naszej epoce
potegi atomowej byloby nonsensem uwaza¢ wojng za odpowiedni $rodek
przywrécenia naruszonych praw”."” Dlatego ludzko$¢ jest wezwana do
poszukiwania alternatywnych sposobow rozwiazywania konfliktow mie-
dzynarodowych. Coraz wigksza sita narze¢dzi niszczenia, ktora dysponuja
obecnie nawet matle i srednie mocarstwa, a takze powigzania mi¢edzynaro-
dowe uniemozliwiaja ograniczenie skutkow konfliktu. Nalezy podejmowac
dziatania, ktore przezwyci¢za wyzysk oraz nedze, a przede wszystkim bgda
miaty na celu przezwyci¢zenie sytuacji niesprawiedliwosci.?’

W zwiazku z powyzszym, szczegolnie wazne zdaja si¢ stowa Chrystusa
wypowiedziane w Kazaniu na Gorze: ,,Blogostawieni, ktorzy wprowadzaja
pokoj, albowiem oni beda nazwani synami Bozymi” (Mt 5, 9). Ten ,,pokoj”
jest nawigzaniem do starotestamentowego okreslenia szalom, oznaczajacego
nie tylko zakonczenie dzialan wojennych i wprowadzenie rozejmu mi¢dzy
zwasnionymi stronami, ale wprowadzanie na ziemi rzagdow Boga. Ci, kto-
rzy podejmuja wysitek wprowadzania pokoju sa nazwani przez Chrystusa
»Synami”, wyraza to ich przynalezno$¢ do krolestwa Bozego.

Piate przykazanie ,,Nie zabijaj” stanowczo zakazuje niszczenia zycia
ludzkiego. Wszelka wojna pociaga za soba zlo i niesprawiedliwos¢, Kos-
ciol wzywa wigc wszystkich do modlitwy i dzialania, aby dobro¢ Boza
uwalniata nas od zniewolenia przez wojne.”> Mimo toczacych si¢ obec-
nie walk na wielu frontach $wiata zachodzi jednak uzasadniona obawa
przed wybuchem nowych konfliktow. Dlatego zobowiazani jestesmy do

¥ Por. Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, nr 126.

20 Por. tamze, 498.

2 Por. A. L eske, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, w: W.R. Farmer (red.),
W.Chrostowski (red. nauk. wyd. pol.), Migdzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego, Warszawa 2001, s. 1156.

22 Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, nr 2307.
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poszukiwania nowych sposobow wprowadzania pokoju. Majg to by¢ takie
sposoby, w ktore bedzie mogt si¢ zaangazowaé kazdy cztowiek, a w szcze-
golnosci kazdy chrzesdcijanin. Mylne jest wige w takiej sytuacji rozumienie,
ze pokdj jest jedynie efektem zabiegdow dyplomatycznych i kompromisow,
co moze prowadzi¢ do wniosku, ze za wprowadzanie pokoju sa odpo-
wiedzialni jedynie zwierzchnicy rzadéow oraz dowodcy wojskowi. W tej
sytuacji cztowiek nie majacy nic wspolnego z polityka, wojskiem czy tez
dyplomacja nie ma najmniejszego wptywu na ksztattowanie si¢ pokoju
na ziemi. Zrodet pokoju nalezy dopatrywaé sie nie tylko w negocjacjach
polityczno-dyplomatycznych badz w uktadach ekonomicznych. Pierwszym
i najwazniejszym zrodtem pokoju jest Bog i to od Niego otrzymujemy ten
bezcenny dar. Ludzie wszystkich cywilizacji zwracali si¢ do Boga pokoju.
Jezeli pokoj jest darem, to trzeba Boga o niego prosi¢. Ale otrzymanie daru
to nie wszystko. Trzeba jeszcze ten dar przyjaé, otworzy¢ si¢ na niego
i z nim wspotpracowac.

W zwigzku z tym, by zaistnial pokdj, potrzebna jest modlitwa. Prowadzi
ona do otwarcia si¢ na Boga, a ono z kolei doprowadzi nas do ustyszenia Go
i otworzy nas na dialog z Nim. Dialog natomiast poprowadzi nas ostatecznie
do zjednoczenia si¢ z Bogiem, ktory jest zrodtem prawdziwego pokoju.?

Problem zapobiegania konfliktom, wszelkie zagadnienia z tym zwig-
zane, sg wyjatkowo szerokim zagadnieniem. Obejmuja nie tylko pojedyn-
czego cztowieka, ktory ma wptyw na ksztattowanie si¢ pokoju na §wiecie.
To niezwykle trudne zadanie jest powierzone organizacjom mig¢dzynarodo-
wym, ktore maja na celu utrzymanie pokoju, a takze wprowadzenie go tam,
gdzie jest taka potrzeba.?* Istotng role w zaprowadzaniu pokoju odgrywa
opinia publiczna. Powinna ona uswiadamia¢ ludziom, jak wielka ciagzy na
nich odpowiedzialno$¢ za losy $§wiata i rodzaju ludzkiego. Stwierdzit to
papiez Pawet VIw Oredziu na swiatowy dzien pokojow 1974 r.. ,,Jezeli opi-
nia staje si¢ wspotczynnikiem okreslajacym los ludow, to los pokoju zalezy
takze od kazdego z nas”. W tych stowach Ojca Swietego mozemy odczytaé
wezwanie skierowane do kazdego z nas, ktdre jest tym samym normatywem
zycia chrzescijanskiego. Jest to wezwanie do modlitwy o pokoj na Swiecie,
co stanowi jedng z gtdéwnych wartosci wspotczesnego §wiata, a tym samym
fundamentalne zobowigzanie moralne.

B Por. T. Zadykowicz, Modlitwa drogg pokoju, w: J. Nagdrny (red.),
Wojna — sprawiedliwa? Przestanie moralne Kosciota, s. 165-166.
2% Por. tamze, s. 348.
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Zagadnienie wojny jest niewatpliwie trudne do oceny. Owa trudno$é¢
wzrasta kiedy do stowa ,,wojna” dodajemy przymiotnik ,,sprawiedliwa”.
Takie wyrazenie moze si¢ jawi¢ jako swego rodzaju sprzeczno$¢, ktora nie
wystepuje — ani nie ma prawa wystapic¢ — nigdzie.

Z przedstawionych tre$ci nasuwa si¢ wniosek, ze lepiej jest zapobiegac
niz leczy¢. Wojna niesie spustoszenie i obowigzkiem czlowieka jest zro-
bi¢ wszystko, by do takich sytuacji nie dochodzito. Mnogo$¢ dostepnych
srodkéw dyplomatycznych pozwala zakonczy¢ wiele sporow bez uzycia
sity zbrojne;.

Z wojna sprawiedliwa zawsze beda zwigzane rozmaite dylematy moralne
i nieustanne pytania o jej zasadno$¢. Dopoki sa na $wiecie wojny, dopoty
bedziemy je powtarza¢. Jednak zawsze nalezy odwotywac si¢ do Magiste-
rium Kosciota oraz do publikacji tych autoréw, ktorzy zajmuja si¢ na co
dzien tym zagadnieniem. To zawsze be¢dzie nam pozwalalo na jasniejsze
spojrzenie na kwestie z tym zwiazane i bedzie przypominato, ze pytanie
0 wojng jest zawsze aktualne.

ks. Tomasz Rogowski, Bialystok



