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I. O PROFESJONALNEJ INSTYTUCJONALIZACJI SOCJOLOGII RELIGII
| MORALNOSCI. W SIEDEMDZIESIATA PIATA ROCZNICE URODZIN
KS. PROF. DR. HAB. JANUSZA MARIANSKIEGO

Dziewigtnastego listopada 2015 r. w Katolickim Uniwersytecie Lubel-
skim Jana Pawla II odbyla si¢ uroczystos¢ wreczenia Ksiegi Pamigtkowej
ofiarowanej ks. prof. Januszowi Marianskiemu w siedemdziesiatg piata
rocznicg urodzin. Tom ,,Rocznikéw Nauk Spotecznych™' zostal ofiarowany
jubilatowi przez przyjaciot, wspotpracownikow i uczniow. Jak przypomniat
rektor uczelni, ks. prof. dr hab. Antoni Debinski, biografia wybitnego so-
cjologa religii ,,notuje rok 1965 jako date wyznaczajacg poczatek studiow
specjalistycznych z zakresu nauk spotecznych na Wydziale Filozofii Chrzes-
cijanskiej KUL. Biezacy rok jest wiec rowniez okazja do §wigtowania
picknej rocznicy dtugoletniej obecnoscii pracy Ksiedza na naszej Uczelni™.
7 kolei dziekan Wydzialu Nauk Spotecznych KUL, ks. dr hab. Stanistaw
Fel, prof. KUL, przypomniat o osiagnig¢ciach ks. Marianskiego nie tylko
na Wydziale Nauk Spolecznych (1982-2012), ale w powotaniu go ,.w la-
tach 1997-2001 do Rady Fundacji CBOS, jak réwniez od 1997 do Komi-
tetu Socjologii PAN (czlonek Zarzadu) oraz o czlonkostwie w Komitecie
«Polska w Zjednoczonej Europie» przy Prezydium PAN, wyborze w sktad

Redaktorem Biuletynu socjologii religii jest Eugeniusz Sakowicz,
Warszawa.
' RNS 7(2015) nr 2 (skroty bibliograficzne, procz zaznaczonych i wyjasnionych
w tekscie, na podstawie: J. Warminsk i, Skroty bibliograficzne z zakresu nauk
humanistycznych, cz. 1, Lublin 2013).
2 Tamsze, s. 7.
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Centralnej Komisji do Spraw Stopni i Tytuléw Naukowych na kadencje
2007-2010”. Nadto ,,w 2010 roku Ksigdz profesor zostat powotany w sktad
Uniwersyteckiej Komisji Akredytacyjnej, a w latach 2010-2011 petnit funk-
cj¢ eksperta w Naukowym Centrum Nauki w Krakowie. Minister Nauki
i Szkolnictwa Wyzszego powotal Ksigdza Profesora na okres od 15 02
2011 do 31 12 2014 roku na cztonka Zespotu do Spraw Dobrych Praktyk
Akademickich. W 2012 roku zostal Ksigdz Profesor powotany przez Kan-
celarie Prezydenta RP w sktad zespolu do spraw wypracowania rekomen-
dacji w zakresie polityki rodzinnej. Wyrazem pozycji Ksiedza Profesora
w srodowisku polskich socjologéw byto réwniez uzyskanie w wyborach do
Komitetu Socjologii PAN w kadencji 2011-2014 najwigkszej liczby gltosow,
a takze zorganizowanie ku czci Ksiedza Profesora w ramach XIV Ogol-
nopolskiego Zjazdu Socjologicznego w Krakowie w 2010 roku benefisu,
potaczonego z wreczeniem Ksiegi Jubileuszowej”.? Takze dyrektor Instytutu
Socjologii, dr hab. Arkadiusz Jabtonski, oddal nalezny szacunek jubilatowi
w nastepujacych stowach: ,,Dla naszego srodowiska jeste$§ autorytetem,
zwlaszcza dla pokolen pracownikéw naukowych i studentow, ktorzy pod
Twoim kierownictwem zdobywali stopnie i tytuly naukowe, wyrastali na
profesjonalistéw w swoich dziedzinach oraz prawych ludzi, ktorzy zajmuja
dzi$ znaczace pozycje w szkolnictwie wyzszym, w dziatalnosci publiczne]

oraz w polityce”.*

*

Ksigdz prof. Janusz Marianski urodzit si¢ 6 wrzesnia 1940 r. w Borowie.
Szkote podstawowa ukonczyt w Lukomiu (1954), szkole $§rednia w Plocku
(1958), swiecenia kaptanskie otrzymal w Plocku (1964).° Studia specjali-
styczne z zakresu nauk spotecznych odbyt w latach 1965-1968 na Wydziale
Filozofii Chrzescijanskiej KUL i uzyskal stopien magistra na podstawie
pracy Religijnos¢ parafii podmiejskiej w rejonie uprzemystowionym na

3 Tamze, s. 9.

+ Tamze, s. 11.

> L.Smyczek, Marianski Janusz, w: J. Marianski (red.), Leksykon
socjologii moralnosci. Podstawy — teorie — badania — perspektywy, Krakow 2015,
s. 385-386; J. Baniak, Zycie i dzialalnos¢ naukowo-badawcza, dydaktyczna i or-
ganizacyjna Profesora Janusza Marianskiego, w:te n z e (red.), Miedzy socjologiq
a teologiq. Pola zainteresowan i badan naukowych Janusza Marianskiego, Poznan
2010, s. 17-42.
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przyktadzie parafii Biala k. Plocka,® wchodzac tym samym w zagadnienia,
ktore zywotnie interesowaly nie tylko éwczesne srodowisko socjologow
1 teologow pastoralnych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego czy $ro-
dowisk europejskich (Austria, Francja, Niemcy), ale na wiele dziesigtek lat
wyznaczyly pole zainteresowan badawczych, w ktorych potrafit wypraco-
wac 1 uzasadni¢ wlasne stanowisko oceny dokonujgcych si¢ zmian w tym
zakresie, pozostajac bliski swym nauczycielom akademickim (ks. Jozef
Majka, ks. Wiadystaw Piwowarski, Jan Turowski).

Zagadnienie religijnosci to tylko jedno z wielu zagadnien, ktérym swa
uwage poswiecil ks. Marianski, o czym §wiadczy imponujaca bibliografia,
ktora wykazuje prawie pottora tysigca publikacji.” Wystarczy tytutem przy-
ktadu wymieni¢ z dedykowanych mu ksigg pamiatkowych te opracowania,
ktére podkreslajg pola zainteresowan jubilata, ktérych opisu nie tylko
si¢ podjal, ale zaznaczyt si¢ jako ,,socjolog rzetelnych diagnoz, madrych
i uczciwych interpretacji oraz rozsadnych refleksji wobec przysztosci”
(Wojciech Swigtkiewicz). Sa to: socjologia Kosciota i parafii,® socjologia
moralnos$ci,” socjologia matzenstwa i rodziny,'* analiza przemian wartosci,

® Praca ta, pod nieco zmienionym tytultem (Religijnosé¢ parafii podmiejskiej

w plockim rejonie uprzemystowionym) ukazata si¢ w ,,Studiach Ptockich” (1973,
s. 263-303).

" L.Smyczek, Bibliografia prac ks. prof. dra hab. Janusza Marianskiego
(stan z dnia 31 grudnia 2008 roku), w: J. Baniak (red.), Miedzy socjologig
a teologiq, s. 377-399; A. Rekas, Bibliografia prac ks. prof. dra hab. Janusza
Marianskiego w latach 2009-2014, RNS 7(2015) nr 2, s. 257-272.

8 W.Swiatkiewicz, Janusz Marianski jako socjolog Kosciola i parafii.
Socjolog rzetelnych diagnoz, mgdrych i uczciwych interpretacji oraz rozsgdnych
refleksji wobec przysztosci, w: J. Baniak (red.), Miedzy socjologiq a teologiq,
s. 67-81.

> G.Adamczyk, Wposzukiwaniu ,,dobrego” spoleczenstwa. Socjologia
moralnosci w ujeciu ksiedza Janusza Marianskiego, w: tam:ze, s. 81-101; A. Ja-
sinska - Kania, Janusza Marianskiego socjologia moralnosci, w: tamze
s.299-310; A. Tarczynski, Socjologia moralnosci — empiryczna nauka o zja-
wiskach i procesach zachodzgcych w zbiorowosciach rdznej skali, RNS 7(2015)
nr 2, s. 119-132; M. Z e mt o, Socjologia moralnosci Marii Ossowskiej i Janusza
Marianskiego, tamze, s. 133-159; G. Adam czyk, Przemiany moralnosci w pol-
skim spoleczenstwie migdzy mitem a rzeczywistoscig. W kregu socjologii Janusza
Marianskiego, tam:ze, s. 161-180.

10 K. Slany, Trwalos¢ wspolczesnej rodziny polskiej, w: J.Baniak (red.),
Miedzy socjologiq a teologig, s. 103-115.
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postaw i zachowan norm moralnych mtodziezy polskiej,' katolicka nauka
spoteczna,'? analiza proceséw sekularyzacji oraz fenomendow jg wywotu-
jacych oraz towarzyszacych,'® socjologia pastoralna,' socjologia religii
i religijnosci.’ Do tego wykazu nalezy dotaczy¢ opracowania leksykogra-
ficzne dotyczace socjologii religii' i socjologii moralno$ci."”

Powyzszy wykaz uzasadnia przyjety tytul tego opracowania. Mamy
bowiem do czynienia z ,,cztowiekiem-instytucjg”. Profesor Maria Libi-
szowska-Zottkowska pisze, ze ,,dzieki Jego publikacjom dokonuje sie
w Polsce wazne, z naukowego punktu widzenia, zjawisko instytucjonali-
zacji profesjonalnej socjologii religii 1 moralnosci, a zwlaszcza utwierdza
ranga socjologicznych badan empirycznych nad religijnoscig i moralnoscia
(...). Publikacje Marianskiego cechuje bogactwo warsztatu naukowego,

1'"D.Walczak -Duraj, Zmiany w systemach wartosci i norm moralnych
miodziezy polskiej w perspektywie badawczej Janusza Marianskiego, w: tamze,
s. 117-139; J. K o p k a, Janusz Marianski o mtodziezy. Badania nad stosunkiem do
wartosci religijnych, w: tamze, s. 141-157; L. G aj o s, Kondycja moralno-religijna
polskiej mlodziezy. Miedzy empirig a teorig socjologiczng. Wklad Ksiedza Profesora
Janusza Marianskiego, w: tamze, s. 159-18]1.

2 E.Balawajder, Wobec kwestii spolecznej naszych czasow. Katolicka
nauka spoleczna w ujeciu Janusza Marianskiego, w: tamze, s. 183-206; S. Fel,
Katolicka nauka spoleczna w tworczosci naukowej Janusza Marianskiego, RNS
7(2015) nr 2, s. 181-200.

B A.KaspereKk, Teoria sekularyzacji i jej wrogowie. Préoba apologii nie-
popularnej teorii,w:J. Baniak (red.), Miedzy socjologiq a teologiq, s. 207-223;
A. G Orny, Przestrzen sekularyzacji czy narzedzie de sekularyzacji? Internet
a procesy transformacji religijnej, w: tamze, s. 225-240; K.Czachorowski,
Miedzy sekularyzacjq i de sekularyzacjg — przemiany wspolczesnej religijnosci
w ujeciu Janusza Marianskiego, RNS 7(2015) nr 2 s. 105-117.

4 M.Marczewski, Konkurencja czy wspéldzialanie? Socjologia religii
i teologia pastoralna. Wktad Ksiedza Profesora Janusza Marianskiego w teologie
pastoralng, w: J. Baniak (red.), Miedzy socjologiq a teologiq, s. 241-267.

5 W.Szymczak, Spoleczenistwo obywatelskie a religia. Typy relacji w per-
spektywie wiodgcych teorii socjologii religii, RNS 7(2015) nr 2, s. 49-75; P. Priifer,
Polsko-wloski dwuglos o kwestii kryzysu religii i religijnosci. Socjologiczne analizy
Janusza Marianskiego i Roberto Ciprianiego, tamze, s. 77-104.

' M.Libiszowska -Zoéttkowska,J. Marianski (red.), Leksykon
socjologii religii, Warszawa 2004.

7 J.Marianski (red.), Leksykon socjologii moralnosci. Podstawy — teorie —
badania — perspektywy, Krakow 2015.
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gruntowna znajomos$¢ problematyki zagranicznej i krajowej (...). Efektem
rozlegtej erudycji i kultury narracji sg teksty pisane w formie przystepnego
1 logicznego wyktadu, w ktorych rozwazania teoretyczne i koncepcyjne oraz
wskazania praktyczne przeplatajg si¢ z egzemplifikujacymi dany problem
wynikami badan empirycznych (...). Ksiadz Profesor Marianski nalezy do
naukowcdw, ktorzy wyraznie przyczynili si¢ do poznania wspodlczesnej
kultury religijnej i moralnej spoteczenstwa polskiego, a takze kondycji du-
chowo-egzystencjalnej Polakow (...). W swoich studiach nad religijnos$cig
1 moralnos$cig Profesor Marianski zmierza nie tylko do opisu i wyjasnienia,
ale takze do uogdlnien i syntez. Jedng z najbardziej nosnych jest koncepcja
sekularyzacji i pluralizmu postaw wspotczesnych polskich katolikow. Jako
jeden z pierwszych w naszym kraju pisat o r6znych przejawach ponowo-
czesnej religijnosci 1 moralnosci, probowat te procesy przemian badac i in-
terpretowacé. W sferze wybordéw §wiatopogladowych i etycznych dostrzega
silne procesy indywidualizacji i prywatyzacji wiary oraz wartosci i norm
moralnych, a takze wskazuje na emancypacj¢ i autonomizacj¢ moralnosci
spod wptywow religii”.'s

Ten wlasnie walor i ta umiejetnos¢ sytuuje opracowania profesora jako
niezwykle wazng pomoc w procesie wypracowywania w teologii pastoral-
nej zasad (dyrektyw) w celu budowania (urzeczywistniania) si¢ Kosciola
W obecnej sytuacji, jako wazny etap metodologii postepowania badawczego.
Metoda teologii pastoralnej, jako nauki teologicznej o zbawczej postudze
Kosciota w teologicznie i1 socjologicznie analizowanej terazniejszosci,
obejmuje trzy etapy postepowania badawczego, a mianowicie: refleksje
nad Kosciotem jako rzeczywistos$cia dynamiczna, realizujaca si¢ przez
spelnianie podstawowych funkcji. Nastepnie analize teologiczng i socjo-
logiczng obecnej sytuacji, w ktorej przyszto Kosciotowi realizowac siebie.
Etap koncowy stanowi wypracowanie (wskazanie) konkretnych principiow
i dyrektyw jego dziatania, opartego z jednej strony na analizie eklezjo-
logicznej, a z drugiej na teologiczno-socjologicznej."”

W tym wiasnie konteks$cie znaczgcg role moze spetnia¢ wypracowana
przez niego typologia polskiego katolicyzmu, dla ktorej impuls stanowily
kategorie opracowane przez publicystéw katolickich: Jarostawa Gowina

¥ M.Libiszowska -Z6éttkowska, Adperpetuam rei memoriam, RNS
7(2015) nr 2, s. 16-17, 18.

¥ F.Blachnicki, Teologia pastoralna ogdlna, cz. 1: Wstep do teologii
pastoralnej. Teologiczne zasady duszpasterstwa, Warszawa 2013, s. 124.
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(katolicyzm tradycji, otwarty, zamknigty, protestu i integracji) i Zbigniewa
Nosowskiego (katolicyzm twierdzy, walki, dialogu, prywatny).

Wyréznione nizej typy (grupy) nie sa w petni jednorodne, to jednak
zawieraja wiele cech wspdlnych, ktore ,,pozwalajg na ich taczne rozwazanie
pod tym wzgledem, pod jakim sg do siebie podobne’:

,»1. Sektor katolikow zaangazowanych, pogtebionych, ewangelicznych,
refleksyjnych, aktywnych kos$cielnie, nalezacych do ruchéw i wspolnot
religijnych oraz stowarzyszen katolickich. Obejmuje on przede wszyst-
kim tych, ktorzy formalnie nalezg do roznych ugrupowan koscielnych, ale
1 tych, ktorzy poglebiaja swojg wiarg poza tymi ugrupowaniami, korzystajac
z rozwijajacych si¢ w Kosciele roznych form zycia duchowego w centrach
rekolekcyjnych czy osrodkach formacyjnych. Sg oni aktywni w duszpa-
sterstwach mtodziezowych i akademickich, jako nadzwyczajni szafarze
komunii §w. oraz w réznych formach katechezy dla ludzi dorostych.

2. Sektor sformalizowanej wi¢zi koscielnej, a wigc ludzie zwigzani
z Kosciolem w ramach umowy o prace (urz¢dnicy koscielni), przez r6zno-
rodne powotania (ksi¢za, stali diakoni, bracia zakonni, zakonnicy i zakon-
nice) lub inne formy zatrudnienia w instytucjach koscielnych. Do kategorii
0s6b zwigzanych urzgdowo z Kosciotem nalezy jeszcze zaliczy¢ w parafiach
organistow 1 koscielnych, w placowkach Caritas Polska pracownikow cy-
wilnych, osoby $§wieckie zatrudnione w innych jeszcze placowkach pro-
wadzonych przez Ko$ciot i parafie (na przyktad przedszkola, $wietlice,
szpitale), czynnych w Kotlach Przyjaciél Radia Maryja, w Biurach Radia
Maryja, w uczelniach katolickich, na Wydziatach Teologicznych, w szko-
tach katolickich (podstawowych, gimnazjalnych, ponadgimnazjalnych),
w wydawnictwach katolickich.

3. Sektor tradycyjnego i ortodoksyjnego katolicyzmu, grupujacy kato-
likéw niedzielnych, a wigc mniej lub bardziej regularnie praktykujacych,
uznajgcych dogmaty wiary i1 doktryne moralng Kos$ciota, zaangazowanych
w zycie parafialne przynajmniej na przeci¢tnym poziomie (katolicyzm
ludowy, religijnos$¢ tradycyjna). Katolicyzm tradycyjny ma bardzo wiele
odcieni religijno-koscielnych, wiele profili spotecznych i politycznych,
charakteryzuje si¢ r6znym stopniem ortodoksyjnosci, zar6wno zywa trady-
cyjna religijnoscia, jak i przecietna, az po rézne przejawy niezdecydowania
i nieortodoksyjnosci. Najogolniej mozna by w nim wyr6zni¢ dwa nurty:
katolicyzm ortodoksyjny i katolicyzm selektywny (wybidrczy).

4. Sektor tradycyjnego i selektywnego katolicyzmu. W tradycyjnym
katolicyzmie polskim silny jest nurt tylko czesciowej identyfikacji
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z doktryng moralng Kosciola, ale i z niektérymi twierdzenia Credo, zwlasz-
cza w odniesieniu do dogmatoéw eschatologicznych (katolicy selektywni,
a la carte, oddalajacy si¢, wyznania selektywnego, materialni heretycy,
ulegajacy procesom dezinstytucjonalizacji religijnosci, katolicy «na swoj
sposoby). Pozostaja oni w orbicie ostabionych wptywow Kosciota, prakty-
kujg mniej lub bardziej nieregularnie, tylko cz¢$ciowo uczestnicza w zyciu
parafii lokalnej. Ich dystans wobec doktryny Kosciota nie tyle jest wynikiem
niekonsekwencji zyciowych, jak w przypadku katolikow tradycyjnych, lecz
mniej lub bardziej §wiadomym wyborem. Katolicyzm selektywny posiada
swoje odcienie i stopnie, az po zminimalizowane formy przynaleznosci.
W uskrajnionych formach selektywnosci kwestionuje si¢ nawet dogmaty
zawarte w Credo Kosciota katolickiego, nie mowiac juz o doktrynie moral-
nej. Nieregularny udzial w zyciu wspdlnotowym Kos$ciota ma charakter
nawykowy lub $wiagteczny. Religijno$¢ nie nalezy tu do wartosci najwyzej
sytuowanych w hierarchii wartosci zyciowych. Selektywne postawy wobec
religii 1 Kosciota sg przede wszystkim przejawem dezinstytucjonalizacji.
Dadzg si¢ one opisa¢ w wymiarach empirycznych. Dezinstytucjonalizacja
religijno$ci koscielnej moze jednak prowadzi¢ zaréwno do indywidualiza-
cji religijnej, jak i obojetnosci, a nawet niewiary. Z pewnoscig nie mozna
utozsamia¢ dezinstytucjonalizacji tego, co religijne, z procesami indywi-
dualizacji czy prywatyzacji religii.

5. Sektor katolikow otwartych, poszukujacych, progresywnych, liberal-
nych, niekiedy wedrujacych skrajem katolicyzmu. Proponujg oni swojg wi-
zje chrzescijanstwa, niekiedy ocierajac si¢ o granice nieortodoksyjnosci (np.
kwestia ochrony poczetego zycia). Wspotpracujg z nimi ludzie cze$ciowo
zwigzani z katolicyzmem, albo nawet niewierzacy. Katolicy tego sektora
czgsto wskazuja na odchodzenie w przeszto$¢ nadmiernego utozsamiania
katolicyzmu z polskoscig.

6. Sektor katolikdw marginalnych, nominalnych, indy ferentnych, «z me-
tryki». Zrywajg oni z najbardziej charakterystyczng cechg polskiego kato-
licyzmu, tj. z praktykami religijnymi. Uczeszczaja oni do kosciota bardzo
rzadko, z okazji §wiat koscielnych (Boze Narodzenie, Wielkanoc), albo
jeszcze rzadziej — tylko z okazji uroczystosci rodzinnych jak chrzest, §lub
koscielny czy pogrzeb chrzescijanski. Religie traktujg jako kulturowa po-
winno$¢, element wigzi rodzinnej, ceremonialng obrzedowos¢. Na ogot
akceptujg wychowanie religijne swoich dzieci, przynajmniej na poziomie
elementarnym (chrzest, pierwsza komunia §w., rzadziej bierzmowanie
czy uczeszczanie na lekcje religii w szkole podstawowej). Pod wzgledem
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$wiatopogladowym katolicy zmarginalizowani deklaruja wiare «na swdj
sposoby, albo niezdecydowanie, az po swoistg niewiar¢ (katolik-agnostyk,
katolik «na niby», katolik «na pot etatuy, katolik «letni»). Zwiazki z katoli-
cyzmem, na najogolniejszym poziomie («jestem katolikiem»), nie pociagaja
za sobg identyfikacji z istotnymi tresciami chrzescijanskiego przestania.

7. Sektor katolikéw «pograniczay to ci, ktorzy sg co prawda ochrzczeni
w Kosciele katolickim, ale teoretycznie i praktycznie odeszli od katoli-
cyzmu. Czasami okreslajg siebie jako chrzescijanie (katolicy) kulturowi,
katolicy niewierzacy, niewierzacy zwigzani z Kosciotem, oddaleni od Boga,
areligijni, bezreligijni, niewierzacy uznajacy wartosci chrzescijanskie, ate-
iSci z silnymi korzeniami katolickimi, ochrzczeni ateisci, niewierzacy pro-
koscielni, ochrzczeni poganie. Niektdrzy z nich czasowo przytaczaja sie do
nowych ruchdw religijnych lub sekt, albo zachowujac wiez kulturowg z ka-
tolicyzmem praktykujg rozne formy nowej duchowosci (alternatywne ruchy
religijne). Jezeli nawet nie decyduja si¢ na formalne wystapienie z Kosciota,
to nie angazuja si¢ w zycie koScielne, a nawet $wiadomie dystansuja si¢ od
Kosciota. Niektorzy z nich nie czujg si¢ nawet katolikami, ale oficjalnie
popierajg Kosciot, gdyz korzystaja z jego politycznej legitymizacji. Nie
zawsze sg oni niewierzgcymi, czesciej po prostu wyalienowani z Kosciota,
niekiedy nawet z jakichkolwiek do§wiadczen religijnych (nieprzynaleznos¢
do wspolnoty wiary jest odczuwana jako stan normalny). Swoista préznia
ideowa katolikow «pograniczay, powstajaca na skutek odrzucenia religii,
a zwlaszcza Ko$ciota, wypelnia si¢ roznorodng trescig”.”

Oczywiscie, nie sposdb odnies¢ sie do wszystkich publikacji zwar-
tych profesora, ktore od prawie dwudziestu lat skrzetnie odnotowywatem.
Ograniczg si¢ zatem do pracy, w ktdérej przedstawilem wielkie tematy
wspotczesnej socjologii religii w jego refleksji?' oraz dwoch ksiazek, ktore —
dzieki jego uprzejmosci i wyrdznieniu — recenzowalem dla wydawnictw,
w ktérych si¢ ukazaty.?? Uzasadnieniem takiego podejscia jest z jednej
strony ukazanie metody jego socjologicznych analiz, umiejetnosci wielo-

20 J.Marianski, Typologia polskiego katolicyzmu a moralnosé, w:ten ze,
Moralnos¢ w kontekscie spotecznym, Krakow 2014, s. 302-304 (Stownik).

2 M.Marczewski (oprac.i wybor), Podstawowe pojecia socjologii religii
w eksplikacji ks. Janusza Marianskiego, Lublin 2013.

22 J.Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian. Studium
socjologiczne, Sandomierz 2014; t e n z e, Godnos¢ ludzka jako wartosc spoleczno-
-moralna: mit czy rzeczywistos¢? Studium interdyscyplinarne, Torun 2015.
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aspektowego ujmowania i wyjasniania opisywanych przemian, aktualnego,
zywego reagowania na zmiany dokonujace si¢ w zakresie religijnosci 1 wiary
Polakéw oraz podejmowania zagadnien, ktorym nie poswieca si¢ zbyt
wiele uwagi w socjologii. Przy czym nie chodzi mu wcale o podkreslenie
swego stanowiska, ile raczej o zaproszenie do wspoltpracy. To, ze jego osobe
otacza si¢ szacunkiem, swiadczy tekst prof. Jasinskiej-Kani skrupulatnie
odnotowujacy wage jego Socjologii moralnosci (2006), co traci walor laurki,
skoro autorka podnosi jej znaczenie w kilka lat p6zniej od wydania pracy.*

Uwazna lektura prac ks. Marianskiego pozwala na stwierdzenie, ze
szczeg6lng cecha jego pisarstwa jest umiejetnos¢ wprowadzania czytelnika
w zrozumienie dokonujgcych si¢ procesow przez ich sytuowanie (naswiet-
lanie) w kontekscie aktualnych zmian spoteczno-kulturowych (,,widzie¢”),
opisanie w §wietle antropologii, wymogow zycia spolecznego, nauczania
Kosciota i opinii teologdéw (,,0s3dzi¢”) oraz wskazanie elementow pozyty-
wnych, ktére pozwolg na realizowanie zbawczej postugi Kosciota (tak
zwanego duszpasterstwa) zgodnie z teologiczng analizg terazniejszosci
(,,dziata¢”). Ich opisanie i wyjasnianie charakteryzuje naukowy rozsadek,
daleki od niepotrzebnych fascynacji i zdroworozsadkowy dystans wobec
,»oczywistych” konstatacji socjologdw religii, zbyt mocno zwigzanych §wia-
topogladowo. Daleki jest tez od wyznaniowego konformizmu, kierujac si¢
naukowg solidnos$cig badan, wskazujac na niebezpieczenstwa zagrazajace
wspotczesnej postudze zbawczej Kosciota i drogi wyjscia.

Warto w kontek$cie wymienienia tytutu ksiazki — Podstawowe po-
Jecia socjologii religii w eksplikacji ks. Janusza Marianskiego — zwro-
ci¢ uwage na kilka grup problemow, ktérymi wspotczes$ni socjologowie
religii interesuja si¢ szczegdlnie, to znaczy pluralizmem, sekularyzacja,
globalizacjg, nowymi ruchami religijnymi i rewitalizacjg tradycyjnych
formacji religii §wiatowych. Ksigdz Marianski wprowadzil zdecydowanie
zagadnienia odko$cielnienia (utrate wiezi z Kosciolem), indywidualizacje
(w tym indywidualizacje religijnosci), duchowos$¢ oraz desekularyzacje.
W jednym z opracowan pisze o wielkich tematach wspoétczesnej socjologii
religii, do ktérych zalicza desekularyzacje, pluralizacje, indywidualizacje,

3 A.Jasinska - Kania, Janusza Marianskiego socjologia moralnosci,
w: G. Adamczyk, Wposzukiwaniu ,,dobrego” spoleczenstwa. Socjologia mo-
ralnosci w ujeciu ksiedza Janusza Marianskiego, s. 299-310.
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synkretyzacje oraz duchowos¢ (nowe formy duchowosci).>* Wskazane wyzej
procesy, znamienne do zrozumienia wzajemnych relacji, jakie zachodza
miedzy spoleczenstwem i religig, wptywaja na postepujace zmiany reli-
gijnos$ci spoteczenstwa oraz zachowan i wyboréw o charakterze religij-
nym i moralnym. Te fakty przez socjologdéw religii poddawane sa analizie
1 swoistej interpretacji, a nawet prognozowaniu, w jakim kierunku podg-
za¢ bedzie ewolucja religijno$ci. W zwigzku z tym wyodrebnia si¢ kilka
mozliwych — mniej lub bardziej prawdopodobnych — modeli przemian re-
ligijnosci. Warto zwrdci¢ uwage na wypracowane przez ks. Marianskiego
scenariusze przemian religijnosci i moralno$ci,” ktére winny by¢ bardzo
powaznie odebrane przez teologdw pastoralistow. Sg to: 1. Scenariusz
postepujacej sekularyzacji 1 swoistego zeswiecczenia Kosciota poddanego
»~duchowi czasu”; 2. Scenariusz stabilizacji lub nawet rewitalizacji religij-
nosci i Kos$ciota katolickiego w §rodowiskach mlodziezowych; 3. Scena-
riusz synkretyzmu religijnego w zglobalizowanym $wiecie; 4. Scenariusz
fundamentalizmu religijnego.

Uwaza, ze opisane scenariusze przemian religijnosci nie wykluczajg si¢
wzajemnie, mogg wspotwystepowac w zyciu spotecznym, by¢ komplemen-
tarne lub konkurencyjne wzgledem siebie, a poniewaz zostaly skonstru-
owane na podstawie wieloletnich badan religijnosci mlodziezy polskiej,
ktore w ciggu swej pracy naukowej przeprowadzal, zyskuja z tej racji swa
site przekonania.?

Przywotane badania religijno$ci mtodziezy polskiej nie maja so-
bie rownych, bo zostaly dokonane po kilkunastu latach w tych samych
miejscowosciach, poréwnane ze soba oraz odniesione do innych. W ba-
daniach powtorzonych, dokonanych w tym samym $rodowisku, chodzito

2 J.Marianski,Socjologiareligii,w:S.Janeczek (red.), Filozofia religii,
Lublin 2012, s. 108-117.

3 M.Marczewski (oprac.i wybor), Podstawowe pojecia socjologii religii
w eksplikacji ks. Janusza Marianskiego, s. 145-156.

26 Warto w tym momencie zwrdci¢ uwage na niezwykle wazne i imponujace
opracowania, nie majgce sobie rownych w polskiej literaturze socjologiczne;,
ktore nalezy potaczy¢ jako tom pierwszy i drugi, mimo ze zostaty wydane osobno:
J.Marianski, Przemiany moralnosci polskich maturzystow w latach 1994-2009.
Studium socjologiczne, t. 1, Lublin 2011; te n ze, Matzenstwo i rodzina w swia-
domosci mlodziezy maturalnej — stabilnos¢ i zmiana, t. 2, Torun 2012. O tym
pisatlem, omawiajac publikacje wydrukowana w 2012 r., Przeglad Pismiennictwa
Teologicznego 18(2012) nr 2 s. 121-129).
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o uzyskanie odpowiedzi na pytanie, czy w konfrontacji ze zmieniong
rzeczywistoscig spoteczno-kulturows, dotknietg kryzysem warto$ci i erozjg
moralnosci, utrzymuja si¢ trendy zaobserwowane pigtnascie lat wezesniej
oraz w jakim kierunku zmierza proces przemian moralnych: ,,Zagadnie-
nie wartosci i norm prorodzinnych §wiadomosci mtodziezy maturalnej
zostalo przeanalizowane w dwoch przekrojach czasowych, w 1994 roku
i w 2009 roku, dla uchwycenia zaréwno stanu, jak i dynamiki §wiadomosci
moralnej mtodziezy polskiej (...). Maturzysci z 1994 roku zdobywali swoje
doswiadczenie na poczatku okresu transformacji, maturzysci z 2009 roku
rozpoczynali swoja edukacje szkolng pod koniec lat dziewigcdziesigtych
ubieglego wieku i ich lata szkolne przypadty na czas zaawansowanych
zmian spoteczno-kulturowych w naszym kraju. Mtodzi ludzie wchodzacy
w dorostos¢ pod koniec pierwszej dekady XXI wieku ksztaltuja swe po-
stawy wobec malzenstwa i rodziny w warunkach nasilajgcych si¢ procesow
sekularyzacji i indywidualizacji oraz by¢ moze nieco stabszych oddziaty-
wan ewangelizacyjnych Kosciota rzymskokatolickiego w odniesieniu do
milodziezy”.?’

Umiejetnos¢ wychwycenia zmian, ktore przebiegaja szczegdlnie w spo-
sob gwattowny i przeobrazajg strukture spoteczng i kulture dnia codzien-
nego, w przekonaniu ks. prof. Marianskiego, najlatwiej zaobserwowacé
w srodowiskach mlodziezowych, poniewaz ,,mtodziez jest zawsze swoistym
barometrem zmian spotecznych i nastrojow emocjonalnych w spoteczen-
stwie”.?® Stabilnos¢ i zmiana — swoiste uzupelnienie, wyjasniajace tytul
niezwykle interesujacej pracy, ttumaczy wymownie postawy mlodziezy
wobec rodziny, wartosci podstawowych, wartosci zycia matzenskiego,
warto$ci prorodzinnych i zycia seksualnego: ,,Ogolnie mozna powiedzie¢,
ze w sferze wartosci 1 norm prorodzinnych scenariusz sekularyzacji i indy-
widualizacji moralnosci — stwierdzit profesor — realizuje si¢ nieco wyrazniej
niz scenariusz socjalizacji moralnej (ewangelizacji). Szczegdlnie silne sa
tendencje indywidualizacyjne w moralno$ci. Sekularyzacja §wiadomosci
moralnej z kolei jest powolna, chociaz rzeczywista, a rozluznienie wiezi
miedzy religig i moralnoscig nie ma charakteru radykalnego zerwania.
W odniesieniu do niektérych wartosci 1 norm prorodzinnych zauwaza sie
pewne «zlagodzenie» osadu w formie przej$cia od oceny «dozwolone» do

27 J.Marianski, Malzenstwo i rodzina w swiadomosci mlodziezy matural-
nej — stabilnos¢ i zmiana, s. 111.
28 Tamze, s. 12.
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oceny «to zalezy». Oznacza to tylko cze¢$ciowe zakwestionowanie doktryny
moralnej Kosciola, z pewng dozg niezdecydowania i ambiwalencji”.?

Chciatbym jednak przestrzec czytelnika przed zbyt uspokajajacym
tonem wypowiedzi. Punktem odniesienia sg badania dokonane pigtnascie
lat temu, a te w zasadzie sg juz porazajace. Profesor stwierdza m.in., ze
»silnie zaznaczajg si¢ procesy «indywidualizacji» 1 «prywatyzacji» oraz
«emancypacji» moralno$ci spod wptywow religii”.** Przykladem tego, na
podstawie badan dorostych Polakoéw, sg opinie dotyczace nierozerwalnosci
maltzenstwa, wolnych zwigzkow, antykoncepcji, wspdtzycia przed slubem,
aborcji. Jesli chodzi o mtodziez, to zauwaza, ze — podobnie jak dorosli —ich
swiadomo$¢ moralna w odniesieniu do matzenstwa i rodziny ,,ulega pro-
cesom «pluralizacji» 1 «relatywizacji»™: ,,Slabnie rygoryzm w kwestiach
zwigzanych z seksualnoscia. Wielu z nich czuje si¢ bardziej «producentami»
niz adresatami norm moralnych”.3' W tych ogélnych stwierdzeniach, po-
partych oczywiscie badaniami innych socjologéw, znajdujemy dos¢ intere-
sujagce stwierdzenie na temat mtodych Polakow o ich zachowaniu: ,,Mozna
by moéwi¢ — z pewnymi zastrzezeniami — jakby o podwojnej tozsamosci
mtodych Polakéw: religijnej i moralnej, cze$ciowo powigzanych ze soba,
a w wielu przypadkach catkowicie odrebnych”.3

W ogoélnych refleksjach dotyczacych tendencji przemian w rodzinie
polskiej nalezy zwroci¢ uwage na jeszcze jedno spostrzezenie, a miano-
wicie, mowi on o powolnym ksztattowaniu si¢ w §wiadomosci Polakow
Lhieprzejrzystej”, ,,rozproszonej” lub ,,postmodernistycznej moralnosci™:
,,Kryzys zinstytucjonalizowanej moralnos$ci katolickiej zaznacza si¢ jesz-
cze nieznacznie na poziomie najogolniejszych zasad moralnych (np. De-
kalog), ale juz wyraznie na ptaszczyznie konkretnych zasad etycznych
zwigzanych z moralnoscig matzensko-rodzinng. Faktyczna moralnos¢ jest
pelna niekonsekwenc;ji i selektywnosci, az po granice pelnej heterodoksji.
Zwlaszcza moralne przestanie Kosciota w odniesieniu do wielu kwestii
zwigzanych z malzenstwem i rodzing staje si¢ coraz bardziej drugorzedne
w $wiadomosci i dziataniach mlodych katolikow”.*

2 Tamze, s. 391.

30 Tamze, s. 79.

3L Tamze, s. 90, 99.
32 Tam:ze, s. 90.

3 Tamze, s. 97.
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Niezwykle wyczulenie na znaczenie uptywajacego czasu w zyciu Pola-
kéw ma w badaniach ks. Marianskiego znaczenie szczegdlne, to znaczy
sens podwdjny: rozumie go nie tylko jako informacje o Sitz im Leben Kos-
ciota w Polsce, ale takze jako kairos —,,mowe” Boga do Kosciota, na ktorg
powinien odpowiedzie¢. Wymowny tego przyktad mamy w opracowaniu
Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian. Studium socjologiczne
(Sandomierz 2014).

Racje¢ powstania tej ksigzki stanowito zgodne przekonanie socjolo-
gow, o0 wyraznej zmianie religijnosci, w dwoch srodowiskach spotecznych,
a mianowicie, wsrdd mtodziezy 1 mtodych kobiet, ktéra moze zapowiadac
dalsze zmiany w religijnosci, a szczego6lnie w desakralizacji zycia mat-
zenskiego i rodzinnego. Ksigdz profesor uzywa na okreslenie tego zjawiska
terminu ,,petzajaca i przyspieszona sekularyzacja”* Granica tej trans-
formacji czy ,,procesu przemian”, jak sugeruje tytul ksigzki, ma by¢ rok
2005: ,,Przez cale lata dziewiecdziesigte utrzymywal si¢ wysoki poziom
religijnosci spoteczenstwa polskiego, cho¢ widoczne byly zaczatki procesow
charakterystycznych dla modernizacji (...). Dopiero po 2005 roku prze-
miany w religijnosci nabieraja pewnego przyspieszenia, konczy si¢ okres
opdznionej (odtozonej) sekularyzacji”.®

Ksigdz Marianski, podobnie jak wczesniejsi socjologowie religii (W
Piwowarski), zdaje sobie sprawe z tego, ze w spoteczenstwie polskim reli-
gijnos$¢ zawsze silniej manifestowala si¢ na plaszczyznie ,,praktyk religij-
nych” niz w dziedzinie ,,doktryny religijnej i moralnej”. Co sprawilo jego
zainteresowanie praktykami religijnymi, ktore cho¢ wazne, to przeciez nie
sa najwazniejszym wyktadnikiem religijnosci w ujeciu socjologicznym. De-
cyduje o tym ,,ich zwigzek z zywotnos$cig religijng i powigzanie z sankcjami
w przypadku ich zaniedbywania”,*® ,, powszechnos¢ zjawiska”, a takze to,
ze w sposob tatwy i szybki informujg o stanie zapalnym:*’ ,,Zmniejszanie
si¢ zaangazowania w realizacje praktyk religijnych oddziatuje na rézne sy-
stemy normatywne. Z badan socjologicznych wynika, ze wraz ze spadkiem

3% Tenze, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian. Studium socjo-
logiczne, s. 64.

3 Tamze, s.10-11.

% Tamze, s. 22.

7 Tam:ze, s. 22-23, 30-32, 42.
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religijnosci koscielnej (glownie praktyk religijnych) zanika moralny konsens
w spoleczenstwie, a takze spotecznie zobowigzujaca etyka”.’®

Warto takze zwroci¢ uwagg na ich podziat oraz zalozong powtarzalnos¢.
Sa to praktyki obowigzkowe (tzw. rytuaty przejscia, udzial w niedzielnej
mszy $w. i komunii wielkanocnej) i nadobowigzkowe (pobozne). Praktyki
obowigzkowe dzieli na obowigzkowe jednorazowe oraz obowigzkowe po-
wtarzane. Najbardziej powszechne i stabilne sg praktyki jednorazowe.
Praktyki obowigzkowe powtarzane sa przestrzegane w mniejszym stopniu,
za$ najnizszy poziom osiggaja praktyki nadobowigzkowe, zwane niekiedy
»poboznymi” lub ,,intensywnymi” (cz¢sta komunia §w., modlitwa indy wi-
dualna i rodzinna, zamawianie intencji mszalnych, zwyczajowe praktyki
religijne w rodzinie, pielgrzymki i rekolekcje). Praktyki obowiazkowe-
jednorazowe zyskaty miano ,,twardego pola Kosciota”, bo jeszcze tu — jak
w spoleczenstwach zachodnioeuropejskich — w okres§lonych przypadkach
(chrzest, pierwsza Komunia §w., bierzmowanie, $lub, pogrzeb) ,,potrzebuje”
si¢ Kos$ciota. Te praktyki — jak pisze ksigdz profesor — ,,utrzymaly jeszcze
range oczy wistosci kulturowe;j”.* |, Ksigdz Profesor przedtozyt w tej pracy
nastepujaca hipotezg robocza, ze religijne praktyki obowiazkowe utrzymuja
si¢ na wzglednie wysokim poziomie, a wyrazne przesuni¢cia bedg bardziej
widoczne w niektorych kategoriach spotecznych (np. wérod mtodziezy).
Wysokie wskazniki uczestnictwa w praktykach religijnych przedstawiajg
powoli zaznaczajacy si¢ trend ku pewnej polaryzacji — utrzymywanie si¢
na zblizonym poziomie praktykujgcych regularnie i wzrost w ogoéle nie-
praktykujacych. Chcemy zaja¢ si¢ nie tylko zjawiskami takimi, jakimi one
sg w danym momencie, ale i trendami dynamicznymi. Wiele wskazuje na
to, ze od konca pierwszej dekady XXI wieku zaczyna si¢ wyrazny trend
spadkowy praktyk religijnych w spoteczenstwie polskim”.*

Oczywiscie, w tym kontek$cie zawarte jest pytanie: Jak glebokie sg
to zmiany? Weryfikowaniu hipotezy gtdéwnej stuzy w omawianej ksigzce
zebrany bogaty materiat empiryczny, a szans¢ powodzenia uzasadnia lo-
gicznie poprowadzony tok narracyjny. Nie bedziemy tu jednak wchodzi¢
w szczegotowe i1 bogate analizy badan wtasnych i sondazy, co jest cha-
rakterystyczng cechg opracowan ksiedza profesora. Ograniczymy si¢ do
stwierdzen ogolnych, a mianowicie, ze zauwazono malejaca intensywnos¢

¥ Tamze, s. 42.
3 Tam:ze, s. 35, 62
40 Tamze, s. 16.
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praktyk religijnych, cho¢ deklaracje wiary utrzymywaty si¢ na tym samym
poziomie, co przed 2005 r. To znaczy: ,,Mniej 0séb praktykuje regularnie
(spadek z okolo 60 procent do okoto 50 procent), wiecej praktykuje nie-
regularnie lub wcale (wzrost z blisko 40 procent do 50 procent). Wsrod
najmtodszych badanych (18-24 lat) spadek regularnosci praktyk jest bardziej
wyrazny i obecnie jest mniej regularnie praktykujacych (okoto 45 procent)
niz pozostatych, czyli praktykujacych nieregularnie (okoto 40 procent)
i weale (okoto 15 procent). Od 2005 roku wzrost wsérdd nich odsetek nie-
wierzacych i niepraktykujacych (z okoto 5 procent do okoto 10 procent)”.*!

Znaczenie tej pracy polega nie tylko na samej diagnostyce, ale 1 prakty-
cznych odniesieniach. Dzi$ socjologia nie boi si¢ przekracza¢ progu empiry-
czno-pozytywistycznej interpretacji rzeczywistosci spotecznej (ks. Pawel
Priifer) i zajmuje si¢ opisem, interpretacja i wyjasnianiem wzajemnych
relacji pomigdzy zmianami dokonujacymi si¢ w nie dajacych sie rozdzieli¢
rzeczywistosciach sacrum i profanum spoteczenstwa. Z tego wzgledu
ksigzka, na ktérg zwrdcitem uwage, okazuje si¢ niezwykle przydatna
w rozpoznawaniu stanu religijnosci (,,widzie¢”), jej wnikliwej analizie
(,,0s3dzi¢”) 1 wynikajacych z tych dwoch przestanek formowaniu zasad
duszpasterskiego oddziatywania (,,dziata¢”). Tym samym w sposéb bardzo
oczywisty (wrecz namacalny) wskazatem na znaczenie prac ks. Marian-
skiego dla teologii pastoralne;j.

W zwigzku z wezedniej zatozonym planem pragng teraz przedstawic
drugg prace, w ktorej ksiadz profesor zajat si¢ zagadnieniem, ktoremu
nie poswieca si¢ zbyt wiele uwagi w socjologii. Chodzi o ksigzke o dos¢
prowokujacym tytule: Godnos¢ ludzka jako wartosé spoteczno-moralna:
mit czy rzeczywistos¢? Studium interdyscyplinarne (Torun 2015). W moim
przekonaniu jest to publikacja, ktora — dzigki zeSrodkowaniu analiz na
osobie ludzkiej — w Srodowisku socjologicznym przyczyni si¢ do powol-
nego, acz skutecznego rozbijania ,,durkheimowskiego” mitu o (bezboznym
1 suwerennym) spoteczenstwie oraz zdania sobie sprawy z ,,weberowskiej”
atrofii, w ktérg wpedzita socjologie tak zwana naukowa bezstronnos¢. To
osoba bowiem —1i jej godnos¢ —osadza dyskurs naukowy w rzeczywistosci
1 domaga si¢ poznawczego realizmu. Jakze nieporadne okazujg si¢ te nauki
humanistyczne, ktore zrywaja z metafizyka, gdy podejmuja refleksje nad

4 Tamze, s. 13.
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rzeczywistoscig osoby ludzkiej, gotowe nawet odebrac jej przyrodzona
godno$¢ i rownac do poziomu zwierzecia.*?

Przezycie swej godnosci wigze si¢ z jej dostrzezeniem w drugim, w 0so-
bie, z osobowym (suwerennym) sposobem bytowania i dzialania, i rodzi
w osobie postawe ofiarnosci, solidarnosci, braterstwa i mitosierdzia. Do-
swiadczeniu godnos$ci wlasnej i cudzej towarzyszy przekonanie o fatszu:
egoizmu, szowinizmu, nacjonalizmu. Brak przezycia wtasnej godnosci
polaczony z brakiem odczytywania jej u innych rodzi natomiast: segrega-
cj¢, niewolnictwo, pogarde 1 ponizenie drugiego, a ostatecznie likwidacje
osoby (np. gdy w imi¢ prawa do wolnosci dochodzi do zabicia nienarodzo-
nego dziecka lub osob starych, przewlekle chorych, niepetnosprawnych
[eutanazja]). Usprawiedliwienia takiego postgpowania szuka si¢ i znajduje
we wszechobecnym utylitaryzmie i pragmatyzmie (Pawet Skrzydlewski).

Ksigzka ks. prof. Janusza Marianskiego dotyka tego wtasnie problemu,
ktory powoli staje si¢ punktem newralgicznym rozwoju ludzkiej kultury,
dostrzezenia ,,wsobnej” wartosci cztowieka, ktora jest — jak zaznacza w jej

42 Jako przyktad mozna tu podac wiele twierdzen i dziatan z nich zrodzonych
powstatych na bazie wspotczesnego biologicznego materializmu R. Dowkinsa.
Pozwalajg one nie tylko na rugowanie z przestrzeni dyskursu jakiej$ koncepcji god-
nosci czlowieka, ale wprost sprowadzaja cztowieka do ,.kupy” materii i zwierzecia
nie réznigcego si¢ od §wini. Dowkins, czotlowy apostot ateizmu i materializmu,
przeciwnik wszelkiej religii oraz zwigzanego z nig $wiatopogladu, reformator edu-
kacjii catej kultury, wypowie si¢ wprost na twiterze (13 marca 2013): ,,W granicach
znaczeniowych stowa «cztowiek», odnoszacych si¢ do kwestii moralnosci aborcji,
kazdy pldd jest w mniejszym stopniu czlowiekiem niz dorosta $winia™; http://wia-
domosci.onet.pl/tylko-w-onecie/richard-dowkins-plod-jest-w-mniejszym-stopniu-
-czlowiekiem-niz-dorosla-swinia/4n7fk (dostep: 20 VII 2014). Materialistyczna
ideologia Dowkinsa, ubrana w szaty naukowosci, stawiajaca na réwni cztowieka
i $winie — nie moze w zaden rozumny sposéb przyczyniaé sie do bezpieczenstwa
cztowieka; raczej bedzie sktaniac si¢ do ochrony swin, ktdre z racji ,,podobienstwa”
do cztowieka staja si¢ ,,podmiotami posiadajacymi prawa” (casus Petera Singera).
A co z cztowiekiem? On raczej moze trafi¢ do rzezni, ktérg zgotujag mu ludzie
zainfekowani ideologia Dowkinsa, Singera. Swe przemyslenia Dowkins pre-
zentuje w ré6znych miejscach i formach, ale ostatecznie wydaje si¢ je syntetyzowac
W pracy o znamiennym tytule: te nze, 4 Devil’s Chaplain. Reflections on Hope,
Lies, Science and Love, Boston 2003; cyt. za: P. Skrzydlewski, Pedagogika
personalistyczna wobec bezpieczenstwa osoby i rodziny. Kontekst antropologiczno-
-personalistyczny, w:J. Marianski, M. Marczewski, Pedagogika rodziny.
Podejscie interdyscyplinarne, Gdansk 2015, s. 48, przyp. 16.
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tytule — ,,warto$cig spoleczno-moralng”, zakotwiczong — wbrew pierwszym
odczuciom — w socjologii, a szczegdlnie w socjologii moralnosci (Maria
Ossowska). Wigze w sobie — na kanwie fenomenu godnosci — rozwdj spo-
teczny i moralny, ktéry da si¢ zweryfikowac. Autor jest Swiadom istniejacej
w $wiecie wspotczesnym dychotomii w odniesieniu do godnosci. Z jedne;j
strony jestesmy nieustannie informowani o famaniu praw cztowieka/godno-
$ci cztowieka, a sama godnos$¢ ukazywana jest jako warto$¢ podstawowa,
uroczysta i przede wszystkim realna, z drugiej natomiast spotykamy sie¢
z traktowaniem godnosci jako warto$ci zbednej i anachronicznej, wrecz
traktowanej jako mit. Ta diametralno$¢ uzasadnia i usprawiedliwia dalszy
cigg tytulu pracy: czy godnos¢ faktycznie jest mitem, czy rzeczywistoscia.
Takie ustawienie problemu godnos$ci zakorzenia si¢ w dyskursie filozoficz-
nym opartym na realizmie poznawczym lub agnostycyzmie i minimalizmie.
To przekonanie z kolei uzasadnia ostatni czton tytutu ksigzki, a mianowicie,
ze w swej catosci jest studium interdyscyplinarnym.

Studium o godno$ci sktada si¢ z pieciu rozdziatéw. Pierwsze dwa autor
poswiecit niezwykle wnikliwemu przedstawieniu definicji tego pojgcia oraz
jego rozumienia w filozofii i teologii, psychologii i socjologii, a wigc przeja-
wia troske o to, by czytelnik potrafit wyrobi¢ w refleksji nad tg wartoscia jej
komplementarne ujecie. Ta dbatos¢ o wnikliwe i precyzyjne opisanie tematu
jest charakterystyczna dla stylu opracowan prof. Marianskiego, ktéry ma
odwage na rozpatrywanie zagadnienia nie tylko z perspektywy roznych dy-
scyplin, ale i wielosci stanowisk reprezentujgcych je uczonych. To czytajacy
ma niejako ,,obowigzek” wyrobienia wlasnego stanowiska, co nie przeszka-
dza, ze sam autor prezentuje i opowiada si¢ za najblizszym mu kulturowo,
filozoficznie i1 spotecznie srodowiskiem. Jest to zrozumiate, zwtaszcza
w kontekscie podnoszonych ostatnio przez niego pytan co do rezygnacji
z warto$ciowania i narzuconej neutralno$ci, a wigc tych paradygmatow,
ktére od zawsze byly nie do utrzymania w socjologicznych dyskursie,
nawet przez samych ,,0jcow socjologii”. Stwierdzenie prof. Marianskiego,
ze ,,socjologia godnosci ludzkiej nie moze by¢ traktowana jako badanie
czysto empiryczne” jest zaproszeniem do podjecia komplementarnego
dyskursu, jakze koniecznego i owocnego, migdzy socjologig a katolickg
nauka spoteczna, a to z tej racji, ze ,,lepiej zrozumie¢ osobg¢ ludzka jako
podmiot dziatan i tworce kultury™ oraz przyczyni si¢ do dopetnienia obrazu
rzeczywistosci spoteczne;.

To prawda, ze godno$¢ stanowila kluczowy termin w filozofii i teolo-
gii, ale z biegiem czasu jest on obecny w psychologii i pedagogice, gdzie
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wprawdzie traci nieco ze swej pryncypialnosci, stajgc si¢ wartoscig zmienng
1 dynamiczna, to jednak doceniana jest jako decydujgca o osobowosciowym
rozwoju jednostki: ,,Czlowiek jako byt kultury jest bytem rozwijajagcym sig,
a godnos$¢ nabywang nazywa si¢ niekiedy godnosciag kulturowa”. Poniewaz
dos¢ fatwo jest w tej sytuacji o wprowadzenie wieloznacznosci, do autora
zatem nalezato konieczne i1 precyzyjne rozrdznienie stosowanych terminow,
wskazanie na ich znaczenia i wyrdznienia.

Kolejne dwa rozdziaty — stricte socjologiczne — zawierajg skrupulatnie
zebrane od lat siedemdziesigtych ubieglego stulecia az po lata ostatnie,
wyniki badan dotyczacych problemu godnosci ludzkiej jako warto$ci (ujgcie
aksjologiczne), jej rozumienia gtownie przez mtodziez, a takze miejsca i roli
godnosci posrod wartosci podstawowych i uroczystych, a takze odniesienia
do sytuacji spotecznych, ktore naruszaja godnos¢ ludzka/prawa cztowieka.
Przedstawione rézne sytuacje i postawy oraz dzialania uderzajace w te
wartos¢ zaskakuja rozlegloscig negatywnych dziatan, prawie stu (!). Mozna
wiec mowic o swoistym ,,tsunami zta” zalewajgcego spotecznosci ludzkie.

Sa to bardzo interesujgce analizy, ktore —mimo tak zmasowanego ataku
na godnos¢ ludzkg oraz rozpowszechniajgce si¢ trendy relatywizmu i la-
icyzmu — wskazujg o zywej reakcji mtodziezy na godnos¢. Badania te,
w przekonaniu profesora, nie sg na tyle reprezentatywne, by mogty stano-
wi¢ ,,podstawy «twardych» konstatacji”, ale majg znaczenie w tworzeniu
w«miekkichy» hipotez i prawdopodobnych uogolnien”. Nadto motywuja
1 wzywajg do prowadzenia zakrojonych na szerokg skale badan, by wiedza
socjologiczna w tym zakresie dawata podstawy do przedstawienia wy-
czerpujacych analiz i wynikow. To oczywiscie zaktada wigksze i odwazne
otwarcie si¢ socjologéw na te problematyke.

Ostatni rozdziat jest dopetniajagcym catos¢ refleksji nad godnoscig osoby
i traktuje ja jako rzeczywistos¢, podejmuje bowiem zagadnienie wycho-
wania ku warto$ciom godnos$ciowym, a tym samym wskazuje na godnos¢
jako ,,warto$¢ konieczna, niezbywalng i nietykalna”. Powracajg tu opraco-
wywane wczesniej przez profesora zagadnienia zwigzane z wychowaniem
moralnym, rodzing jako $rodowiskiem wzajemnego formowania postaw
godnosciowych (rodzice —rodzice, rodzice — dzieci, dzieci — rodzice), dzia-
taniem grup réwiesniczych i szkoty jako podmiotow ksztattujacych postawy
godnosciowe, wplywem srodkoéw spotecznego przekazu, a takze niezwykle
pozytywnym oddzialywania wiary, religii i Ko$ciota na postawy szacunku
wobec przyrodzonej godnosci wlasnej i zachowania progodnosciowe, co
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niezwykle wymownie daje o sobie zna¢ w odpowiedziach ankietowanej
mtodziezy.

Praca Godnos¢ ludzka jako wartos¢ spoteczno-moralna: mit czy
rzeczywistos¢? Studium interdyscyplinarne jest niezwykle wnikliwym,
z racji zalozonego i zrealizowanego z powodzeniem komplementarnego
ujecia zagadnienia godnosci w odniesieniu do osoby ludzkiej. Nie tylko
zbiera dotychczas wypracowany material badawczy, przygotowujac i wspo-
magajac tym samym prace osob, ktore bedg chciaty zajac sie tym zagad-
nieniem, ale 1 wskazuje w sposob odkrywczy te pola refleksji, ktére sa
szczegblnie wazne dla rozwoju socjologii. Ukazuje punkty zworne, tak
oczywiste dla nauk o charakterze i odniesieniach spotecznych, pomiedzy
etyka, katolicka naukg spoteczng a socjologia oraz wazne dla pedagogiki
(rozdziat wychowaniu ku warto$ciom godnos$ciowym i jego spotecznym
uwarunkowaniom). Podejmujac probe wprowadzenia zagadnienia god-
nosci osoby ludzkiej w dyskurs socjologiczny, podczas pisania tej ksigzki
towarzyszyta z pewnoscig od poczatku profesorowi obawa, ze wzgledu na
nowos¢ tematu i obecnos¢ watkow aksjonormatywnych, czy nie przekroczy
wyznaczonych granic metodologicznych. Trzeba powiedzie¢, ze z zato-
zonego i powzigtego zadania wywigzal si¢ znakomicie, bo podjat bardzo
czytelny i otwarty dialog z czytelnikiem.

Na koniec nalezy zwrdci¢ uwage na wazne wydarzenie dla socjolo-
gii, a szczegolnie dla jej subdyscypliny — socjologii moralnos$ci, ktérym
jest publikacja Leksykonu socjologii moralnosci.¥ To imponujace dzieto
zbiorowe, w ktdrego powstaniu brali udzial socjologowie polscy, profesor
poswiecit pamieci prof. Marii Ossowskiej (1896-1974), ktora — pierwsza
w Polsce i nieliczna w §wiecie — z powodzeniem wprowadzila socjologie
moralnosci jako subdyscypling socjologii. Dzigki wcze$niej wydanej pub-
likacji Moralnos¢ w kontekscie spotecznym (Krakéw 2014) i Leksykonowi
socjologia moralno$ci zostata na nowo przypomniana. Pierwsza prébe
stownikowego ujecia tematyki prof. Marianski zamiescit w podreczniku
Moralnos¢é w kontekscie spotecznym (s. 211-330). Konieczno$¢ takiego typu
opracowania wynika z sytuacji spoleczenstwa, ktdre jest zmuszone pokona¢
trudng droge od ,,spoteczenstwa losu” do ,,spoleczenstwa wyboru”, znaj-
dujacego si¢ w sytuacji pietrzacych sie¢ ,,dylematéw o charakterze niemal
nierozstrzygalnym” i ,,konfliktéw o charakterze destrukcyjnym” (Janusz

B J.Marianski (red.), Leksykon socjologii moralnosci. Podstawy —
teorie — badania — perspektywy.
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Marianski). W sytuacji ,,ozmywania si¢” ocen moralnych, poczucia zagu-
bienia i, kryzysu tozsamosci osobowej” konieczno$cig okazuje si¢ namyst
oraz przynalezno$¢ do ,,wspolnoty realnej” zamiast do ,,wspolnoty wir-
tualnej” (w sieci), bo to wspdlnota realna daje poczucie bezpieczenstwa
i pewnosci. I cho¢ socjologia moralnosci nie ma na celu zajecia miejsca
etyki czy teologii moralnej (cho¢ na rézny sposob jest z nimi powigzana),
to jednak encyklopedyczne ujecie zjawisk moralnych z perspektywy so-
cjologicznej moze okazac si¢ dla wielu pierwszg proba namystu. Leksykon
socjologii moralnosci daje takg mozliwos¢. Procz bogato prezentowanych
biogramdw zawiera ponad sto szes¢dziesiat haset rzeczowych o charakte-
rze syntetycznego omowienia wybranego zagadnienia lub prezentujacych
szersze tlo funkcjonowania zjawiska czy stanowisk.

* sk %k

Zdaje sobie sprawe, ze mozemy spodziewac si¢ jeszcze wielu tekstow
jubilata. To, co nam pozostawia, co juz przekazal, zobowiazuje do wnikli-
wej analizy, cho¢ przeszkadza temu wyczekiwanie na nowe z jego strony
inspiracje i rozwiniecie tych juz zaczetych, ktore oczekuja dopetnienia.
Wydaje sie, ze potrzeba zyczy¢ cierpliwosci, nie mniej istotnego i waznego
sktadnika nauki 1 sztuki.

Marek Marczewski, Lublin

Il. NOWE RUCHY RELIGIJNE W WARUNKACH GLOBALIZACJLI.
PERPEKTYWA SOCJOLOGICZNO-RELIGIJNA

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze we wspolczesnej socjologii religii osta-
bto nieco zainteresowanie tak zywa w drugiej polowie XX i poczatkach
XXI w. problematyka sekt i nowych ruchéw religijnych. Po cze$ci mozna
by to tlumaczy¢ wyczerpaniem si¢ inwencji interpretacyjnej badaczy, ale
wydaje sie, ze wlasciwsze jest szukanie przyczyn w dynamice zycia spolecz-
nego w wielkiej skali, gléwnie procesach globalizacji, wielokulturowosci,
a ostatnio dramaturgia niepohamowanej migracji do Europy. Przy¢mity
one inne tematy, a przeciez pozostajg w zwigzku z zagadnieniami miejsca
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religii — takze w jej wymiarze wyznaczanym przez nietradycyjng religij-
no$¢ —w warunkach globalizacji.

Inspiracja niniejszych refleks;ji jest fakt ukazania si¢ w mijajgcym roku
nakladem bialoruskiej Minskiej Akademii Duchownej (Minskaja Duchow-
naja Akademija), obszernej ksigzki Wtadimira Martinowicza, poswigeconej
nowym ruchom religijnym.' Ten fakt jest godny odnotowania z kilku po-
wodow. Po pierwsze, w tym obszarze zainteresowan operujemy zwykle
dorobkiem badaczy amerykanskich iz Europy Zachodniej. Cho¢ dzi$ na
ogo6l jezyk angielski nie jest przeszkoda, to warto podkreslié, ze dzieki wielu
przedsiewzieciom wydawniczym (np. krakowskiego NOMOS-u) czytelnik
polski otrzymuje z nie tak wielkim opdznieniem najwazniejsze publikacje
swiatowe z zakresu socjologii religii. W mniejszym stopniu dotyczy to do-
robku srodowisk z krajow bylego Zwigzku Sowieckiego, a i tam czasami
dziejg si¢ rzeczy godne zauwazenia. Tym bardziej, gdy otwierajg nas na fakty
i analizy dotyczace mniej eksplorowanych na Zachodzie zjawisk z zakresu
zycia religijnego. Po drugie, we wspomniane] monografii mamy zebrane
1 omdéwione w jednej ksigzce najbardziej znaczace w nauce swiatowej kon-
cepcje interpretacyjne, szukajgce odpowiedzi na wazne pytania, takie jak:

— Co spowodowalo lawinowy rozwoj 1 rozprzestrzenianie si¢ w swiecie
religijnos$ci nietradycyjnej na przetomie XX 1 XXI w.?

— Jakie sg mechanizmy tego rozwoju w poszczegdlnych krajach i poza
ich granicami? Jaka jest dynamika ilosciowa i jako$ciowa na danym terenie
(panstwie, regionie)?

Inne odnosza si¢ do samego zjawiska, sa probg poszukiwania jego istoty,
zatem cech wspolnych, mechanizméw powstawania 1 mozliwos$ci klasyfi-
kacyjnych. Sg to pytania stawiane w nauce $wiatowej i owocujgce wieloma
opracowaniami czastkowymi, przyczynkarskimi. Znacznie rzadziej zdarzaja
sie proby ujecia calo$ciowego. Martinowicz ma takie ambicje, chce by jego
ksigzka przyblizala nas do ujecia syntetycznego nowych ruchéw religijnych.

W jakim$§ stopniu mozemy powiazac ten rejestr pytan z procesami
globalizacyjnymi, ktére zwyklo si¢ kojarzy¢ ze zmianami zachodzacymi
w $wiecie od drugiej polowy XX w. i wyrazajacymi si¢ w rosngcej domi-
nacji standaryzowanych wyobrazen, technologii, procedur, pochodzacych

' W.A.Martinowicz, Nietradicionnaja religioznost’: wozniknowenije

i migracija, Minsk 2015. Tekst niniejszy nie jest recenzjg tej pracy, raczej zbiorem
uwag, ktore nasunely sie autorowi przy jej lekturze, odniesionych do dorobku
badaczy polskich i obcych.
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od ponadpanstwowych instytucji zwigzanych z przeptywem informacji.
Mozna wszakze postrzegac globalizacje w roznych jej aspektach jako kon-
tynuacje procesow modernizacyjnych rozpoczetych w okresach znacznie
wczesniejszych.?

Wplyw globalizacji na dynamike kulturowa jest przedmiotem zaintere-
sowania roznych dyscyplin naukowych, do ktory nalezy socjologia religii
czy, szerzej, religioznawstwo. Podejmujg one teoretyczne i metodologiczne
wyzwania, z jakimi styka si¢ $wiat. Wspomniana dynamika kulturowa
objawia si¢ wyraziscie na polu idei i praktyk religijnych, co w zrozumialy
sposob przyciagga uwage zaréwno badaczy jak i praktykow zycia religij-
nego. Mamy bowiem do czynienia z obszarem, ktory taczy w sobie cia-
glo$¢ 1 zmiang. Ciaglo$¢ wynika z uznania absolutnego charakteru prawd,
nierzadko objawionych, pozaziemskiego pochodzenia instytucji i zalozen
teleologicznych. Zmiany, zardwno wewnatrz zwigzkow wyznaniowych,
jak i w ich otoczeniu sa faktem, ktéoremu trudno zaprzeczac.

Procesy globalizacyjne czesto przedstawiane sg jako ramy, w ktérych
dokonuje si¢ konceptualizacja wzrostu i rozprzestrzeniania si¢ nowych
ruchow religijnych.’ Nie mozna przy tym zapominaé, ze sg one zjawiskiem
starszym niz sama globalizacja, jesli bedziemy przez nig rozumie¢, np.
za Anthonym Giddensem, ,,intensyfikacj¢ relacji spolecznych w wymia-
rze $wiatowym w taki sposob, ze zachodzace w nich wydarzenia lokalne
ksztattowane sg pod wplywem wydarzen rozgrywajacych sie w odleglosci
wielu kilometréw i vice versa™*

Cechy globalizacji zwigzane z religig (wg Jamesa A. Beckforda), to:

— rosngca czestotliwosé, wielkos¢ 1 wzajemne powigzania przeptywu
idei, towardw, pieniedzy, informacji i ludzi ponad granicami panstw oraz
regionami $wiata;

— technologie pozwalajgce zmniejsza¢ dystans w czasie i przestrzeni;

—rozpowszechnianie si¢ coraz bardziej standaryzowanych procedur;

—powstawanie ruchow spolecznych, organizacji, instytucji — wspartych
przez poszczegdlne panstwa lub nie — kontestujacych cato$¢ lub czgsé
procesow globalizacji;

2 Por.J. Beckford, Teoria spoleczna a religia, Krakow 2006, s. 148.

3 Ph.Ch. Lucas, Th. Robbins (red.), New Religious Movements in the
Twenty-First Century. Legal Political and Social Challenges in Global Perspective,
Routledge, New York 2005, s. 5.

* A.Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, Krakow 2008, s. 47.
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— tworzenie si¢ enklaw (krajow lub regiondw) wytamujacych si¢ z tych
procesow.’

Spotka¢ si¢ mozna z opinig — wyraza ja np. przywotany wyzej James
Beckford — ze teoretycy globalizacji majg tendencje do znieksztatcania
miejsca religii w tych procesach, albo jg po prostu ignoruja. Zazwyczaj
dlatego, ze skupiajg si¢ na aspektach ekonomicznych i politycznych; rzadziej
kulturowych, i cho¢ wtedy gdy uwzgledniaja te ostatnie poprawia si¢ nieco
warto$¢ calo$ci, to w surowej ocenie Beckforda rzadko wychodzi si¢ poza
banal, sprowadzajacy wszystko do przemian kultury popularnej i mecha-
nizmow jej ,,amerykanizacji”.® Potaczenie wynikow badan empirycznych
religii z wysokim poziomem refleksji teoretycznej odnosnie do globalizacji
nalezy do rzadkosci. ,,Niezaleznie od tego, czy jest to wynik ignorancji,
lenistwa, obojetnosci czy lekcewazenia religii, pozostaje faktem, ze poza
granicami socjologii religii przedstawiciele nauk spotecznych poswiecaja
religijnemu wymiarowi globalizacji niewiele uwagi”.” Jesli juz to robig, to
dominuje podejscie traktujace ja jako rezultat oddziatywania czynnikow
zewngtrznych. Tymczasem, zauwaza Beckford, religie sg czujnymi kry-
tykami wlasnego rozwoju i wrazliwymi obserwatorami zmieniajacych si¢
okolicznosci, w ktérych dzialajg. ,,Sg jak filtry, ktdre rejestrujg i analizujg
dane na temat zmian w atmosferze”,® dostosowuja cele i strategie do oceny
sytuacji. Dlatego mamy do czynienia z wieloma modelami odzwiercied-
lajacymi stosunek wspolnot religijnych do globalizacji. Moze ona by¢ po-
strzegana jako niosgca duchowe i moralne niebezpieczenstwa, wynikajace
z unifikujacego skazenia obcymi ideami, lub jako szansa na wzbogacenie
srodowiska zewnetrznego warto$ciami danej religii.

Rdznorodnos¢ odpowiedzi na wyzwania 1 mozliwosci jest takze kon-
sekwencja mniejszego nacisku na organizacje religijne ze strony struktur
miedzynarodowych, niz jest to w przypadku organizméw panstwowych.’

> J.Beckford, Religious Movements and Globalization, w: R. Cohen,
S.M. Rai (red.), Global Social Movements, London 2000, s. 170.
Tenze, Teoria spoleczna a religia, s. 149.
Tlam:ze.
Tam:ze.
Mniejszego nie znaczy zadnego, czego ilustracja sa proby wpltywania na
nauczanie koscielne w roznych drazliwych kwestiach, jak aborcja, homoseksualizm
itp. przez lobby ponadnarodowe.

6
7
8
9
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Podsumowujac, Beckford podkresla trzy powody, dla ktérych analiza
religii w procesach globalizacyjnych jest warto$ciowa:

—umozliwia odrzucenie upraszczajgcych opiséw tego udzialu opartych
na selektywnych danych i przyktadach (z czym mamy do czynienia u bada-
czy spotecznych, takze socjologéw niezajmujacych si¢ szczegodlnie religia);

— pozwala na dostrzezenie, ze religie rozwijajg wewnetrzng refleksje
nad globalizacja oraz wyciagaja z niej teoretyczne i praktyczne wnioski;

—wskazuje na wielo$¢ potencjalnych i rzeczywistych odpowiedzi, kto-
rych udzielajg religie w omawianej sytuacji.'”

Podkresla sie, ze czasy napiec spoltecznych, przyspieszonych przemian
kulturowych sprzyjaja rozwojowi tych form zycia religijnego, chociaz tylko
niektore z nich utrzymuja pierwotng dynamike 1 maja zdolnos¢ rozprze-
strzeniania si¢ na wigkszym obszarach geograficznych oraz przyciagania
cztonkow sposrdod roznych grup narodowych, etnicznych, spotecznych itd.

Wsrod nowo powstatych religii odnajdujemy takie, ktore sa gleboko
zakorzenione w ,,lokalno$ci”, mimo ze nie ograniczajg swojego przestania
do miejscowych (vide mormoni) oraz inne, z zalozenia uniwersalistyczne,
skutecznie propagowane wszedzie, gdzie mogg dotrze€. Przyktadem ,,globa-
lizacji przed globalizacja” sa Swiadkowie Jehowy. W ciagu kilkudziesieciu
lat od powstania w drugiej potowie XIX w., rozprzestrzenili si¢, oprocz
Europy, takze w potudniowej i wschodniej Afryce, na Karaibach i Bliskim
Wschodzie.! Jednak nie o samo rozprzestrzenienie si¢ chodzi, ale o charak-
terystyczny dla tej wspolnoty bardzo wysoki poziom standaryzacji ,,nauk,
praktyk i form organizacyjnych we wszystkich 232 krajach, gdzie dziata™."

Leksykon socjologii religii definiuje nowe ruchy religijne jako ,,ruchy
o stosunkowo krétkim czasie istnienia, niskim stopniu instytucjonalizacji
oraz cechujace si¢ innowacjami w stosunku do tradycyjnych form zycia
religijnego™.”® Ten ,,stosunkowo krétki czas™ zazwyczaj odnoszony jest do
lat po II wojnie $wiatowej, cho¢ na ogot wskazuje si¢ na lata sze$¢dziesiate
1 siedemdziesigte, taczac ich wzmozony rozwoj ze zjawiskami kontrkultury.

J.Beckford, Teoria spoteczna a religia, s. 150.
Tenze, Religious Movements and Globalization, s. 171.
Tam:ze.

3 T.Doktér, Nowe ruchy religijne, w: M. Libiszowska -Zo6ltkow-
ska, J.Marianski, Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teorie,
Warszawa 2004, s. 267.
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Bywajg nazywane ,,alternatywng duchowoscig”.'* W wigkszym stopniu
chodzi jednak o rozwdj, nie o precyzyjng date powstania, bowiem sze-
reg organizacji zaliczanych do omawianej kategorii powotanych zostato
wczesniej. Na przyktad japonska Soka Gakkai zatozona przez Tsunesaburo
Makiguchiego, Misja Boskiego Swiatta Sri Maharadzego czy Brahma
Kumaris powstaty w latach trzydziestych XX w. Inne, jak cho¢by rastafa-
rianie, religijne nurty transcendentalizmu i teozofii, si¢gaja poczatkow XX,
a nawet XIX stulecia. Zatem nie precyzyjne okreslenie powstania (wskaznik
temporalny), ale rowniez dynamika rozwoju pozwalajg na zaliczenie ich do
kategorii ,,nowych”.!> Wazne sa cechy, ktorymi si¢ wyrdzniaja.

W odniesieniu do przekonan przez nie gloszonych i praktyk kultowych
,howo$¢” dotyczylaby macierzystego srodowiska religijnego i ,,moze by¢
dostrzezona tylko z wngtrza danej tradycji i tylko w jej konteks$cie™.'* Ewen-
tualnie nowe moze by¢ geograficznie lub kulturowo srodowisko ich dzialal-
nosci. W literaturze przedmiotu odnajdujemy wiele miejsca poswigconego
historycznym paralelom i spotecznym relacjom nowych ruchéw ze starymi.
Takze w konteks$cie nauczania, ktore nierzadko wprost nawiagzuje do przed-
wiekowej tradycji i wiaze siebie  jej linig przekazu (np. Towarzystwo Swia-
domosci Kryszny, Misja Czajtanii czy wspomniana Sokka Gakkai). Réwniez
formy organizacyjne przyjmowane we wspolczesnie powstajacych grupach
nawigzuja do tradycyjnych, co mozna ttumaczy¢ faktem, ze w tym zakresie
trudno o jaka$ innowacyjno$¢.!” Czasem wszakze ,,ukladanka” elementow
znanych z okreséw wczesniejszych iidei funkcjonujacych w przestrzeni
spolecznej jest na tyle oryginalna, ze pozwala mowi¢ o znaczagcym stopniu

4 E. Arweck, New Religious Movements,w:L. Woodhead,P.Fletcher,
H.Kawanami,D. Smith (red.), Religion in the Modern World. Traditions and
transformations, London 2005, s. 311.

5 Tamze, s. 311-312.

 M.Libisz owska-Z06t tkowska, Metodologia badan nad nowymi
ruchamireligijnymi,w: H. Hoffmann,P. Stawinski(red.), Nowe ruchy reli-
gijne jako przedmiot badan religioznawczych, Nomos. Kwartalnik Religioznawczy
39-40/2002, s. 18.

17" Poza aspektem dotyczacym nowych technologicznie mozliwosci komunikacji
1 organizacji, zwlaszcza internetowej. To stwarza warunki do przyjmowania zupetnie
nieznanych dotad form i dotyczy to w réwnym stopniu tradycyjnych, jak i nowych
religii. Na ten temat zob. O. Mucha, P. Stawinski, Religijnos¢ online — nowe
formy czy nowe religie? w: Z. Kupisinski (red.), Potrzeba religii. Dynamika
praktyk religijnych i rytualnych, Lublin 2015, s. 105-116.
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oryginalno$ci. Moze to si¢ wyraza¢ w laczeniu koncepcji (roznych czaséw
i kultur), charakterze praktyk rytualnych, ale takze — na co zwraca uwage
Elizabeth Arweck —moze zaleze¢ od ,,widocznosci” (,,zauwazalnosci”, ang.
visibility) ruchu; reakcji jakie wywotuje, uwagi konkurencji, o§rodkéw anty-
kultowych i zainteresowania akademickich srodowisk badawczych.'®

Zaprezentowana w Leksykonie klasyfikacja, ,,ze wzgledu na stopien
innowacyjnosci i napiecia w stosunku do srodowiska spoteczno-kulturo-
wego”, wyrdznia:

— ruchy odnowy religijnej w obrebie tradycyjnych Kosciotow (niski
stopien napigcia i innowacyjnosci);

— sekty, powstajace w wyniku schizmy w obrebie tej samej tradycji
religijnej (niski stopien innowacyjnosci i wysoki stopien napiecia);

—kulty, powstajagce w wyniku importu kulturowego i innowacji religijne]
(wysoki stopien innowacyjnosci i wysoki stopien napigcia);

— srodowiska kultowe cechujace si¢ wysokim poziomem synkretyzmu
(pogranicze religii, magii i nauki) oraz brakiem wyraznych struktur orga-
nizacyjnych (wysoki poziom innowacyjnosci i wysoki poziom napiecia)."”

Biorgc pod uwage geneze, mozemy za Marig Libiszowska-Zottkowska
wyrozni¢ nowe ruchy religijne:

— powstate w wyniku schizmy (o r6znym podtozu) w ramach macie-
rzystego wyznania czy religii. Zbiorowy protest przeciwko doktrynie,
obrzedowi, tradycji badz instytucji koscielnej daje impuls do powstania
nowego zwigzku wyznaniowego, ktory de facto jest odtamem konkretnej
religii (wyznania) i sytuuje si¢ w tej samej, co macierzysta, tradycji;

—tworzone rownolegle do istniejacych wyznan, zdarza si¢, ze wybiorczo
czerpigce z jednej lub wiecej tradycji — jako twor synkretyczny lub orygi-
nalny stajg si¢ samoistnymi, autonomicznymi religiami;

— tworzenie grup wspodlnotowych (zwlaszcza w obszarze tradycji
Wschodu — hinduizm, buddyzm) wokot Nauczyciela, ktorego autorytet
wspiera pisane, niezwykte pochodzenie (inkarnacja) lub linie przekazu —
genealogiczna lub edukacyjna — mistrz — uczen).?

Jak widac¢, problematyka nowych ruchow religijnych dotyczy wielu plasz-
czyzn kontekstu historycznego, spolecznego i kulturowego odmiennego

8 E. Arweck, New Religious Movements, s. 319-320.

¥ T.Doktdr, Nowe ruchy religijne, s. 267.

2 M.Libiszowska - Zéttkowska, Metodologia badan nad nowymi
ruchami religijnymi, s. 17-18.
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w réznych krajach i wplywajacego na sposob odnoszenia si¢ wladz do nich
1 przyjmowania niejednakowych rozwigzan legislacyjnych. Dotyczy nadto
rodzaju systemu politycznego (systemu wtadzy) obowiazujacego w danym
panstwie, stosunkow panstwo — Kosciol, roli i znaczenia tradycyjnych na
danym terenie zwiazkow wyznaniowych, mobilizacji i aktywnosci réznych
grup spotecznych (ludzi nauki, kultury, mediéw) czy wreszcie aktywnosci
organizacji ,,antykultowych”.

Te ostatnie wraz z mediami odgrywaja istotng rol¢ w kreowaniu wize-
runku wspdlnot religijnych i ich spotecznego odbioru. Zaczety one powsta-
wac w reakcji na rozwoj nowych ruchow religijnych od lat szes¢dziesigtych
XX w. isag w duzym stopniu zasilane przez bliskich (rodzing, przyjaciot)
0sOb zaangazowanych, nie mogacych zrozumie¢ ich motywacji, niewierzg-
cych w dobrowolny akces. Najpowszechniejszym wyttumaczeniem stato si¢
wiec ,,pranie mozgu” (ang. brainwashing), podchwycone przez media w celu
wyjasnienia, jak to mozliwe, ze inteligentne, czesto wyksztatcone i wrazliwe
osoby wstepujg w szeregi organizacji o charakterze ,,sekciarskim”.

7 punktu widzenia ich roli informacyjnej i wychowawczej dla dominu-
jacych na danym terenie religii dziatalno$¢ osrodkéw antykultowych moze
by¢ oceniana pozytywnie, ale w szerszym kontekscie poznawczym niekiedy
przyczynia si¢ do upowszechniania uproszczonych psychologicznie opiséw
dziatania nowych ruchéw religijnych. Opiséw nazywanych czasem ,,amator-
skimi teoriami”?' Zdarza si¢, ze wywotuje to pewien rodzaj napiecia miedzy
naukowcami 1 reprezentantami grup antykultowych. Jednak badacze nie
mogg ignorowac silnych reakceji spotecznych i zréznicowanych ocen, jakie
wywotuja te wspolnoty. Ich czescig jest przekonanie o patologicznym cha-
rakterze, bedacym nie tylko zagrozeniem w wymiarze indywidualnym (np.
dla zdrowia — psychicznego i fizycznego — cztonkow), jak 1 ,,funkcjonowania

2 Por.J. Beck ford, Teoria spoleczna a religia, s. 209. Przyktadem dazenia
do pojecia ztozonosci ludzkich motywacji i jednocze$nie zrozumiatym na gruncie
wlasnych przekonan religijnych postulatem dziatan pozytywnych, moze by¢ znany
od dawna dokument Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwanie duszpasterskie.
Rodzaj raportu sporzadzonego w oparciu o wypowiedzi i dokumentacj¢ otrzymang
do 30 X 1985 od 75 regionalnych i krajowych Konferencji Episkopatow Kosciota
katolickiego. Zob. http://www.opoka.org.pl/varia/sekty/sektyalbonoweruchyreli-
gijne.html (dostep: 13 XII 2015); E. Sak owic z, Religioznawstwo. Przewodnik
tematyczny, Lublin 2005, s. 124-125.
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struktur panstwa, na terenie ktorego dziataja”.>* Przywolajmy zatem raz
jeszcze Jamesa Beckforda: ,,Mozna by rzec, iz badanie ruchéw religijnych
z perspektywy nauk spolecznych staje si¢ bardziej interesujgce i zajmujace,
poniewaz owe amatorskie teorie stanowig integralny sktadnik tematu badan.
To, ze nie sg one jedynie zbiorem abstrakcyjnych idei, ale wykorzystuje si¢ je
w praktyce w kontrkultowych, antykultowych i dziennikarskich dyskursach
i dziataniach, podnosi tylko ich znaczenie. Odnosi si¢ to w szczegdlnosci do
krajow, w ktorych finansowane przez panstwo badania i oficjalne raporty
doprowadzity do wdrozenia programow stuzacych monitorowaniu i kontroli
ruchow religijnych, jak to miato miejsce we Francji i w Belgii”.??

Jak wida¢, studia nad tg problematyka obarczone sa zwigzkami z zywa de-
batg toczaca si¢ na roznych plaszczyznach. Czasem mowa jest nawet o ,,wcho-
dzeniu na pole minowe”** ktorym ma by¢ atmosfera podejrzliwosci, oskarzen,
walki ideologicznej i rywalizacji religijnej. Aktywnos$¢ badawcza nie jest
zawieszona w prézni, dlatego nierzadko elementy tej dynamiki spoteczne;j
dotykaja ludzi jg podejmujgcych. Sktadajg si¢ na t¢ dynamike same wspdl-
noty religijne bedace przedmiotem zainteresowania oraz media, organizacje
wantykultowe”, rodziny cztonkow.” Z socjologicznego punktu widzenia sie¢

2 H.Grzymata - Moszczynska, Spoleczne reakcje na nowe ruchy
religijne (nrr), w: H-Hoffmann, P.Stawinski (red.), Nowe ruchy religijne
Jjako przedmiot badan religioznawczych, s. 55.

2 J.Beckford, Teoria spoleczna a religia, s. 209. Poniewaz na wstepie przy-
wotalismy ksigzke Martinowicza, postuzmy si¢ przyktadem biatoruskim. Konstytucja
tego panstwa gwarantuje wolnos¢ religijna, ale nie realng wolnos$¢ organizowania
sie przez wyznawcdw. Wptywy Patriarchatu Moskiewskiego sprawiaja, ze nie tylko
nowe ruchy religijne, ale np. takie niezalezne od niego wspolnoty jak Prawdziwa
Cerkiew Prawostawna nie mogg si¢ zarejestrowac. Oficjalnie zakaz nie obowigzuje,
ale w praktyce ludzie organizujacy publiczne spotkania religijne nieuznawanych
grup moga podlega¢ karze; por. Ph. Ch. Lucas, Th. Robbins (red.), New
Religious Movements in the Twenty-First Century, s. 18. ,,Prawdziwa Cerkiew”
kontynuuje tradycje Cerkwi ,.katakumbowej” z czaséw Zwigzku Sowieckiego.
Jest powigzana z tg czescig Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej Zagranica, ktora nie
uznata reunifikacji z Patriarchatem Moskiewskim z maja 2007 r.; K. Richters,
The Post-Soviet Russian Orthodox Church. Politics, Culture and Greater Russia,
London 2013, s. 142.

2 Zob. M.Rothstein, rec. ksigzki: Elizabeth Arveck, Researching New
Religious Movements: Responses and Redefinitions, History of Religions 48(2009)
nr 4, s. 309.

3 E. Arweck, Researching New Religious Movements, s. 3.
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tych elementow, wzajemnie potaczonych daje obraz wpltywow, oddziatywan
1 zalezno$ci. Dzi$ bardziej niz kiedykolwiek zdajemy sobie sprawe, ze obraz
bedzie falszywy, jesli zignoruje si¢ kontekst spoteczny i kulturowy.

Zagadnieniem, ktére w szczegdlny sposob nabiera znaczenia w czasie
nam bliskim jest sygnalizowany wyzej zwigzek rozprzestrzeniania si¢
nietradycyjnych form religii z procesami migracyjnymi. Mozemy tu mowic
o nowym ujeciu w badaniach nad religijnoscig indywidualng i grupowa,
ze wzgledu na to, ze ,,wspdluczestniczy ona [religia — P.S.] w wydarze-
niach na kazdym etapie procesu migracyjnego™* OczywiScie, kontekst
jest szerszy i nie dotyczy w gléwnej mierze nowych ruchéw religijnych, na
masowg skale taczy si¢ bowiem z przemieszczaniem wielkich grup ludzkich
przynaleznych do historycznych religii (chrze$cijanstwo, islam, hinduizm
itd.). Z interesujgcego nas punktu widzenia moze roéwniez wnies$¢ wiele do
zrozumienia tych procesow. Halina Grzymata-Moszczynska proponuje, za
Philipem Connorem, rozwazac rolg religii w czterech aspektach:

— podejmowania decyzji emigracyjnej;

— przemian zachodzacych w religijnosci jednostkowej po dotarciu do
kraju migracji;

— przebiegu procesu adaptacji/dezadaptacji w tym kraju;

— zakresu 1 skutkow przekazania tradycji religijnej nastepnemu
pokoleniu.?’

Umiedzynarodowienie dziatan wielu pomniejszych religii wplywa
w istotny sposob na obraz nowych form duchowosci i religijno$ci opatry-
wanej mianem ,,nietradycyjnej”. Analiza tych zjawisk musi obejmowac
wplyw jaki ma globalizacja na zmiany w miejscach, do ktérych one docie-
raja, ale takze transformacji ich samych pod wptywem nowych warunkow
funkcjonowania.?®

Piotr Stawinski, Krakow

% H.Grzymata-Moszczynska, Migracje i religia. Rola religii w pro-
cesach migracyjnych,w: H. Grzymata -Moszczynska,D.Motak (red.),
Religia religijnos¢ duchowos¢. W poszukiwaniu nowych perspektyw. Ksiega jubi-
leuszowa dla Pawla M. Sochy od przyjaciot i uczniow, Wydawnictwo UJ, Krakéw
2015, s. 131.

27 Tam:ze. Por. Ph. C o nnor, Immigrant Faith. Patterns of Immigrant Religion
in the United States, Canada and Western Europe, New York University Press, New
York 2014.

2 W.Martinowicz, Nietradicionnaja religioznost’, s. 380-382.
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lll. RELIGIJNY LOGOS A GRANICE POSTEPU TECHNICZNEGO

Termin grecki logos jest wieloznaczny Oznacza m.in. ,,stowo”, ,,rozum”,
Lumyst”,  mysl”, ,,prawo” rzadzace rzeczy wistoscia, ,,sile kosmiczng”. Juz
starozytni dostrzegali w §wiecie pewien tad i harmonie, ktore nazywali
kosmosem.! W Stowniku wyrazéw obcych czytamy, ze logos to .,stowo,
pojecie, czy nauka, ktore jest stosowane najczesciej w filozofii greckiej”.
Wedtug starozytnych, logos od czasdéw stworzenia §wiata przeksztalca
chaos w przestrzen uporzadkowanego kosmosu. Jak nauczat Heraklit,
»jedno prawo rzadzi wszystkimi przemianami, rzgdzi zaréwno cztowie-
kiem jak wszech§wiatem. cztowiekiem rzadzi rozum (logos); stad wniosek,
ze 1 wszech§wiatem rzadzi¢ musi rozum. Rozum jest nie specjalnie ludzka
zdolno$cia, lecz sitg kosmicznag, czlowiek ma w niej jedynie udziat”.? Zatem
logos to pewien kosmiczny porzadek odnoszacy si¢ zarowno do cztowieka
jak 1 $wiata. O odkrywaniu w sobie i w §wiecie tego porzadku pisat Imma-
nuel Kant w Krytyce praktycznego rozumu: ,,Dwie rzeczy napetniajg umyst
coraz to nowym i rosngcym podziwem i pelnym pokory szacunkiem, im
czesciej i trwalej zastanawiamy si¢ nad nimi: Gwiazdami okryte niebo
nade mng 1 prawo moralne we mnie. Nie potrzebuje¢ ich szuka¢ i domysla¢
si¢ tylko jako spowitych w ciemnos$ciach, lub lezacych poza granicami
mego widnokregu w nadzmystowej sferze; widze je przed soba i tacze
bezposrednio z Swiadomoscig mego istnienia”.*

W tytule artykutu jest mowa o religijnym logosie, ktorego wyjasnie-
nie jest nie mniej skomplikowane.> Zasadniczo termin /ogos w religii

' Od starozytnosci mozna wskaza¢ rézne znaczenia logosu. W filozofii He-

raklita z Efezu oznaczal rozum kosmiczny, ktéry rzadzi cztowiekiem i Swiatem;
u Arystotelesa to zdanie, pojecie, sad; za$ Filon z Aleksandrii uwazat logos za
ogniwo posrednie migdzy Bogiem a Swiatem materialnym; natomiast w pogladach
Orygenesa z Aleksandrii logos to Chrystus jako stworca i zbawca $wiata, z kolei
stoicy pojmowali go jako istote rzeczy obejmujaca ducha i materi¢; wreszcie dla
Hegla /logos to pojecie, rozum absolutny. W Biblii /ogos jest objawieniem Boga
przez Stowo; por. W. Tatarkiewic z, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1983.

2 J.Tokarski (red.), Slownik wyrazow obcych, Warszawa 1980, s. 435.
W.Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, s. 32.
I. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, Lwow 1911, s. 223.
Na przyktad w Starym Testamencie Logos odnosi si¢ do Boga Stworcy, za$
w Nowym Testamencie do drugiej Osoby Trojcy Swietej — Jezusa Chrystusa. Por.

3
4
5
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chrzescijanskiej zostat zaczerpniety z kultury greckiej, ale uzywany jest
W nowym znaczeniu. Logos to: przyczyna istnienia rzeczy wistosci; stowo
stworcze (Bog stworzyl wszystko swoim stowem); madros¢, ktora kieruje
stworzeniem, czyli madros$¢ porzadkujgca; stowo oswiecajace i ozywiajace;
Stowo objawiajace (Jezus jako Syn Bozy przychodzi na $wiat, wciela sig¢
w osobe ludzkg jednoczes$nie objawiajgc Ojca).

Wychodzac z pieciu religijnych watkéw okreslajacych Logos, mozna
dokona¢ pewnej syntezy i rozumie¢ go jako: stowo, madros¢ oraz istote
naszego bytu, gdyz ,,w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy” (Dz 17, 8).
Stowem Objawionym jest Jezus Chrystus — istnienie w Nim okresla istote
bytucztowieka. Logos to Stowo karmigce ludzi, pobudzajace do dzialania,
przebaczajace, umacniajace — wspotistniejemy z Bogiem dzigki Stowu.
Logos to takze Madros¢ przeprowadzajgca §wiat (wszechswiat) z chaosu
do uporzadkowanego kosmosu, ktorego elementem jest rzeczywistos¢
w catym bogactwie jej przejawow i obszaréw aktywnosci.

Wymiar religijny Logosu

Bozy Logos okresla i wyjasnia otaczajacy swiat cztowieka religijnego.
Swiat jest stworzony przez Boga i przez Niego umitowany, a istniejacy
porzadek oddaje Bozg chwale okazang czlowiekowi, do udzialu w ktore;j
jest on zaproszeni przez Stworce.® Juz na poczatku Biblii Jahwe przez swoje
stowo-/ogos powoluje wszech§wiat do istnienia. W Ksiedze Rodzaju mamy
obszerny fragment opisujacy przymioty Boga — Logosu 1 Jego wpltywu na
ksztaltowanie si¢ $wiata oraz stworzenie cztowieka (zob. Rdz 1): ,,Stworzyt
wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyt
mezczyzng i niewiaste. A Bog widzial, ze wszystko, co uczynit, bylo bar-
dzo dobre” (Rdz 1, 31). Wystarczy, aby Bog ,,rzekl”, zeby wypowiedzial
stowo, czyli ,,uzylt” logosu, a swiat ,,staje si¢”. Ten, ktory od zawsze jest
moze sprawié, ze cos$ staje si¢. Logos Boga jest podstawg Swiata, stowem
stwarzajacym i powotujagcym do istnienia, utrzymujgcym tajemniczy tad
1 harmoni¢ kosmosu.

Porzadek, jaki Logos utrzymuje w $§wiecie, ma nie tylko charakter fi-
zyczny, lecz takze moralny i etyczny, ktory zostat podkreslony w tekstach

X.Leon -Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, ttum. K. Romaniuk,
Poznan-Warszawa 1982, s. 876-881.
¢ Por. Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 1984, nr 293-295.
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biblijnych jako motyw réwnowazenia, rownosci i sprawiedliwosci, wlasci-
wej miary calego kosmosu. Za pomocg logosu Bog dokonuje nieustajgcych
podzialow w stworzonej przez siebie rzeczywistosci, dzielgc wszystkie
rzeczy na rowne i przeciwstawne czesci, dzigki czemu $wiat istnieje jako
spojna catos¢. Logos zaktada pewng rownowage kosmiczng $wiata, gdzie
naruszenie tej rownowagi uaktywnia sily przeciwstawne, powodujgce po-
wrot do pierwotnej harmonii. Ta zlozono$¢, a zarazem zgodnos$¢ swiata
zostata przez Boga zaplanowana i trwa mocg Jego tajemniczego /logosu.
Dzieje swiata tocza si¢ w ramach ustalonego z gory Bozego scenariusza. Na
przyktad sily zta zostang pokonane przez dobro, gdyz istnieja granice nie-
przekraczalne, wyznaczone przez logos, ktory okresla powroét do porzadku
dobra i rownowagi. Jesli jest czynione zlo to musi by¢ tez wyréwnanie,
wynagrodzone przez dobro. Zatem naruszajacych porzadek logosu czeka
ostatecznie klgska (Rdz 3, 1-24), gdyz to logos Bozy jest gwarantem tej
stabilno$ci i niezmiennos$ci $wiata.

Od chaosu do kosmosu, to proces przeksztatcania, porzgdkowania, bez-
ustannie odnawiajacy si¢, odzwierciedlajacy Bozg wole wobec czlowieka
otrzymujacego odpowiedzialne zadanie wspottworzenia Swiata — ,,czyncie
sobie ziemi¢ poddang” (Rdz 1, 28). Jest naklonieniem cztowieka do zycia
lepszego, bardziej wartosciowego, do kroczenia zmierzajacego ku dosko-
natosci, ku blizszej Iacznosci ze Stwdrca. Nakaz wspdttworzenia wyptywa
z nieskonczonej mitosci Boga do cztowieka, ktory otrzymuje mozliwosci
(wola, rozum, uczucia, a przede wszystkim wiara, nadzieja i mito$¢) od-
radzania porzadku stworzenia, powracania do idealnego stanu kosmosu,
tworzenia nowych jako$ci bytu, takze w obszarze dziatalno$ci naukowej
i technicznej. Wlasnie w jej obregbie dokonuje sie swoiste porzadkowanie
idei, koncepcji, faktow, spostrzezen, doswiadczen, ogotu informacji, ukie-
runkowane na osiggnigcie nowej jakosci bytu, wyzszego poziomu rozwoju
nauki i techniki.

Boski akt stworzenia powotat do bytu nie tylko samego cztowieka
i wszystko, co go otacza, lecz ujawnit pelnie Bozych przymiotéw wspo-
magajacych cztowieka na trudnych drogach bytu. Ta wielos$¢ task jest
przedmiotem zachwytu §w. Augustyna wyspiewujgcego hymn pochwalny:
,,O najwyzszy, najlepszy, najmozniejszy, bezgranicznie wszechmocny, naj-
bardziej mitosierny i najsprawiedliwszy, najglebiej ukryty i najbardziej
obecny, najpickniejszy i najsilniejszy, zawsze istniejgcy a niepojety! Nie-
zmienny jestes, a przemieniasz wszystko, nigdy nie nowy, nigdy nie stary,
wszystko odnawiasz, a do staro$ci wiedziesz pysznych, gdy oni o tym nie
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wiedzg. Zawsze dzialasz, zawsze trwasz w spoczynku, gromadzisz, a ni-
czego nie potrzebujesz. Podtrzymujesz, napetniasz, oslaniasz. Wszystko
stwarzasz, karmisz, prowadzisz ku doskonalosci. Szukasz, a niczego Ci
nie brakuje. Kochasz, a nie spalasz si¢; troszczysz sie, a nie lekasz; za-
tujesz, a nie bolejesz; gniewasz si¢, a spokojny jeste$; dziela zmieniasz,
a nie zmieniasz zamystu; przygarniasz, co napotkasz, chociaz nigdy tego
nie utracite$. Nigdy nie jestes ubogi, a radujesz si¢ zyskiem. Nigdy si¢ nie
takomisz, a zadasz pomnozenia tego, co dates™.’” To dzigki tym przymiotom
Boga, ukierunkowanym dzigki Jego milosiernej mitosci na ,,ulomnego”
cztowieka, mozliwe jest pelne korzystanie przezen z daréw stworzenia.
Grzeszny cztowiek nie potrafitby dokonywac stusznych wyboréw. Wcho-
dzitby w coraz wigkszy rozdzwiek miedzy soba a Bogiem. Nie bylby w sta-
nie wspotkreowac doczesnosci i podejmowac wysitkow dla naprawy Swiata
we wszystkich obszarach dotknietych przez nieuporzadkowanie zaburzajgce
stworzony kosmos.

Logos to przede wszystkim sposob komunikowania i kontaktowania si¢
Boga z cztowiekiem. Francis S. Collins, jeden z najwybitniejszych gene-
tykéw amerykanskich, napisal: ,,Dostrzeglem mistrzowski plan Wszech-
mocnej Istoty, ktora sprawita, ze zaistnial Wszech§wiat, i wybrata tak
precyzyjnie parametry fizyczne, by mogly powsta¢ gwiazdy, planety,
ciezkie pierwiastki i samo zycie”.* Logos zatem to takze ,,projekt” Boga,
charakteryzujacy si¢ realizmem i progresywnoscia, czyli jednoczesnym
braniem pod uwage specyfiki 1 uwarunkowan ewoluujgcego swiata i jego
sukcesywnego rozwoju. Najlepiej ten zamyst Boga w swietle historii zba-
wienia jest widoczny w odniesieniu do ludzi Starego Testamentu, dla kto-
rych Bog z jednej strony dostosowywal wymagania moralne, za$ z drugie;j
systematycznie podnosit zobowigzania moralne. B6g obdarowat cztowieka
wolnoscia traktujac ja jako element Bozego logosu.

Logos to takze objawione 1 majgce moc sprawczg stowo Boga. Wlasciwie
nalezatoby mowic o tajemnicy Logosu jako stowa Bozego (por. J 1, 14).
W najbardziej znanym tekscie dotyczacym Logosu $w. Jan wigze wyjasnie-
nie tej tajemnicy (logosu-stowa) z Jezusem. Pisze, ze logos stat si¢ Cialem.
W Prologu $w. Jana, hymnie na cze$¢ logosu znajdujemy ,,wypowiedz”
0 objawieniu si¢ Boga przez Stowo Wcielone. ,,Hymn mowi o stosunku

7 Sw. Au gustyn, Wyznania, Warszawa 1987, s. 9-10.
8 F.S.Collins,Jezyk Boga. Kod zycia — nauka potwierdza wiare, Warszawa
2008, s. 162.
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Stowa do Boga, do stworzenia i do ludzi, przy czym wcielenie Stowa wy-
stawiane jest w sposob szczegdlny jako niewyczerpane Zroédlo wszelkiej
taski i prawdy™.’

W pierwszych fragmentach Ewangelii $w. Jana dowiadujemy sie, ze
Stowo pochodzi od poczatku czasow, trwa w Boskiej wiecznosci. ,,Na po-
czatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem byto Stowo. Ono byto na
poczatkuu Boga. Wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie stato,
co si¢ stato” (J 1, 1-3). Chrystus jako Stowo (Logos) ma istnienie odwieczne,
totez Jego poczatek wykracza poza Jego narodzenie w czasie (,,Zaprawde,
zaprawde, powiadam wam: Zanim Abraham stat si¢, JA JESTEM” —1J §,
58). Jezus jako Logos ma swiadomos$¢ swego odwiecznego istnienia. ,,Niebo
i ziemia przeming, ale stowa [Logos] moje nie przeming” (Mk 13, 31).

Postep a Logos

Na przykladzie biblijnej budowy wiezy Babel ukazana zostata reakcja
(i interwencja) Jahwe na proby naruszenia porzadku logosu $wiata przez
ludzi. ,,ChodZcie, zbudujemy sobie miasto i wieze, ktorej wierzchotek bedzie
siggal nieba, i w ten sposdb uczynimy sobie znak, aby$my si¢ nie rozpro-
szyli po catej ziemi. A Pan zstapit z nieba, by zobaczy¢ to miasto i wieze,
ktore budowali ludzie, i rzekt: Sg oni jednym ludem i wszyscy majg jedna
mowg, i to jest przyczyna, ze zaczeli budowad. A zatem w przysztosci nic
nie bedzie dla nich niemozliwe, cokolwiek zamierza uczyni¢. ZejdZzmy
wiec i pomieszajmy tam ich jezyk, aby jeden nie rozumial drugiego! W ten
sposob Pan rozproszyt ich stamtad po calej powierzchni ziemi, i tak nie
dokonczyli budowy tego miasta. Dlatego to nazwano je Babel, tam bowiem
Pan pomieszat mowe mieszkancow calej ziemi. Stamtad tez Pan rozproszyt
ich po catej powierzchni ziemi” (Rdz 11, 1-9).

Wydaje si¢, ze pomyst budowy miasta i wiezy siegajacej nieba moze
by¢ oceniony jako postep ludzkosci, ale wiadomo tez, ze byt proba prze-
ciwstawienia si¢ Bogu, naruszeniem zasad /ogosu. Byt wynikiem niezdro-
wych ambicji i aspiracji ludzkich, postawy wynikajacej z ich pychy tych,
ktorzy chcieli dosiegna¢ nieba, czyli zrownac si¢ z Bogiem i uniezaleznic¢
od Jego logosu. Koncept wiezy Babel moze by¢ zatem metafora postepu
destrukcyjnego rozumianego jako proba zmiany porzadku ustalonego
przez Boga, tworzenia spoleczenstwa bez Boga czy nawet przeciw Bogu.

9 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, t. 3, Pozna 1987, s. 2.
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W perspektywie religijnej nalezy przyjacé, ze istnieje Prawo Boskie — logos,
ktorego nie wolno przekracza¢. Nie kazdy bowiem postep prowadzi do
rozwoju i szczescia ludzkosci.

Wiadomo, ze postep moze stuzy¢ jedynie pewnej grupie ludzi i zarazem
odbywac si¢ kosztem innych. Postep moze by¢ niszczacy, gdy na podstawie
rozwijajacej si¢ wiedzy produkowane sg wytwory szkodzace cztowiekowi
1 $wiatu, albo wymykajace si¢ spod kontroli, ktoérych konsekwencji nikt nie
potrafi przewidzie¢ (klonowanie ludzi, produkcja heroiny, do§wiadczenia
ludzkosci z bronig atomowa, wyscig zbrojen, terroryzm itd.). Wiele proble-
mow materialnych 1 zdrowotnych jest niejako skutkiem ubocznym dotych-
czasowego postepu: dewastacja srodowiska czy tzw. choroby cywilizacyjne
(np. miazdzyca, otytos¢, nowotwory, choroby psychiczne). Podobnie moze
by¢ z inzynierig genetyczng. Jak to ujat Francis Fukuyama, ,,rekombinacje
DNA, na ktére juz jest spoteczne przyzwolenie w celach terapeutycznych, to
réwniez manipulacje na poziomie duszy. Zmiany mogg by¢ tak niezauwa-
zalne, ze minie wiele czasu zanim zrozumiemy, co sobie wyrzadzilismy”.!°

Wiasciwie rozumiany postep moze by¢ nieskonczony, ale powinien
by¢ w granicach logosu, ktory okresli czas istnienia $wiata. Postep poza
granicami logosu stwarza Kryzys. Zatem postep musi by¢ podporzadko-
wany logosowi.

Postep i technika

Wedlug Stownika jezyka polskiego, stowo ,,postep” oznacza proces za-
planowanych dziatan dotyczacy jakiego$ przedmiotu, majacy doprowadzié
go do doskonalszego stanu.!' Na ogdt postep ma znaczenie pozytywne, ale
zdarza sie, ze moze dotyczy¢ takze zmian, jakie czyni choroba. Nie zawsze
zatem postep wigze si¢ Z poprawianiem, ulepszaniem czy zmiang na lepsze,
ale postep moze takze p6j$¢ w niepozadanym kierunku.

Problemy z wlasciwym rozumieniem stowa ,,postep” mogg wynikaé
z przypisywaniem mu bardzo czesto jedynie sensu pozytywnego — we-
dtug takiej interpretacji, postep to co§ zawsze wlasciwego, budujacego,
tworzacego nowg jakos¢, wyzszg od jakosci wyjsciowej. I rzeczywiscie,
rozpatrujgc postep naukowo-techniczny wytacznie od strony osiggniec
intelektu, doskonalo$ci rozwigzan technologicznych, inzynieryjnych czy

" R.Fukuyam a, Koniec czlowieka, Krakow 2004, s. 24.
1" Por. http:/sjp.pwn.pl
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organizacyjnych, kazda autentyczna zmiana usprawniajgca w okreslonym
obszarze wiedzy czy techniki, jest w istocie postgpem. Z pewnego chaosu
poszukiwan, dociekan, informacji, dyskusji (uzywa si¢ na przyktad okresle-
nia ,,tworczy nietad”) rodzi si¢ nowe uporzadkowanie, nowy mikrokosmos
w danej dziedzinie. Jest to szczegdlnie zauwazalne w obszarze techniki
1 technologii. Nowa jakos$¢ powigksza zbidr rozwigzan dotychczasowych,
wzrasta dorobek naukowo-techniczny ludzkos$ci (upowszechniany dzieki
fatwosci wymiany informacji). Zbior ten moze by¢ tylko powiekszany,
a wiec taki proces moze by¢ utozsamiany z bezwzglednym postepem. Gdy
jednak tenze postgp bedziemy rozpatrywac przy zastosowaniu pewnego
zespotu kryteridw, na czele z warto§ciowaniem moralnym, wowczas moze
okazac si¢, ze bezsprzecznie wystepujacy postep naukowy czy techniczny
(W jego czystej postaci) jest w istocie ztem, niebezpieczenstwem dla pet-
nego, integralnego rozwoju cywilizacji, rodzacym napigcia i konflikty
mig¢dzyludzkie, grozacym lepiej lub gorzej uswiadamianymi przysztymi
zagrozeniami.'?

Nalezy zauwazy¢, ze obecnie postep najczesciej jest kojarzony z tech-
nikg, a w ekonomii od dawna funkcjonuje okreslenie ,,postep techniczny™
(,,postep naukowo-techniczny™). ,,Postep techniczny — poprawa technik
produkcji, ktéra prowadzi do wzrostu produktywnosci lub do poprawy
jakosci i r6znorodnosci oferowanych produktow™.!?

Technika od wiekdw wspierata postep cztowieka i ludzkosci, gdyz
pomagala w rozwigzywaniu ztozonych dylematéw nie tylko spoteczno-
-ekonomicznych. Mogla by¢ i byta wsparciem w kulturowym ksztattowaniu
cztowieka. W ten sposdb wspomagata jego harmonijny rozwoj. Jednoczesnie
istnialo 1 istnieje niebezpieczenstwo absolutyzowania techniki czy two-
rzenia mentalnos$ci technicystycznej, ktdre polega na uczynieniu techniki
najwazniejszym sktadnikiem postepu spoleczenstwa. W opinii Ko$ciota
katolickiego ,.,technika odgrywa istotng rolg¢ w przezwyci¢zeniu wielorakich

12 Skonstruowanie bomby atomowej byto wielkim osiggnieciem czysto tech-
nicznym oraz w dziedzinie naukowych badan jadrowych, natomiast stosujac
ocen¢ moralng, nalezaloby raczej mowic o regresie. Podobnie, prace nad metoda
in vitro stanowig osiaggniecie na polu badan nad funkcjonowaniem organizmdéw
ludzkich — sg w tej mierze postepem, natomiast ocena bioetyczna wskazuje na
liczne watpliwosci moralne. Czy wiec sg to rodzaje postepu, ktore mozemy wpisac
W proces wspottworzenia rzeczywistosci, kontynuacji Bozego aktu kreacji?

B J.Bremond,J-F.Couet,M-M.Salor i, Kompendiumwiedzy o ekonomii,
Warszawa 2008, s. 364.
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problemoéw; migdzy innymi przyczynia si¢ do polepszenia warunkow zycia
1 rozwoju materialnego ludzkosci. Wiadomo, ze powinna takze stuzy¢ roz-
wojowi duchowemu cztowieka. Jednak we wspolczesnym §wiecie pojawia
si¢ niebezpieczenstwo absolutyzowania rozwoju technicznego”.!

Uzytecznos¢, sprawnosc¢ techniczna, organizacyjna, walka o dominujaca
pozycje na rynku, wreszcie efektywnos$¢ ekonomiczna przenoszone sg
ponad wartosci etyczne. Czynniki te stajg si¢ pierwszoplanowymi, okre-
$lajacymi powstanie i rozwoj wiekszosci organizacji. Mys$lenie o postepie
naukowo-technicznym w kategoriach moralnych jest czgsto uwazane za
przesadne, ograniczajgce, moze takze nazbyt kosztowne, a przy tym nie-
zgodne z duchem czasow. Powyzsze rozgraniczenie wskazuje na zakres
i wage problemu. Jak napisatl papiez Franciszek w encyklice Laudato Si,
,hajbardziej niezwykle postepy naukowe, najbardziej niesamowite osiagnie-
ciatechniczne (...) jesli nie fgczg si¢ z autentycznym postgpem spolecznym
i moralnym, w ostatecznym rachunku zwracajg si¢ przeciw cztowiekowi”.”
Ocena postepu naukowo-technicznego pod wzgledem moralnym jest tym
trudniejsza i budzi tym wiekszy opor, im bardziej wnika si¢ w obszar prak-
tyki gospodarowania, a wigc wytworczosci, ushug, ale takze konsumpc;ji,
czesto stanowigcej sile sprawczg niewlasciwie ukierunkowanej ,,dzialal-
no$ci” nauki i techniki.

W $wiecie postepu zaktada sig, ze eksperci i uczeni bedg zarzadzaé
ludzmi na wzor zarzadzania produktami i ustugami budujac w ten sposob
nowoczesne spoteczenstwo technokratyczne. Rzeczywiscie rodzi si¢ we
wspodlczesnym swiecie nowa utopia — ideologia technokratyczna — wedlug
ktorej tylko nauka i technika ostatecznie rozwiazg zaréwno problemy glo-
balne jak i lokalne. Dlatego eksperci i naukowcy sa przekonani, ze tylko oni,
a nie jak dawniej politycy, do takiego rzadzenia sg predestynowani, gdyz,
opierajac si¢ na nauce i doswiadczeniu, potrafig przewidzie¢ przysztos¢ oraz
wiedzg, w jaki sposdb pokierowac postepem. Nowa utopia postepu opiera
si¢ na zatozeniu, ze jedynie za pomocg nauki i techniki mozna formowac
rzeczywistos$¢. Takie rozumienie postepu i techniki czgsto przenoszone
jest z obszaru ekonomii na inne dziedziny zycia spotecznego. W nowym
technokratycznym $wiecie Bog, religia i moralnos$¢ stang si¢ ostatecznie
zbedne. Aldous Huxley w dziele pt. Nowy wspanialy swiat napisal, ze
,Boga nie da si¢ pogodzi¢ z maszynami, naukowa medycyna i powszechng

4 Kompendium nauki spolecznej Kosciola katolickiego, Kielce 2005, nr 110.
5 Franciszek, Encyklika Laudato Si, nr 4.
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szczesliwosciag. Trzeba wybiera¢. Nasza cywilizacja wybrata maszyny,
medycyng i szcze$liwos$¢™.'¢ Zatem ,technokrata, obdarzajac $wiat mate-
rialistyczng 1 monistyczng interpretacjg jego dziejow oraz uniwersalnymi,
bezwyjatkowymi prawami, obejmujac catos¢ jego struktur, probowat go

wyzwoli¢ z wladzy Boga, Religii, Logosu czy Historii”."

Granice postepu technicznego

Czy istniejg granice post¢pu naukowo-technicznego i czy w uzasad-
nionych przypadkach moze by¢ on ograniczany przez normy moralnosci
chrzesdcijanskiej lub innej, jednak zawsze uwzgledniajacej zasady prawa
naturalnego’ Na ile takie restrykcje (budzace sprzeczne opinie w gronie
naukowcow, przedsigbiorcow, a najszerzej — w spoteczenstwie) mogg by¢
realizowane w systemie gospodarki wolnorynkowej, zglobalizowanej, wy-
korzystujacej neoliberalng podbudowe Swiatopogladowa? Wydaje sie to
trudne, wrecz niemozliwe, stojace w sprzecznosci z wolg Boza. Stworca
wyposazyl ludzi w rozum i wolng wole, ktore majg by¢ nieustannie zastoso-
wywane, inspirowane przez wielos$¢ rzeczy wistych potrzeb indywidualnych
oraz spolecznych, maja stuzy¢ chwale Boga. Czlowiek pragnie rozwoju,
chce tworzy¢. Kreatywnos$¢ jego wpisana jest nie tylko w jego duchowos¢,
ale roéwniez psychike. Postepu naukowo-technicznego nie mozna zaha-
mowac¢, natomiast nalezy podejmowac starania na rzecz jego wlasciwego
ukierunkowania, odpowiadajgcego wartosciowaniu moralnemu. Postawy
pychy, bezkompromisowego dgzenia do wladzy, przewagi ekonomicznej,
do wyroznienia sig, rozglosu,'® jak rowniez chciwos¢, wyrazajaca sie¢ w po-
goni za zyskiem organizacji, niekiedy zbyt wygorowanymi korzysciami
indywidualnymi to podstawowe sily zta, ktore rodza pokusy do zachowan
co prawda kreatywnych, cho¢ nieetycznych.

Niebezpieczenstwom tym powinno przeciwdziata¢ prawidtowo ufor-
mowane sumienie cztowieka (ktory uczestniczy w procesie postepu

" A.Huxley, Nowy wspanialy swiat, Warszawa 2002, s. 223.

7 J.Kurczewska, Technokracii ich $swiat spoteczny, Warszawa 1997, s. 318.

18 Nie nalezy tych przesadnych, a czesto niszczgcych, postaw utozsamiad
Z pozytywng ambicjg twdorcow i organizatoréw postepu naukowo-technicznego,
towarzyszaca im pasja odkrywania, analizowania, zastosowywania odkry¢ w prak-
tyce, a w efekcie opracowywania rozwigzan nowatorskich, jak rowniez z dgzeniem
do zapewnienia godziwego wynagrodzenia za osiagniete wyniki.
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naukowo-technicznego jako jego tworca, ale takze uzytkownik), jak réw-
niez swoiste sumienie spoteczne, ktore nie tylko rozpoznawaloby najistot-
niejsze zagrozenia, lecz ponadto wplywatoby na zahamowanie procesow
negatywnie ocenianych moralnie."

Postep naukowo-techniczny osadzony jest w systemie gospodarki kapi-
talistycznej (1 w niej jego tempo jest najwyzsze), ktdra przyjmuje mierniki
swego wzrostu i praktyczne zasady funkcjonowania czesto pozostajace
w sprzecznosci z etyka gospodarowania, a wiec takze moralnoscia w sfe-
rze nauki i techniki. ,,Wezwanie” o etyczny wymiar tegoz postepu sta-
nowi wigc réwniez podjecie zadania przemiany, doskonalenia formacji
spoteczno-ekonomicznej, tagodzenia jej nieuchronnych sprzecznosci, kon-
fliktow 1 zagrozen moralnych. Wspomniane sumienie spoleczne wyrasta-
jace z prawidtowo uformowanych sumien ludzkich mogloby skutecznie
przeciwdziala¢ upowszechnianiu wadliwych moralnie kierunkéw postepu
naukowo-technicznego.?

W tym miejscu pojawia si¢ wazny problem wypracowania wlasciwych
kryteriéw oceny moralnej postepu naukowo-technicznego, mozliwych do
powszechnego przyjecia i zastosowania. Wiadomo, ze wedtug nauki Ko$-
ciota katolickiego kazda ,,dziatalno$¢ ekonomiczna oraz postep materialny
muszg stuzy¢ cztowiekowi i spoteczenstwu”.?' Postep technologiczny moze
przystoni¢ cztowiekowi potrzebe poszukiwania prawdy i zamkniecia calej
egzystencji w obrebie technokratycznego horyzontu myslowego. ,.Pierw-
szym z wielkich wyzwan, wobec ktdrych staje dzisiaj ludzkos¢, jest sama
prawda o bycie, jakim jest cztowiek. Granica oraz relacja migdzy przyroda,
technika i moralnos$cia to problemy, ktére zdecydowanie odwotuja si¢ do
odpowiedzialno$ci osobistej 1 zbiorowej na ptaszczyznie postaw, jakie

19 Na potrzebe dostrzezenia wymiaru spotecznego w rozwoju gospodarczym,
poszukiwania dobra wspolnego i ochrony zaréwno wartosci osobowych, jak tez
ogoblnoludzkich, zwracatl wielokrotnie uwage Koscidt katolicki w swoim nauczaniu.
Por. Kompendium nauki spotecznej Kosciola katolickiego, nr 166-170.

20 Sygnalizowane zagadnienie taczy si¢ z aktywnoscia spoleczna i polityczng
chrzescijan, zaangazowaniem na rzecz opracowywania norm prawnych regulujacych
poszczegdlne problemy w obszarze nauki i techniki, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem kwestii etycznych. Biernos¢, ,,wygodnictwo’ duchowe, staja si¢ powaznymi
zaniedbaniami przyzwalajacym na upowszechnianie si¢ rozwigzan niezgodnych
z chrzescijanskim systemem warto$ci.

2 Kompendium nauki spotecznej Kosciota katolickiego, nr 236.
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nalezy przyja¢ w odniesieniu do tego, kim jest cztowiek, co moze uczynié¢
i kim powinien by¢”.?

Istotng kwestig jest rowniez poziom ludzkiej sSwiadomosci, traktowania
negatywnych ocen moralnych postepu jako waznych, a nie generujacych
kolejne przeszkody w zyciu jakoby wyzwolonego cztowieka. To zrozumie-
nie wartosci najcenniejszych bywa niejednokrotnie dramatycznie stabe
i fragmentaryczne. Istotne wydaje si¢, azeby w dziataniach poswieconych
moralnym aspektom postepu naukowo-technicznego koncentrowac si¢ na
daznosci ku ujednoliceniu i upowszechnieniu kryteriéw jego oceny opar-
tych o chrzescijanski system wartosci. Takie rozumowanie zaktada zmiang
mys$lenia, odczuwania, jest w istocie zadaniem ewangelizacyjnym, formo-
waniem sumienia wrazliwego i1 przewidujacego, dostrzegajacego w wie-
lokierunkowych konsekwencjach postepu naukowo-technicznego miejsce
cztowieka — jego godno$¢, niezbywalne prawa i mozliwo$¢ wzrastania
duchowego. To réwniez ksztaltowanie postaw niegodzenia si¢ z postgpem
fatszywym, eksploatatorskim, nieetycznym, czgsto oferujgcym ludzkosci
swe jakze cierpkie owoce.

Czy jest to jednak mozliwe w dobie negowania tego, co wymagajace,
stusznie ograniczajace, sktaniajgce do refleksji nad skutkami niekontrolo-
wanego postepu naukowo-technicznego, ludzka godnoscig, dobrem osoby,
jak réwniez calej cywilizacji? Odpowiedz nie jest tatwa. Nadzieje nalezy
poktada¢ w jakze doniostej prawdzie, ze to przeciez Bog jest Panem Historii,
takze tej wyrazajgcej si¢ we wszelkich przejawach post¢pu naukowo-tech-
nicznego. Nalezy zywi¢ nadzieje, ze ,,Judzkos¢ coraz wyrazniej rozumie,
ze faczy ja jedno przeznaczenie, ktore domaga sie wspolnie podejmowanej
odpowiedzialnosci, inspirowanej integralnym 1 solidarnym humanizmem;
dostrzega, ze owa jedno$¢ przeznaczenia jest czgsto uwarunkowana, a nawet
narzucana przez technike i ekonomie; odczuwa przy tym potrzebe wigksze;j
swiadomosci moralnej, ktora nada kierunek wspolnej drodze. Wspotczesni
ludzie, zdumieni licznymi innowacjami technologicznymi, mocno pragnag,
by postep zmierzat do prawdziwego dobra dzisiejszej i przysztej ludzkosci”.?

ks. Krzysztof Kietlinski, Warszawa

22 Tamze, nr 6.
2 Tamze, nr 16.



