Collectanea Theologica
86(2016) nr 2

MIROSLAW MEJZNER, WARSZAWA

,DROGA SERCA” W DOSWIADCZENIU | REFLEKSJI
SW. AUGUSTYNA

»| Panie], stworzyles nas jako skierowanych ku To-
bie. I niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie
spocznie™.!

To zdanie §w. Augustyna, stanowi najprawdopodobniej jedna
z najbardziej znanych wczesnochrzescijanskich mysli, ktoéra na do-
datek nie utracita nic ze swojej aktualno$ci. Znamienne, ze zostata
ona przywotana jako pierwszy cytat patrystyczny w Katechizmie
Kosciota Katolickiego (nr 30) na zakonczenie rozdziatu o pragnieniu
Boga.? Istotnie, termin ,,serce”, z calg jego pojemnos$cia znaczeniowa,
wskazywat od wiekow te intymng i osobista rzeczywistos¢, w ktorej
cztowiek spotyka si¢ ze sobg, z innymi i z samym Bogiem.

Antoine Guillaumont uwazat, ze zadne pojecia antropologiczne nie
sg tak semantycznie réznorodne, jak ,,dusza”, ,,duch”, ,,serce”.’ Nie
ograniczaja si¢ bowiem do ram przestrzenno-czasowych, ale wnikaja
w sfere transcendencji.* Cho¢ serce jest symbolem uniwersalnym,

' Augustinus, Confessionum Libri XIII 1, 1.1: ,,Fecisti nos ad te, [Domine]
et inquietum est cor nostrum, donec requiescat in te” (wszystkie cytaty tacinskie
w serii: Nuova Biblioteca Agostiniana, Citta Nuova, Roma; dostgpne takze na
www.augustinus.it; thumaczenie polskie w: Swiety Augustyn, Wyznania,
thum. W. Kubiak, I. W. Pax, Warszawa 1987, s. 7; dalej: Conf.)).

2 KKK 27:,Pragnienie Boga jest wpisane w serce cztowieka, poniewaz zostat
on stworzony przez Boga i dla Boga. Bog nie przestaje przycigga¢ cztowieka do
siebie i tylko w Bogu cztowiek znajdzie prawde i szczgécie, ktorych nieustannie
szuka”.

> A. Guillaumont, Znaczenie stowa ,,serce” w starozytnosci, thum.
S.Wirpszanka, w: UZrédel monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 2, Zrodta
monastyczne 38, Wydawnictwo Benedyktynow, Krakéw 2006, s. 13.

4 Por. M. A. Wagner, 4 Reflection on the Use of ,,Heart” in Select Prayer
Texts in Early Christianity, w: H. A. Luckman, L. Kulzer, Purity of Heart in
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to jednak w roznych epokach i kulturach miato specyficzne odcie-
nie znaczeniowe. Na mysl wczesnochrzes$cijanska oddziatywaty
zasadniczo dwa czynniki: Pismo Swiete i $wiat kultury grecko-
-rzymskiej. W ksiegach zaréwno Starego, jak Nowego Testamentu,
a takze w dzietach epoki poapostolskiej, mamy do czynienia z meta-
forycznym rozumieniem ,,serca” jako osrodka zycia wewnetrznego
(uczuciowego, moralnego, intelektualnego, religijnego). W III w.,
zwlaszcza w Srodowisku aleksandryjskim, dominujacy wptyw helle-
nizmu i filozofii platoniskiej doprowadzit do zawezonej, cho¢ bardziej
jednolitej, interpretacji, polegajacej na utozsamianiu go z ,,intelek-
tem” (nous, animus). Natomiast Ojcowie Lacinscy pozostawali na
0go6t wierni biblijnej wieloznacznosci 1 terminologii, czego przykta-
dem jest Wulgata.’

Celem niniejszego studium jest ukazanie r6znorodno$ci znaczenio-
wej oraz duchowych implikacji tacinskiego terminu cor w tworczosci
$w. Augustyna (7430). Ze wzgledu na czestotliwo$¢ wystepowania
tego pojecia, analiza zostanie oparta w zasadniczej mierze na jego
komentarzach do psalmow, Ewangelii $w. Jana oraz Pierwszego Li-
stu §w. Jana, cho¢ nie zabraknie odniesien takze do innych dziet.
Odwotania do Wyznan natomiast pomoga unaoczni¢ wplyw osobi-
stego doswiadczenia stawnego biskupa Hippony na specyfike jego
rozwazan. Istotnie, przez wiele lat poszukiwat szczgécia i sensu zycia,
przemierzajac szlaki wiedzy, kariery, przyjemno$ci. Wewngtrzna tu-
taczka naznaczona réznymi fascynacjami filozoficznymi i religijnymi
doprowadzita go nawet na skraj zwatpienia. Gdy miat 32 lata, zostat
ol$niony blaskiem prawdy Chrystusowej i dotkniety uzdrawiajaca
moca Bozej taski.® Wtedy wyznal, ze pokdj serca mozna znalez¢
jedynie w Bogu, wytyczajac w ten sposob droge duchowego wzrostu
dla kolejnych pokolen.

Early Ascetic and Monastic Literature. Essays in Honor of Juana Raasch, O.S.B,
The Liturgical Press, Collegeville, Minesota, 1999, s. 131-139.

5 Por. A.Guillaumont, Znaczenie stowa ,,serce”, s. 65-66.
Por. W.Eborowicz, Proces nawrécenia sw. Augustyna, Vox Patrum 8
(1988) t. 14, s. 67-79.

6
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Wieloznaczno$¢ semantyczna terminu cor

Swiety Augustyn przedstawiany jest czesto na obrazach z ser-
cem przeszytym strzatg i otoczonym przez ogniste ptomienie. Te
symbole wszechogarniajacej mitosci sg ikonograficznym wyrazem
jego niezwykle osobistych stow: ,,Przeszytes moje serce, jak strzata,
Twoja nadziemska mitoscig™ i ,,Swoim stowem ugodzites moje serce
i pokochatem Cig”.® W pismach Augustyna termin cor wystepuje
ponad 8 tys. razy,’ najczesciej podczas cytowania i komentowania
Biblii oraz w opisach osobistych przezy¢.

Dla Augustyna ,,serce” stanowi centrum osoby i jest synonimem
czlowieka wewnetrznego (homo interior)."® W nim miesci si¢ zycie
afektywne, intelektualne, moralne i religijne. Ono wyraza duchowy
dynamizm i dziatanie typowo ludzkie. Jest sita wewnetrzna, ktdéra
pozwala czlowiekowi w sposob wolny skierowac si¢ w strong¢ dobra
lub zta oraz przyjmowaé odpowiedzialnos¢ za podjete decyzje i do-
konane czyny. Ono wreszcie jest siedliskiem madros$ci i uprzywile-
jowanym miejscem objawiania si¢ Boga, nawet jesli nie zostanie On
W petni rozpoznany.

W poczatkowej fazie tworczosci, to znaczy tuz po nawrdceniu,
Augustyn byl przesigknigty mentalnoscig platonska, co znajdowato
wyraz w jego traktatach filozoficznych. Na tym etapie starat si¢ uni-
ka¢ wieloznacznego terminu cor, stosujac zamiast niego zgodne
z platonska antropologia i bardziej precyzyjne pojecia, takie jak mens,
intelligentia czy animus." Ta filozoficzna tendencja dawala o sobie

7 Conf. 1X, 2.3: ,,Sagittaveras tu cor nostrum caritate tua”; ttum. pol.
W.Kubiak,s. 190.

8 Tamze X, 6.8: ,,Percussisti cor meum verbo tuo, et amavi te”; ttum. pol.
tamze, s. 223.

® Por.G.Madec, Cor,w: C. M ay er, Augustinus-Lexicon, Basel 1996-2002,
t.2,s. 1-6.

1 Por. A. Solignac, Homme intérieur: Augustin, w: Dictionnaire de spiri-
tualité, ascétique et mystique, doctrine et histoire, t. VI1/1, Paris 1969, s. 655-658;
J.Campos, El ,,homo interior”, La Ciudad de Dios 187/1974, s. 5-28.

" Por. Augustinus, De Quantitate Animae Liber Unus 14, 23; 33, 75.
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zna¢ takze i pdzniej. W komentarzach do psalméw Augustyn czasem
utozsamia ,,serce” z wladza intelektualng.'> Mysle¢ to rozmawiac ze
sobg w sercu.’> W nim miesci si¢ tez wladza, ktora pozwala osadzi¢
co jest dobre, a co zte.'* Augustyn zauwaza, ze nawet zlty czlowiek
potrafi wlasciwie osadzi¢, jesli na tym nic nie traci.' Zaktada to
istnienie jakiej$ formy prawa naturalnego, zwanego ,,ztotg reguly”:
,Nie czyn drugiemu, czego nie chcesz, aby inni tobie czynili”.'®
Augustyn, w przeciwienstwie do autorow chrzescijanskich sto-
sujacych si¢ calkowicie do wymagan platonizmu, nie uciekat od
wigzania serca z uczuciami. Co wigcej, uznawatl, ze sg one jedna
z bardziej istotnych sit wptywajacych na dynamike serca. Jego zda-
niem, to wlasnie one okreslajg jego status, to znaczy jego przyna-
lezno$¢ do Babilonu, czyli krélestwa pychy, lub do Jerozolimy, t;.
stolicy Boga."” Biskup Hippony podkreslat, ze tylko mito$¢ moze
zintegrowac serce,'® a uczucia sa jego ,,nogami”,” dzieki ktérym
przechodzi si¢ od umitowania $wiata (amor saeculi) do mitosci Boga
(amor Dei), od pozadliwosci (cupiditas) do mitosci (caritas). ,,Jeden
i ten sam cztowiek, cialem znajduje si¢ w jednym miejscu i mitujgc
Boga podchodzi do Boga, a umitowawszy nieprawos¢, odchodzi od
Boga (...). Na tej drodze naszymi nogami sg uczucia. Zaleznie od

12 Por. ten ze, Enarrationes in Psalmos 7,9; 57, 1 (dalej: En. Ps.). W niekto-
rych rozwazaniach Augustyna cor wydaje si¢ pojgciem szerszym niz conscientia;
por. E. de la Peza, El significado de ,,cor” en san Agustin, Paris 1962, s. 87;
.Bochet,Cor,w: A.D.Fitzgerald, Agostino: dizionario enciclopedico, Citta
Nuova, Roma 2007, s. 524.

3 Por. Augustinus, De Trinitate Libri Quindecim XV, 10.19.

4 Por. ten ze, In Evangelium loannis Tractatus Centum Viginti Quatuor 18,
10 (dalej: Ev. lo. Tr.). Szerzej: M. Terk a, O sumieniu. Przyczynki do synejdezjo-
logii sw. Augustyna, w:R.Ceglarek, M. Sztaba, By¢ czlowiekiem sumienia.
Interdyscyplinarny namyst nad fenomenem sumienia, Czgstochowa 2015, s. 159-194.

5 Por. En. Ps. 57, 1.

1o Por. Ev. lo. Tr. 49, 12.

7 Por. En. Ps. 136, 2.

8 Por. Ev. lo. Tr. 39, 5.

19 Por. En. Ps. 64, 2.
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tego, jakie uczucia kto§ zywi, jakg mitoscig si¢ kieruje, odchodzi
albo przychodzi do Boga”.?

Pojmowanie ,,serca” jako synonimu czlowieka wewnetrznego
(homo interior) znalazto swdj wyraz w przypisywaniu mu posiadania
r6znych niewidzialnych zmystow, na podobienstwo tych cielesnych:
oczu, uszu, smaku, powonienia, dotyku, a takze rak, ust, jezyka,
zotadka itp.?' ,,Smak serca” pozwala rozkoszowac si¢ prawda. Jesli na-
tomiast jest on skazony, to stowo Boze ma gorzki smak.? ,,Oko serca”
pozwala dostrzec prawdziwe intencje, sprawiedliwo$¢, uczciwosc,
tagodnos¢, wierno$é, mitos¢ itp.”* Kiedy jest uszkodzone, a nawet
catkowicie $lepe, cztowiek btadzi.* Z sercem moze tez nie zgadzacd si¢
jezyk z powodu obawy przed czyms albo z checi oszukania. Z natury
wprawdzie mowa nie jest zdolna wyrazi¢ rzeczywistosci wewngtrznej
sercu, ale cztowiek powinien zawsze dazy¢ do prawdy i by¢ jej $wiad-
kiem.” Méwiac o ,,zmystach serca”, nie nalezy jednak zapominac,
ze w antropologii Augustyna podstawowa opozycje stanowi dusza
(serce) i cialo. Podkreslat on, Ze mozna by¢ blisko Chrystusa ciatem,
a jednoczes$nie bardzo daleko sercem,? jak np. Judasz*’ czy zotnierze,

20 En. Ps. 94, 2: ,,Unus ergo idemque homo corpore stans uno loco, et amando
Deum accedit ad Deum, et amando iniquitatem recedit a Deo (...). Pedes enim
nostri in hoc itinere, affectus nostri sunt. Prout quisque affectum habuerit, prout
quisque amorem habuerit, ita accedit vel recedit a Deo” ; ttumaczenie polskie
w: Augustyn, Objasnienia Psalmow, ttum. J. Sulowsk i, PSP 40, Warszawa
1986, s. 255.

2 Por. En. Ps. 125, 8; Ev. lo. Tr. 18, 10; 32, 4.

22 Por. Augustinus, In Epistolam loannis ad Parthos Tractatus Decem,
Prologus (dalej: Ep. lo. Tr.).

2 Por. En. Ps. 33 (2), 15; Ev. lo. Tr. 18, 10.

2 Por. Ev. lo. Tr. 2, 16; 14, 12; 18, 11; 35,9; En. Ps. 57,22. Szerzej, por. G. G il -
lette, Purity of Heart in St. Augustine,w: H. A.Luckman,L.Kulzer, Purity of
Heart in Early Ascetic and Monastic Literature. Essays in Honor of Juana Raasch,
0.8.B, s. 176-178.

% Por. En. Ps. 39, 16-17.

% Por. Ev. lo. Tr. 32, 1; 61, 2.

27 Por. tamze, 50, 10.
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ktorzy Go krzyzowali.?® Biskup Hipony przypominal ponadto, ze
samo serce moze by¢ podzielone.

W komentarzach do réznych ksigg Pisma Swietego Augustyn
najczesciej pozostawat wierny terminologii biblijnej. W przypadku
pojecia cor byt to wybdr w petni §wiadomy, gdyz pozwalat mu sko-
rzystac z catego wachlarza znaczen, w zaleznos$ci od tego, jaki aspekt
serca chciat podkresli¢ w okreslonej refleksji. Bogactwo semantyczne
mozna wydoby¢ zwlaszcza z komentarzy Augustyna do psalméw
i do pism Janowych. W Wyznaniach z kolei, oprocz catego bogactwa
biblijnych znaczen, mozna wyr6zni¢ jeszcze jeden dodatkowy sens
terminu ,,serce”. Chodzi mianowicie o najbardziej intymng czastke
kazdej osoby, gdzie rozgrywa si¢ dramat egzystencji w calej jego we-
wnetrznej prawdzie. Jak swoisty manifest takiego znaczenia brzmia
stowa, w ktorych Augustyn tak mowi o swoim sercu: ,,Tylko w nim
jestem taki, jaki naprawde jestem”.?’

Analizujac opisy do§wiadczen osobistych i rozwazania o charakte-
rze duchowym, mozna zauwazy¢ sktonno$¢ Augustyna do uzywania
terminu cor. Dzigki niemu nie ograniczal si¢ do sfery intelektualnej,
ale mogt jednoczes$nie zawrze¢ konotacje emocjonalne, uczuciowe,
a nawet cielesne. Bardzo wymowna probg polaczenia jezyka biblij-
nego z filozoficznym jest opis wizji z Ostii. Augustyn, odtwarzajac
rozmowe o szczgsciu ze swojg matka, Monika, tuz przed jej $miercia,
uzyt wielu terminow zaczerpnietych z Plotyna (np. mens, intelligen-
tia, cogitatio),” ale w kulminacyjnym momencie zastosowal stowo
cor na oznaczenie najwyzszej czesci duszy, ktora kontempluje sama
Madrosé: ,,I gdy tak w zarliwej tesknocie méwilismy o niej, dotkne-

lismy jej na krotkie mgnienie catym porywem serca”.”!

28 Por. En. Ps. 37, 17-18.

¥ Conf. X, 3.4: ,[cor meum,] ubi ego sum quicumque sum”; ttum. pol. W. K u -
biak,s. 220. Por. tamze, VIII, 8.19; 11.27; 12.28.

3% Por.Plotyn, Enneady]l, 6; V. Szerzej: P. Henry, La vision d 'Ostie, J. Vrin,
Paris 1938.

31 Por. Conf. 1X, 10.24: ,,Et dum loquimur et inhiamus illi, attingimus eam
modice toto ictu cordis”; thum. pol. W. Kubiak, s. 208.
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Augustyn usitowat zobrazowa¢ metaforyczny sens terminu cor
dzigki wielu porownaniom, inspirowanym wyrazeniami biblijnymi.
W symbolicznym znaczeniu ,,serce” to np: rola Boza (En. Ps. 58 (2),
1; 99, 2; Ev. lo. Tr. 3, 1); barka, na ktérej zasypia Jezus (En. Ps. 34
(1), 3); swiatynia Boga (Sermo 23, 7); dom/namiot Boga (En. Ps. 44,
23; 100, 4); ukryta izdebka, w ktorej cztowiek ma si¢ modli¢ (En.
Ps. 4, 6; 35, 5); szkatulka/skarbiec (En. Ps. 55, 19; 90 (2), 13; 123, 9);
ottarz (De Civitate Dei 10, 3.2).

Nadrzednym celem powyzszych porownan byto ukazanie za-
mieszkiwania i dziatania Boga w cztowieku. Natomiast w celu wy-
razenia glebi i niepoznawalnosci serca Augustyn uzywat pojegcia
»przepasc” (abyssus).** Podkreslat, ze nikt nie moze do konca poznaé
nawet wlasnego serca, a tym bardziej wnetrza kogo$ innego. Nawet
u przyjaciela jest ono zasnute mgta tajemnicy.** Jedynie Bég moze
je przeniknac¢ i zglebic.>*

Serce — arcydzielo Tréjjedynego Boga

Augustyn wymalowal w swoich pismach swoisty ,,tryptyk serca”
odpowiadajacy dogmatowi wiary w Trojce Swieta. Serce, okreslone
fundamentalnie przez relacj¢ do Boga, jest przez Stworzyciela powo-
tane do istnienia, przez Chrystusa o§wiecone, przez Ducha Swietego
nieustannie rozszerzane. Wobec serca Bog jawi si¢ za$ jako: Auctor,
Doctor, Largitor suavitas intimae.>

Serce stworzone na ,,obraz Boga”

Prawda o stworzeniu cztowieka na ,,obraz i podobienstwo Boze”
(Rdz 1, 26-27) nalezy do podstawowych elementow antropologii
chrzescijanskiej. Augustyn precyzowal, ze ten ,,obraz” znajduje si¢

2 Por. En. Ps. 41, 13-15.

3 Por. tamze, 55, 9.

3 Por. tamze, 7,9; 39, 16. 23; Ev. lo. Tr. 13, 11; 44, 3; 46, 5.
3 Por.I.Bochet, Cor, s. 524-534.
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w sercu i dlatego jest ono uprzywilejowanym miejscem spotkania
z Bogiem.** Komentujac werset Ps 33[32],15a: ,,On, ktory uksztat-
towat kazdemu z nich serce”, podkreslit wyraznie, ze to sam Bog
w swojej taskawosci 1 mitosierdziu stwarza bezposrednio kazde
serce, dzigki czemu jest ono wyjatkowe i niepowtarzalne. Te cechy
nie neguja oczywiscie migdzyludzkiej jedno$ci, ktorej petnia jest
uczestnictwo w jednym ciele Chrystusa.*’

Augustyna utrzymywat, ze Bog zamieszkuje w sercu i pod-
trzymuje je w istnieniu. Nawet grzech nie jest w stanie catkowicie
zniszczy¢ w cztowieku ,,obrazu Boga”, cho¢ moze go zaciemnic
i znieksztatci¢ podobienstwo.*® To nie Bog opuszcza cztowicka, ale
czlowiek odgradza si¢ od Boga.** Stworca pozostaje wierny i oka-
zuje swg moc nawet wobec serca niewiernego, zamieszkujac w jego
przepastnej glebi.** Dlatego droga nawrdcenia wiedzie przez serce
i odnowienie jego ikonicznego charakteru.*

Augustyn obalat twierdzenie, jakoby Bog byl przyczyna sprawcza
niewiary i niewierno$ci cztowieka, jak moglby to sugerowac werset
1z 6, 10, sparafrazowany w J 12, 40. ,,Zatwardzanie serca” przypi-
sane w tych wersetach dziataniu Boga nalezy natomiast rozumie¢
jako wstrzymanie zwyczajnej pomocy i taskawosci wobec tego, kto
jestuparty i zamknigty wewnetrznie. Ten nieustanny Bozy osad jest
zakryty przed ludzkimi oczyma, ale zawsze sprawiedliwy, gdyz to
zta wola cztowieka jest powodem wewngtrznej §lepoty i1 niewiary.
Augustyn zasugerowat ponadto, ze ,,zatwardziato$¢ serca” miesci si¢
jako$ w tajemnych planach zbawczych, w tym sensie, ze skruszony
grzesznik otrzymuje szanse, by sie upokorzy¢ i zaczac¢ poszukiwac
Pana.*? Osobista drogg i poszczegolne etapy ,,kruszenia serca” opisat

36 Por. Ev. lo. Tr. 18, 10.
37 Por. En. Ps. 32 (3), 21.
¥ Por. tamze, 4, 8; 57, 3.
¥ Por. tamze, 99, 5.

40 Por. Ev. lo. Tr. 117, 5.
4 Por. En. Ps. 99, 5.

4 Por. Ev. lo. Tr. 53, 6-11.
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Augustyn w Wyznaniach, ukazujac w nich nieustanne — cho¢ tajem-
nicze — Boze prowadzenie.

Serce odkupione i os§wiecone przez Chrystusa

Augustyn bardzo czgsto przypominal, ze Bog nie przestaje prze-
mawia¢ do ludzkiego serca.* Kluczowe miejsce w tym dialogu zaj-
muje wcielenie, ktore jest nie tylko wydarzeniem historycznym, ale
stanowi tez operatywna rzeczywisto$¢ duchowa. Biskup Hippony
byt przekonany, ze ludzkie kazania bytyby bezowocne, gdyby nie
byto wewnetrznego Nauczyciela, tj. Stowa, ktore w sercu kazdego
cztowieka moze staé sie ciatem.* Jako gltéwne obrazy, ukazujace
dziatalno$¢ wewnetrznego Nauczyciela, wskazywat Swiatlo, ktore
o$wieca, i Zrodlo, ktore gasi pragnienie. W przeciwienstwie do wypi-
sanego na sercu ,,obrazu Boga”, o$wiecenie wymaga zaangazowania
woli 1 otwarcia serca.

Augustyn twierdzil, ze Chrystus — Prawda, jest obecny wszedzie
1 wszystkich o$wieca, podobnie jak promienie slonca przenikaja
swiat. Jednakze, podobnie jak $lepi nie widzg dnia, tak i nie wszyscy
majg ,,oczy serca”, dzigki ktorym mozna zobaczy¢ §wiatto prawdy.*
Uzdrowieniem wewngtrznego wzroku jest wiara w Stowo, ktore
przyjeto stabos¢ ciata. Dzigki weieleniu, Chrystus moze pomoéc do-
tknigtemu S$lepotg cztowiekowi, tak by ten wreszcie zobaczyt, to
znaczy zrozumiat, prawde Boskiego Stowa.*®

 Por. tamze, 22, 1; 39, 6; 40, 5.

4 Por. Ep. lo. Tr. 3, 13; Ev. lo. Tr. 97, 1. Szerzej: G. C ol lin i, Cristo Maestro
interiore e cammino verso il Padre, w: La ricerca di Dio. La dimensione contem-
plativa della esperienza agostiniana. Corso Internazionale di Spiritualita, Roma
1-19 luglio 1979, Pubblicazioni Agostiniane, Roma 1981, s. 31-59; G. Madec,
Saint Augustin et le maitre intérieur, Connaissance des Péres de 'Eglise 48/1992,
s. 16-20; 1. Bo chet, L’Ecriture et le maitre intérieur selon Augustin, Revue des
sciences religieuses 72/1998, s. 20-37.

4 Por. Ev. lo. Tr. 35, 4; En. Ps. 57, 21-22.

4 Por. Ev. lo. Tr. 2, 16.
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Augustyn wyjasnial znaczenie czerpania ze zrédla Prawdy na
przyktadzie Ostatniej Wieczerzy. Jan, ktory spoczywa na piersi Mi-
strza, wyobraza czlowieka, ktory czerpie z najglebszych tajemnic
Serca Jezusowego. Naczyniem jest pokora, ktora pozwala przenikna¢
w intymne glgbiny i pi¢ z nich, jak ze zrodta wody zywej.*’

Biskup Hippony wielokrotnie podkreslal, Ze przemiana serca jest
mozliwa dzigki owocom Paschy Chrystusa. On wzial na siebie ludzka
stabo$¢, aby moc przemienic serce cztowieka i uczynié je prawym.*
Ze swej strony czlowiek, do§wiadczajacy burzy w swoim zyciu, to
znaczy uczu¢ gniewu, leku, pozadliwosci i innych pokus, powinien
natychmiast zwrdcic si¢ do Chrystusa, obudzi¢ tego, ktory zdaje si¢
spa¢ w barce serca, by uciszyt grozne fale.*

Serce rozszerzane przez Ducha Swigtego

Augustyn byt w Kos$ciele na Zachodzie jednym z najwybitniej-
szych autorow, ktorzy podjeli refleksje nad tajemnicg trynitarnag.
Problem relacji taski i woli cztowieka, a wigc sposob dziatania Du-
cha Swictego w sercu czlowicka rozwinat on przede wszystkim
w tzw. sporze pelagianskim. W wielu tekstach pochodzacych z tego
okresu przeciwstawial nakazy Prawa wyryte na tablicach kamien-
nych, Prawu milo$ci wypisanemu na zywych sercach przez Ducha
Bozego.”* Zasadnicza rdéznica migdzy nimi dotyczy nie tyle tresci,
ile sposobu percepcji przez cztowieka. Augustyn podkreslat, ze prze-
pisy starotestamentalne byly wypetniane jedynie przez zewngtrzne
akty, z obawy przed karg. Prawo Chrystusa ma natomiast charakter
wewngtrzny. Podstawg refleksji Augustyna byt werset Rz 5, 5: ,,Mi-
1os¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha, ktory zostat
nam dany”. Interpretujac go, podkreslat, ze Duch pociaga ku dobru,

47 Por. tamze, 18, 1.

4 Por. En. Ps. 31 (2), 26; 100, 6.

4 Por. Ev. lo. Tr. 49, 19; En. Ps. 108, 5.

50 Por. De Spiritu et Littera Liber Unus 17,29 — 25, 42.
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a wypetnianie przykazania milosci w catej wolnosci serca, przynosi
mu dar Boskiej stodyczy.

Wiele rozwazan Augustyn oparl na grze stow: delectatio — dilec-
tio. Zauwazal np., ze gdy serce cztowieka jest wypetnione duchowa
miloscia, to jego dobre czyny nie pochodza z przymusu (invitus), ale
sa dobrowolne (voluntate), a nawet sprawiajg przyjemnos¢ (voluptate).
Mito$¢ jest zatem darem Ducha, ktory rozszerza serce, obdarza je
bezpieczenstwem i zdolnoscia do czynienia dobra. Tak rozumiana
mito$¢ rozszerza serca, bo Bog czyni je zdolnym do milowania nawet
nieprzyjaciot.”!

Serce, jako symbol wewngtrznego cztowieka, jest nierozerwalnie
zwigzane z wolg. W systemie etycznym Augustyna centralne miejsce
zajmuje milos¢. Jedynie akty i uczucia wyptywajace z mitosci, a nie
z leku, uznaje on za pochodzace z glebi serca. Dlatego Bogu nalezy
ofiarowac swoja wolg, gdyz On nie zada krwawych ofiar, ale serca.”
W tym sensie proces rozszerzania serca trwa do konca zycia. Nie-
pokdj serca jest znakiem dgzenia ku pelni przeznaczenia, to znaczy
odpoczynku i ukojenia, ktéry moze znalez¢ tylko w Bogu.

Droga doskonalenia serca

Potrojnej aktywnosci Trojjedynego Boga odpowiada wewnetrzna
dynamika zranionego grzechem czlowieka, okreslona przez trzy
ruchy serca: tutaczke na zewnatrz (foris), wejscie wewnatrz siebie
(intus), wznoszenie sie ponad siebie (supra).>* Te trzy etapy sa in-
dywidualng odpowiedzia na uprzednie i zbawcze dziatania Boga,
a mianowicie: stworzenie, o§wiecenie i u§wiecanie.

51 Por. Ep. lo. Tr. 10, 6-7. Szerzej na temat dziatania Ducha Swigtego w historii
$wiata i cztowieka u Augustyna, por. N. Cipriani, Lo Spirito Santo, Amore che
unisce. Pneumatologia e spiritualita in Agostino, Citta Nuova, Roma 2011, s. 94-196.

2 Por. En. Ps. 134, 11.

53 Por. Conf.1, 1, 1.

3% Por. En. Ps. 41, 7-8; Ev. lo. Tr. 20, 11-13.
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Z zewnetrznej tutaczki do wnetrza serca

Augustynska duchowos¢ jest pochodng jego antropologii, ktorej
fundamentem jest przekonanie o zamieszkiwaniu Boga w sercu czto-
wieka. Z tego osobistego do§wiadczenia, oczyszczonego i ugruntowa-
nego przez refleksje filozoficzna i teologiczng, wyrasta przekonanie,
ze Boga mozna znalez¢ przede wszystkim w najbardziej osobistym
zakatku serca. On zawsze tam jest, nawet wtedy, gdy cztowiek uczynit
je pustkowiem.>

Augustyn byt gieboko przekonany, ze droga do Boga wiedzie nie
tyle przez zewnetrzny §wiat, ile przez wnetrze cztowieka. ,,Najpierw
wroc do twego serca”.>® Nie chodzi tu oczywiscie o zwykla uczu-
ciowos¢, ale o zaangazowanie najgtebszej podmiotowosci. Tylko
cztowiek swiadomy siebie moze przezy¢ spotkanie z Bogiem. Autor
Wyznan tak opisuje lata wlasnego btadzenia: ,,A gdziez bylem ja, gdy
szukatem Ciebie? Ty byles tuz przede mna, ja za$ odszedlem nawet
i od samego siebie. Nie mogtem siebie odnalez¢. Jakze miatbym
znalez¢ Ciebie?”’

Gtowna przeszkodg na drodze do Boga, jest wedtug biskupa z Hip-
pony, zycie poza soba. Owszem, caty §wiat stworzony naprowadza
na Boga, ,,wielbi Boga”, ale tylko cztowiek zostat stworzony na Jego
obraz i podobienstwo. A zatem, wchodzac do swojego serca, do-
swiadczajac siebie i prawdy o sobie, cztowiek odkrywa rzeczywisto$¢
wigkszg od siebie 1 moze do$wiadczy¢ prawdziwie intymnej obecno-
sci Boga: ,, Ty byle$ bardziej wewnatrz mnie niz to, co we mnie byto

55 Por. Conf. V, 2.2; En. Ps. 74, 9.

¢ Ev. Io. Tr. 18, 10: ,,Primo redi ad cor tuum”, thtumaczenie polskie w: Sw.Au-
gustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List sw. Jana, ttum. W. Szotdrski,
W.Kania, PSP 15/1, Warszawa 1977, s. 270.

ST Conf. V, 2, 2: ,,Et ubi ego eram, quando te quaerebam? Et tu eras ante me,
ego autem et a me discesseram nec me inveniebam: quanto minus te!”; ttum. pol.
W.Kubiak,s. 86.
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najbardziej osobiste, a zarazem wyzej nade mna, niz moglem mysla
siegna¢ kiedykolwiek”.%®

Augustyn jest $wiadomy, ze stanigcie wobec prawdy swojego
serca, zwlaszcza wtedy, gdy jest ona gorzka i bolesna, jest dziataniem
wbrew spontanicznym impulsom i odruchom ucieczki w tatwizng
zapomnienia. Porownujac serce do ,,wewnetrznego domu” (domus
interior) tak pisze: ,,Kto ten dom ma zty, wypedza go zen na zewnatrz.
Kogo bowiem w sercu gniecie wtasne sumienie, podobnie jak komu
leje si¢ na glowe w jego domu, albo dym gryzie, nie znosi mieszka-
nia w takim domu, tak tez, kto nie ma serca spokojnego, nie moze
chetnie zamieszkiwaé w swoim sercu”.®® Konsekwencjg zatosnego
stanu wewnetrznego jest tendencja do zycia na zewnatrz siebie i szu-
kania radosci ,,w wolnych zajeciach, w widowiskach, w rozpuscie
i wszelkim ztu”.®* Augustyn przestrzega przed ztudnym uspieniem
czy tez zamroczeniem serca przez przemijajace przyjemnosci czy
praktyczny ateizm.®' Pojawiajacy w takim stanie niepokdj uznaje za
jak najbardziej pozadany. ,,Niespokojne serce” zmusza bowiem do
poszukiwania i otwiera droge ku nawroceniu.

Powrét do siebie samego, do zycia wewnatrz, stanowi fundamen-
talny krok w drodze do Boga. Wymaga to jednak odwagi i samoza-
parcia, walki wydanej tatwiznie i konformizmowi. Augustyn jest
$wiadom tego trudu, ktorego zreszta sam doswiadczyl. Dlatego nie
mami tanimi obietnicami, ale madrze do niego przygotowuje: ,,Azeby
jednak si¢ poznaé, trzeba dtugo przyzwyczajac si¢ do uciekania od

8 Tamze, 6.11: ,,Tu autem eras interior intimo meo et superior summo meo”,
thum. pol. tamze, s. 52.

5 En. Ps. 100, 4: ,,Hanc domum quisquis habet malam, pellitur ab illa foras.
Quisquis enim in corde premitur mala conscientia, quomodo quisque ab stillicidio
exit de domo sua, aut a fumo, non ibi se patitur habitare: sic qui non habet quietum
cor, habitare in corde suo libenter non potest”, ttum. pol. J. Sulowski, s. 337.

80 Tam:ze: ,Tales foras exeunt a seipsis animi intentione, et de his quae foris sunt
circa corpus delectantur; quietem in nugis, in spectaculis, in luxuriis, in omnibus
malis quaerunt”.

" Por. En. Ps. 106, 4.
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zmystow, do skupiania swego umystu i zamykania go w sobie”.%

Podjecie trudu wewnetrznej integracji jest jednak konieczne, gdyz
w stanie nietadu i bez odpowiedniego usposobienia serca nie mozna
zblizy¢ si¢ do prawdy.®

Uzdrowienie wewngtrzne: z grzechu ku prawosci

Wedtug Augustyna, chrzescijanin jest wezwany, by by¢ czlo-
wiekiem zintegrowanym wewngetrznie, dojrzatym emocjonalnie
i moralnie. Dlatego wejscie w siebie to wprawdzie krok milowy,
ale stanowiacy dopiero poczatek drogi. Cztowiek, ktdry podejmuje
podroz do whasnego serca, decyduje si¢ na stanigcie wobec Prawdy.
W obliczu Boga odkrywa swoja niezbywalna godnos$¢ i najbardziej
wznioste powolanie, ale jednoczesnie poznaje wtasng matos¢ i uwi-
ktanie w zto. Doswiadczenie rozdwojenia czy tez rozdarcia serca
staje si¢ w ten sposob poczatkiem drogi nawrdcenia, czyli integracji
wnetrza i jego glebokiego uzdrowienia.® ,,Niech wigc calym naszym
zajeciem na tym swiecie bedzie uzdrowienie owego oka serca, dzigki
ktéremu widzimy Boga”.®®

Bardzo liczne w pismach Augustyna odwotania do rzeczywistosci
serca, wyrazonej takze za pomoca jego synonimow, czynig prawie
niemozliwg jej wyczerpujaca klasyfikacje. Bardzo wyraznie nato-
miast jawi si¢ antytetyczny podzial dyspozycji serca ze wzglgdu na

2 Augustinus, De Ordine Libri Duo 1, 1.3: ,,Qui tamen ut se noscat, magna
opus habet consuetudine recedendi a sensibus, et animum in seipsum colligendi
atque in seipso retinendi”; ttumaczenie polskie w: Sw. Augusty n, O porzqdku,
w: ten ze, Dialogi filozoficzne, thum. J. Modrzejewski, LW. Pax, Warszawa
1953, s. 148.

% Por. Augustinus, De Agone Cristiano Liber Unus 13.14.

% Por. G. Gillette, Purity of Heart, s. 178-183.

5 Sermo 88, 5.5: ,,Tota igitur opera nostra, fratres, in hac vita est, sanare oculum
cordis, unde videatur Deus™; thumaczenie polskie w: J. Garcia, Sw. Augustyn
albo glos serca, ttum. P. R ak, Wyd. M, Krakow 1998, s. 123.
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kryterium jego zgodnoS$ci z wolg Boza.%¢ Jednym z najwazniejszych
rozroznien to: serce prawe (cor rectum) i serce nieprawe (cor non rec-
tum / distortum | pravum | curvum).®” Augustyn wskazuje tez na serce
rozdwojone (duplex) i proste (simplex)®® oraz nieczyste (immundum)
i czyste (mundum)® itp. Stan serca ujawnia si¢ szczegodlnie w chwili
proby. Cztowiek nieprawego serca, napotykajac nieprzewidziane
trudnosci, zaczyna oskarza¢ Boga i negowac Jego Opatrznosé, za-
miast przyja¢ w pokorze Jego wole, jak uczynit to Dawid przeklinany
przez syna Gery, Szimei, pochodzacego z rodu Saula.”

Augustyn, przywolujac obraz wypaczonej deski, ktora nie przy-
staje do prostej podtogi, chce zilustrowac niemozno$¢ dopasowania
si¢ cor distortum do prawo$ci Boga.”! W ostrych stowach krytykuje
ludzi nieprawego serca, pragngcych nagigé¢ przykazania Boga do
wiasnych planéw i decyzji. ,,Jego chcieliby poprawiaé. Mato, ze nie
chca pozwolic si¢ Jemu poprawi¢”.”> Nieprawos¢ chrzescijan ma naj-
czesciej forme zawoalowang, z obawy przed spotecznym potepieniem
czy pogarda. Tacy ludzie zyja jednak w wewnetrznym klamstwie,
w swoistej duchowej schizofrenii. Ich serce jest rozdwojone (cor
duplex), gdyz deklarujg przynalezno$¢ do Chrystusa, ale zostawiaja
tez miejsce diabtu, np. przez praktyke zabobonow, magii, wrozb itp.”
Pociag do przyjemnosci cielesnych i ziemskiego bogactwa czyni serce
twardym i oci¢zalym.”™ Nie ma ponadto wspotbrzmienia migdzy
sercem a wargami.”” Wezwanie do zgodnosci mowy i gestow ciala

¢ Por.B.Krdl,, Serce” w, Enarrationes in Psalmos” sw. Augustyna, Studia
Sandomierskie 11 (2004) z. 3, s. 77-79.

¢ En. Ps. 31 (2), 25; 44, 17, 77, 21, 93, 19; 100, 6.

8 Por. tamze, 133, 3; De Sermone Domini in Monte 11 (liczne, dalej: S. Dom.
M.); De Mendacio Liber Unus 3, 3.

¢ Por. Sermo 19, 3.

 Por. En. Ps. 50, 15; Ev. lo. Tr. 25, 17; 28, 7.

' Por. En. Ps. 44, 17.

2 En. Ps. 124,2: ,,Corrigere illum volunt: parum est quia corrigi ab eo nolunt”;
thum. pol. J. Sulowski,s. 4.

3 Por. Ev. lo. Tr. 7, 7.

" Por. En. Ps. 4,3; Ev. lo. Tr. 1, 7.

> Por. En. Ps. 74, 9.
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z prawda serca jest w istocie zaproszeniem do interioryzacji wiary.
Augustyn podkresla, ze nie wystarczy zewnetrzne manifestowanie
znakow wiary, np. krzyza, ale trzeba wcze$niej naznaczy¢ nim serce,
to znaczy umitowac pokore.”

Cor rectum natomiast, niezaleznie od tego, czy wola Boza jest
stodka (dulcis) czy gorzka (aegrotas), zawsze si¢ z nig zgadza.”” Nie
chodzi tu wylgcznie o decyzje i czyny, choc te sg kluczowe w ocenie
stanu serca. Takze w sferze pragnien dochodzi do swoistej harmo-
nii. Serce prawe szuka Boga dla Niego samego, a nie dla korzysci
czy nagrody.” Jest ono zintegrowane, a jego prostota wyraza si¢
w poszukiwaniu dobra w kazdym czynie.” Nie zwaza na ludzkie
pochwatly, a kieruje si¢ jedynie osgdem sumienia, ufajac, ze Bog je
kiedy$ nagrodzi.’* Mamy tu do czynienia ze swoistg synergia, gdyz
szukanie Boga skutkuje oczyszczaniem serca. ,,Przylgnij zatem ser-
cem do Niego, a serce twe stanie si¢ prawe”.*!

Zaroéwno przemysSlenia i obserwacje, jak i osobiste doswiadcze-
nie, sktanialty Augustyna do przeswiadczenia, ze serce jest kolebka
ztych mysli, wyobrazen i pragnien.®? Na podstawie jego pism mozna
sporzadzi¢ dhugg liste ,,choréb serca”, ktorych wspolnym mianowni-
kiem jest niemozno$¢ poznawania rzeczywistosci boskich. Dlatego
czystos$¢ serca, polegajaca na ogladaniu Boga, jest nie tyle stanem,
ile pragnieniem.

Cztowiek nie jest w stanie osiagna¢ na ziemi prawdziwego pokoju
serca. Nawet gdy chce by¢ dobry to czgsto ogarniajg go réznorakie
rozterki i pokusy. Serce jest zatem terenem walki.®* Niejako wbrew
woli, zte mysli i uczucia w jakis sposob przedostaja si¢ do niego.

7 Por. Ev. lo. Tr. 3, 2.

77 Por. En. Ps. 35, 16.

8 Por. tamze, 77, 21.

7 Por. S. Dom. M. 11, 11; En. Ps. 4, 9.

80 Por. En. Ps. 72, 32-33; 55, 17.

81 Tamze, 93, 19: ,,Fige ergo cor tuum in illo, et rectum cor erit”; thum. pol.
J.Sulowski,s. 243.

82 Por. tamze, 102, 6.

8 Por. tamze, 99, 11.
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Trzeba z nimi wytrwale walczy¢, co niesie ze sobg mozliwo$¢ zranien
1 wewnetrznego cierpienia. Celem zobrazowanie tych gwattownych
uczué, ktore zalewajg serce cztowieka dobrego, Augustyn odwo-
tywat si¢ do epizodu burzy na jeziorze (por. Mk 4, 35-41). W jego
metaforycznej interpretacji ,,wiatr” symbolizuje niesprawiedliwe
inwektywy, natomiast ,,fale, zalewajace barke” — to gniew i cheé
odwetu, ktore opanowujg serce.’* Biskup Hippony podkreslat, ze
jedynym ratunkiem, by nie ulec pokusie odpowiedzenia ztem na zto,
jest ,,zbudzenie Chrystusa”, czyli odwotanie si¢ do wiary,* bo tylko
ona otwiera serce na przyjecie taski.®

Istotnie, Chrystus to medicus interior,® ktory leczy wszelkie sta-
bosci i wyrywa z serca nieprawosc, nie tamigc przy tym wolnej woli
pociagnigtej najwznioslejszg stodycza.® Uzdrowienie serca, to znaczy
pokonanie przewlektej choroby grzechu, nie jest jednak koncem
procesu uswigcenia. Ostateczny cel cztowieka jest nieskonczenie
wznioslejszy 1 wykraczajacy poza niego samego: ,,Wejdz w serce,
a stamtad do Boga”.¥

Oto najwazniejszy i ostateczny krok w augustianskiej duchowosci.
Czlowiek nie jest powolany do osiagnigcia swego rodzaju doskona-
losci humanistycznej, ale do zjednoczenia z Bogiem. Ten kluczowy
punkt mysli Augustyna, niejako jego osobisty manifest, znajduje swoj
wyraz juz w jednym z pierwszych dziet, Solilokwiach, stanowigcych
zapis wewnetrznego dialogu: ,,Oto modlitem si¢ do Boga. «Co chcesz
zatem poznac?» (...) Chee poznaé Boga i dusze. «Czy nic wigeej?»

8 Por. tamze, 54, 10; 108, 5.
85 Por. Ev. lo. Tr. 49, 19.
86 Por. tamze, 39, 3.
Por.R. Arbesmann, The Concept of,,Christus medicus” in St. Augustine,
Traditio. Studies in ancient and medieval history, thought and religion 10/1954,
s. 1-28; ten ze, Christ, the ,,Medicus humilis” in St. Augustine, w: Augustinus
Magister, t. 2, Paris 1954, s. 623-629.

8 Por. Conf 1X, 1.1.

8 Sermo 311, 14.13: ,,Redi ad cor, et inde ad Deum”; ttumaczenie polskie
w:Sw. Au gustyn, Wybor mow, thum. J. Jaworski, PSP 12, Warszawa 1973,
s. 175.

87
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9

Nic zgota”.”* Z tego osobistego pragnienia wyrosta jedna z najbardziej
znanych modlitw: ,,Boze zawsze niezmienny! Spraw, abym poznat
siebie, spraw, abym poznat Ciebie”.”!

Te dwie rzeczywistosci: Bog i cztowiek, sg zawsze ztgczone. Au-
gustyn badal serce cztowieka, by pozna¢ Boga; probowat zas poznac
Boga, aby zrozumie¢ cztowiceka. Transcendencja Boga jest zawsze
zlaczona z Jego immanencja. Bog jest Istnieniem, dlatego ze swej
natury przekracza wszystko; ale jest tez Moca Stworczg i dlatego,
ze swej natury, jest obecny wszedzie, zwlaszcza w cztowieku. Jest
obecny i nieobecny zarazem: poniewaz obecny cztowiek Go poznaje,
a nieobecny — wcigz Go szuka.

Filozoficzna refleksja i doswiadczenie wiary doprowadzily Au-
gustyna do punktu, w ktorym te dwie rzeczywistosci najpelniej si¢
spotykaja, punktu, w ktéorym ludzki rozum zostaje ogarniety swiat-
fem objawienia. Tym punktem jest Chrystus — Jednorodzony obraz
Boga niewidzialnego, Bog, ktory stal si¢ czlowiekiem. Augustyn
wyznat: ,,My$latem o tym, skad powinienem naby¢ mocy, ktéra
by mi umozliwita radowanie si¢ Toba. Nie znajdowatem na to zad-
nego sposobu, dopoki nie wyciggnatem rak ku Posrednikowi miedzy
Bogiem a ludzmi, cztowiekowi Jezusowi Chrystusowi, ktory jest
wzniesionym ponad wszystko Bogiem btogostawionym na wieki”.??

Zbawcza rola Chrystusa, wedlug Augustyna, polega nie tylko na
tym, ze pokonat grzech i odkupit caly §wiat, ale, ze jest tym, ktory
ma moc przemieni¢ serce kazdego cztowieka. ,,Chrystus narodzit sie,

% Augustinus,Soliloquiorum Libri Duo1,2.7: ,,Ecce oravi Deum. Quid ergo
scire vis? Deum et animam scire cupio. Nihilne plus? Nihil omnino”; ttumaczenie
polskie w: Augustyn, Solilokwia, thum. A. Swiderkowna, Warszawa 2010,
s. 19.

U Soliloquiorum Libri Duo 11, 1.1: ,,Deus semper idem, noverim me, noverim
te”; thum. pol. tamze, s. 46.

92 Conf. V11, 18.24: , Et quaerebam viam comparandi roboris, quod esset idoneum
ad fruendum te, nec inveniebam, donec amplecterer mediatorem Dei et hominum,
hominem Christum lesum, qui est super omnia Deus benedictus in saecula”; thum.
pol. W.Kubiak,s. 156.
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niech nikt nie watpi, ze sie nie odrodzi w nim”.>* Opis tego ,,Bozego
Narodzenia” w sercu Augustyna stanowi jedna z najpigkniejszych
kart jego Wyznan, kart petnych zachwytu i goracego pragnienia
Boga: ,,P6zno Cig umilowatem, Pigknos$ci tak dawna a tak nowa,
p6zno Cig umitowatem. W glebi duszy bylas, a ja si¢ bitgkatem po
bezdrozach i tam Ciebie szukatem, biegnac beztadnie ku rzeczom
picknym, ktére stworzytas. Ze mng byltas, a ja nie bytem z Tobg. One
mnie wiezity z dala od Ciebie — rzeczy, ktore by nie istniaty, gdyby
w Tobie nie byly. Zawolata$, rzucita§ wezwanie, rozdarta$ gtuchote
moja. Zabtysnetas, zajasniatas$ jak blyskawica, rozswietlitas slepote
moja. I oto rozlalas won, odetchnatem nig — i oto dysz¢ pragnie-
niem Ciebie. Skosztowatem —1i oto gtodny jestem, i takng¢. Dotknetas
mnie — i zaptongtem tesknotg za pokojem Twoim”.*

Powro6t do serca i odkrycie tam Niestworzonego Pigkna zapoczat-
kowuje dtuga droge upodobnienia serca do obrazu Boga. W Kaza-
niu 20,°° Augustyn udziela wskazowek, opierajac si¢ na Ps 50, 12:
»Stworz, Boze, we mnie serce czyste”. Podkresla, ze autor psalmu
jest cztowiekiem, ktory upadl, odczuwa skruche i pragnie odzyskac
utracong nadziej¢. Nie usprawiedliwia swojego grzechu, nie prze-
rzuca winy na innych, ale btaga o wielkie mitosierdzie. ,,Wielka rana
wymaga wielkiego lekarstwa”.”® Dlatego trzeba stawa¢ w prawdzie,

% Sermo 189, 3: ,,Nemo dubitet renasci, Christus natus est”; thum. pol. J. Ja -
worski,s. 38.

% Conf. X, 27.38: ,,Sero te amavi, pulchritudo tam antiqua et tam nova, sero te
amavi! Et ecce intus eras et ego foris et ibi te quaerebam et in ista formosa, quae
fecisti, deformis irruebam. Mecum eras, et tecum non eram. Ea me tenebant longe
a te, quae si in te non essent, non essent. Vocasti et clamasti et rupisti surditatem
meam, coruscasti, splenduisti et fugasti caecitatem meam; fragrasti, et duxi spiri-
tum et anhelo t ibi, gustavi, et esurio et sitio, tetigisti me, et exarsi in pacem tuam”,
NBA I, 332; ttum. pol. W. Kubiak,s. 246.

% Sermo 20; thumaczenie polskie w: Augusty n, Kazanie 20: ,,Stworz we
mnie, o Boze, serce czyste”, ttum. E. Kolbus, Vox Patrum 17(1997) z. 32-33,
s. 469-474.

% Sermo 20, 2: ,,Magnam medicinam magnum vulnus desiderat”, w: NBA
XXIX, Citta Nuova, Roma 1979, s. 370; ttum. pol. tamze, s. 470.
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niejako postawi¢ si¢ przed trybunatem wlasnego serca i potgpic
wiasny grzech.

Augustyn wskazuje na trzy pokusy i niebezpieczenstwa rodzace
si¢ w sytuacji po grzechu: samousprawiedliwienie lub przerzucenie
winy na kogo$ lub na co$ innego; rozpacz, tzn. utrata nadziei na
przebaczenie; pobtazliwos¢ lub przesadna nadzieja, tzn. przekonanie,
ze Bog zawsze wybacza, nawet bez skruchy serca i checi poprawy.

Takie postawy serca prowadza jednak do dalszego rozpalenia na-
mietnosci i wszelkich grzesznych czynow. Swiadomy tego Augustyn
poszukiwat bezpiecznego miejsca, by uniknaé putapki wiodacej ku
zagladzie.”” Jego zdaniem, jest nim natychmiastowa skrucha i wo-
lanie serca o przebaczenie, ktorego Bog chetnie udziela. ,,Latwiej
wstaniesz, jesli ci¢ podniesie, poniewaz nie upada. Zstapit bowiem
ku tobie Ten, ktory nie upada”.”®

Rozszerzanie serca dla mitosci Boga

Droga wewnetrznego doskonalenia nie konczy si¢ na powrocie
do serca i jego zintegrowaniu. Augustyn nie jest piewcg duchowego
narcyzmu czy — méwiac jezykiem psychologii — zatapiania si¢ w pod-
miotowej jazni. Wezwanie, by powroci¢ do siebie, nie jest zapro-
szeniem do egotycznego chocholego tanca wokot wiasnych planow,
probleméw, zmartwien, oczekiwan i nadziei. Kolejnym etapem, ktory
na ziemi si¢ zaczyna, ale nigdy si¢ nie konczy, jest zblizanie si¢ do
Boga: ,,Wrdccie do serca; dlaczego odchodzicie od siebie i gubicie
si¢ przez was? Dlaczego chodzicie po samotnych drogach? Btadzicie,

wloczace sie, powrdcceie. Do kogo? Do Pana”®”

7 Por. tamze, 4.

% En. Ps. 95, 7: ,,Melius surgis, si te ille erigat qui non cadit. Descendit enim
ad te ille qui non cadit”; thum. pol. J. Sulows ki, s. 274.

2 Ev. lo. Tr. 18, 10: ,,Redite ad cor: quid itis a vobis, et peritis ex vobis? quid
itis solitudinis vias? Erratis vagando; redite. Quo? Ad Dominum”; ttum. pol.
W.Szotdrski, W.Kania,s.269-270.
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Ostatecznym celem, a zarazem nagroda dla kazdego, kto kochat
Boga sercem czystym, bedzie zjednoczenie z Bogiem i ujrzenie Go
takim, jaki jest.'®® Pelny stan czystosci serca zostanie osiagnigty
dopiero w eschatonie. Na ziemi jego doskonalos$¢ jest nieustannym
pragnieniem. Dlatego serce powinno by¢ stale oczyszczane przez
modlitwe 1 karmione stowem Bozym oraz podgzaé Sciezkg pokory.
W ten sposdb zostaje przygotowane do przyjecia Chrystusa: ,,Oczys$¢-
cie serce, aby On je o§wiecit i wszedt Ten, ktorego wzywacie. Niech
bedzie Jego domem, a On begdzie Twoim. Zamieszka w tobie, a ty
zamieszkasz w nim”.'”! Oczyszczone z grzechu serce staje si¢ miesz-
kaniem Boga: ,,Gdzie Bog mieszka, jesli nie w swojej Swiatyni?
Czym jest Jego $wigtynia? Tworza ja Sciany? Bron Boze. (...) Gdzie
zostanie objety? W duszy majacej pokoj, w duszy sprawiedliwe;j.
Ona Boga nosi”.!??

Stata obecno$¢ Boga w sercu jest owocem wiary, ktora dziata
przez mitos¢.'” Gdy wiara jest silna, owocuje pokojem, gdy stab-
nie i ,,zasypia” zrywaja si¢ burze i niepokoje. Augustyn, zwlaszcza
w kontekscie kontrowersji pelagianskiej, podkreslat pierwszenstwo
Bozej taski. Wskazywat na Ducha Swietego, jako tego, ktory zawsze
przewodzi i towarzyszy czlowiekowi w jego postepie duchowym,
pomaga pokona¢ stabosci, wzmacnia sity i prowadzi go do $wigto-
$ci, ktora jest mitoscig ptynaca z czystego serca, dobrego sumienia
i wiary nieobtudnej (ITm 1, 5). Uwazal nawet, ze taka mitos¢ nie
skonczy si¢ wraz ze $miercig, ale bgdzie ciggle wzrastac, gdyz to
Duch Swiety jest jej niewyczerpalnym zrodiem.'*

10 Por. En. Ps. 55, 17.

1 Tamze, 30 (4), 8: ,,Purgate cor, ut ipse illuminet, et quem invocatis intret.
Esto domus eius, et erit domus tua: habitet in te, et tu habitabis in eo”; ttum. pol.
J.Sulowski,s., 265.

192 Tamze, 92, 6: ,,Ubi habitat Deus, nisi in templo suo? Quod est templum eius?
Parietibus instruitur? Absit. (...) Et ubi capitur? In anima quieta, in anima iusta:
ipsa illum portat”; ttum. pol. tamze, s. 218.

103 Por. tamze, 108, 32; Sermo 53, 10.11.

104 Por. Augustinus, De Natura et Gratia Liber Unus 70, 84.
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Troska o wykazanie uprzedzajacej taskawosci Boga wobec ludz-
kich zastug przebija tez z komentarzy do Psalmu 118. Analizujac
werset 32, Augustyn mowit o poszerzeniu serca (dilatatio cordis):
,»Rozszerzenie serca to rozkosz sprawiedliwo$ci. Jest to dar Bozy,
zeby$my w zachowaniu jego przykazan nie kierowali si¢ obawa kary,
ale mitoscig i rozkosza sprawiedliwosci”.'® Podkresla, ze cztowiek
nie wlasng mocg i nie o wtasnych sitach pomnaza dobro. To sam
Duch Swiety, ktory jest mitoscia, wypisuje Prawo Boze w sercach
ludzkich. Nie ma ono charakteru zewngtrznych nakazow, ktoérych
trzeba si¢ nauczy¢ na pamigc, ale jest wewnetrznym nakazem, ktory
przektada si¢ na konkret zycia. Biskup Hippony wielokrotnie akcen-
towat role mitosci, ktora rozszerza serce, w przeciwienstwie do leku,
ktory je zasklepia.'® Za pozbawione sensu uznawat obawy o to, by
przychodzacy do serca Duch Swiety nie ograniczyt jego przestrzeni.
Nie jest On przeciez intruzem ani despotg. Nie niszczy wolnosci
cztowieka, ale wrecz ja pomnaza. Kiedy bowiem wyrywa smutek
Z serca, poszerza je i wypetnia rado$cig.'”’

Serce przepetnione miloscia, to znaczy Duchem Swietym, jest
otwarte i rozszerzone.'®® Jednak ze wzgledu na przeszty stan moze
do$wiadczac¢ skruputow.!” Wyrzuty sumienia unaoczniajg wyraznie,
z jak wielkim trudem i bolem zwigzane jest postepowanie w §wie-
tosci. Jest ono nieustannym pielgrzymowaniem, wchodzeniem na
szczyt po $ciezce prawdy 1 pokory. W komentarzach do psalméw gra-
dualnych, napisanych w latach 406-406, Augustyn opisat wznoszenie
si¢ serca, poczawszy od doliny placzu, ktéra symbolizuje koniecznos¢

15 Fn. Ps. 118 (10), 6: ,,Cordis dilatatio, iustitiae est delectatio. Haec munus
est Dei, ut in praeceptis eius non timore poenae angustemur, sed dilectione, et
delectatione iustitiae dilatemur”; thum. pol. J. Sulow sk, s. 249.

19 Por. tamze, 118 (11), 1.

197 Por. Sermo 169, 12.15.

108 Por. En. Ps. 4, 6.

19 Por. tamze, 45, 3-4.
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pokory, ku wysoko$ciom samego Boga, objawionego w Chrystusie.'?
Postep na tej drodze jest owocem mito$ci, regres — skutkiem pychy.!!

Koncepcja wznoszenia si¢ duszy do Boga nie jest w mysli Au-
gustyna jednolita.'? W pismach powstatych w pierwszych latach
po nawrdceniu jest ona bardzo mocno przesigknicta terminologia
filozoficzng. Po objeciu biskupstwa w Hipponie, fundamentem jego
rozwazan stalo sie zasadniczo Pismo Swicte. Komentarze do Psal-
mow pisane w latach 392-418 odzwierciedlajg bardzo wyraznie jego
ewolucje wewnetrzng. Nie jest mozliwe, by w kilku zdaniach oddaé
cate bogactwo jego koncepcji ascetycznych i mistycznych. Sposrod
kluczowych wskazan Augustyna, odnosnie do rozwoju zycia ducho-
wego, wydaje si¢, ze warto wyrozni¢ trzy, odpowiadajace scharak-
teryzowanym wyzej elementom jego antropologii. Mam mianowicie
na mys$li modlitwe (oczyszczenie obrazu Bozego w sercu), pokore
(nasladowanie Chrystusa) i mito$¢ (poddanie si¢ kierownictwu Ducha
Swietego). Te trzy kluczowe elementy zycia chrzescijanskiego sg ze
sobg wewngtrznie powiazane i wzajemnie si¢ warunkuja.

Modlitwa

Augustyn nie pozostawil zadnego traktatu o modlitwie, cho¢ za
takowy mozna by uzna¢ List 130: Do Proby. Najbardziej komplek-
sowym wyrazem jego refleksji, duchowych doswiadczen, medytacji,
rozwazania stowa Bozego sg z pewnoscig Komentarze do Psalmow,
pisane przez ponad ¢wieré wieku. Wiele przyktadow osobistej mod-
litwy zawartych jest natomiast w Wyznaniach.

Z pism biskupa Hippony wylania si¢ rzeczywistos¢ modlitwy
pojmowanej jako codzienny ,,pokarm” chrzescijanina.' Cho¢ istnieja

10 Por. tamze, 119, 1; 120, 1.

" Por. tam:ze, 120, 5.

2 Por.F. Van Fleteren, Ascesa dell'anima,w: A.D.Fitzgerald, Agost-
ino: dizionario enciclopedico, s. 239-245.

13 Szerzej R. Weaver, Preghiera, w: tamze, s. 1151-1156; T. A. Han d, St.
Augustine on Prayer, Newman Press, Westminster 1963; A.-M. Besnard, Saint
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rozne jej formy, to najbardziej wzniostg stanowi uwielbienie. Ono
jestjej prawdziwym celem, gdyz wyraza catkowite i bezinteresowne
oddanie Bogu."* Serce, dzigki takiej modlitwie, jest nieustannie
oczyszczane od dawnych przywigzan, rozpalane mitoscig Boga i wy-
petniane pragnieniem wys$piewywania radosnego alleluja przez cala
wieczno$¢.!"> Augustyn podkresla, ze nie tylko wypowiadane stowa,
ale juz samo pragnienie Boga — nawet to nie do konca uswiado-
mione — jest modlitwa.""® Cho¢ Bog zna potrzeby cztowieka, wpierw
nawet niz zostang wypowiedziane, to jednak chce, ,,aby w modlitwie
¢wiczylo si¢ nasze pragnienie, ktore pozwoli nam przyjac dar”.'” Nie
powinna by¢ ona chaotyczna, ale systematycznie karmiona i formo-
wana przez nauke Pisma Swictego."'® Jako wzor wskazuje Modlitwe
Panska, ktorej poszczegdlne wezwania okreslajg charakter i kierunki

rozwoju chrzescijanskiej duchowosci.'”?

Pokora

Modlitwa, karmiona stowem Bozym, jest nierozerwalnie zwigzana
z postawg pokory,'?° ktora umozliwia autentyczne zachwycenie si¢
picknem Boga i poznanie prawdy swojego serca. Pokora jest ko-
nieczna nie tylko do przemiany zycia, ale takze do zgt¢biania Pisma
Swietego. Augustyn wyznaje, ze to whasnie z powodu mlodzieficzej

Augustin: Prier Dieu, Cerf, Paris 1964; G. Antoni, La priére chez saint Augustin.
D'’une philosophie du langage a la théologie du Verbe, J. Vrin, Paris 1997.

14 Por. S. Dom. M. 11, 2, 15.

15 Por. Sermo 252, 9; En. Ps. 86, 9.

116 Por, En. Ps. 37, 14.

" Epistula 130, 8.17: ,,Exerceri in orationibus desiderium nostrum, quo possimus
capere quod praeparat dare”; ttum. pol. P. R ak, s. 133.

8 Por. M. Cameron (red.), Essential Expositions of the Psalms by Saint
Augustine, New City Press, New York 2015, s. 17-24.

119 Por. Sermo 56, 3.4; Epistula 130, 11-12.

120 Por. En. Ps. 74,2. Szerzej: D. W. Reddy, Umilta, w: A.D. Fitzgerald,
Agostino: dizionario enciclopedico, s. 1414-1422; P. And ¢ s, L' humilité a I’ école de
saint Augustine, Revue d’ascétique et de mystique 31/1955, s. 28-46;J. A.Galindo
Rodrigo, La humilidad en san Agustin, Teologia Espiritual 30/1986, s. 207-220.
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pychy nie byt otwarty na madros¢ zawartag w stowie Bozym: ,,W mej
mlodosci staratem si¢ zblizyé do Pisma Swigtego, jednak w zarozu-
miatej postawie (...). Przepelniony dumg szukatem tego, co mozna
znalez¢ jedynie w pokorze”.'”!

Pierwszenstwo Boga na kazdym etapie zbawczym, tak ogdlno-
ludzkim, jak i indywidualnym, czyni z niej, wedtug Augustyna,
warunek sine qua non nie tylko duchowego rozwoju, ale w ogodle
chrzescijanskiego zycia jako takiego.'?> Pokora ma poprzedzac, to-
warzyszy¢ i nastgpowac po kazdym dobrym czynie.'> Jest cnota
wiodgcg, gdyz nasladuje kenoze Chrystusa, ktora jest wzorem ksztat-
towania si¢ stowa Bozego w sercu cztowieka. ,,Kto do Mnie przy-
chodzi, pokornym sig¢ staje; kto Mnie si¢ trzyma, pokornym bedzie,
poniewaz nie czyni swej woli, ale wole Boga™.!** Augustyn zapewnia
0 szczegdlnym wsparciu Zbawiciela dla podazajacych droga unize-
nia. ,,Jezeli si¢ wywyzszasz, [Bog] odsuwa si¢ od ciebie; jesli si¢
ponizasz, pochyla si¢ nad toba”.'”® Przestrzega jednoczesnie przed
niebezpieczenstwem pychy,'?® a nawet jej wysublimowanej formy,
jaka jest fatszywa pokora. Ta ostatnia bowiem jest postawa, ktdra
zatruwa dobre czyny ukrytym dla oczu poszukiwaniem wilasnej
chwaty.'”” Tymczasem prawdziwa pokora, naznaczona solidarnoscia
z bliznimi, ma na celu uwielbienie Boga, ktéry wywyzsza swoich
wiernych w stosownej chwili.

12 Sermo 51, 5.6: ,,Cum primo puer ad divinas Scripturas ante vellem afferre
acumen discutiendi (...). Superbus enim audebam quaerere, quod nisi humilis non
potest invenire”; thum. pol. P. R ak, s. 72.

122 Por. En. Ps. 31 (2), 11; Ev. lo. Tr. 15, 25; 81, 2.

123 Por. Epistula 118, 3.22.

124 Ev. lo. Tr. 25, 16: ,,Qui ad me venit, humilis fit; qui mihi adhaeret, humilis erit;
quia non facit voluntatem suam, sed Dei” ; ttum. pol. W. Szotdrski,W.Kania,
s. 363.

125 Sermo 21, 2: ,,Si extollis te, longe secedit a te; si humilias te, inclinat se ad
te”; ttum. pol. P. R a k, s. 129.

126 Por. En. Ps. 124, 1.

127 Por. Epistula 118, 3. 22.
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Mitosé

Augustyn chciat dotrze¢ w swoich poszukiwaniach do najbardziej
uniwersalnych prawd i podstawowych zasad, z ktorych moglby wy-
prowadzi¢ wszystkie inne. | tak jak serce byto dla niego symbolem
wewnetrznego cztowieka, tak mitos¢ (amor, caritas, dilectio) — za-
sadniczg postawag wobec Boga, bliznich i siebie samego.'?® ,,Mityj
blizniego i patrz w siebie, dlaczego kochasz blizniego; tam ujrzysz
Boga, na ile zdotasz”.'* Wedlug Augustyna, celem catego nauczania
biblijnego jest wezwanie do budowania na mitosci: ,,Celem i petnia
Prawa, jak i wszystkich ksiag swigtych jest mitosc (...). Komu zatem
wydaje sie, ze zrozumiat Pismo Swigte cale, albo jego cze$é, lecz nie
wprowadza w zycie owej podwojnej mitosci Boga i blizniego, ten
jeszcze niczego nie pojat’™13°

W Chrystusie Bog najpetniej objawil, ze jest Miloscig. Bez mito-
$ci jest niezrozumiaty. Dlatego w wydaniu chrze$cijanskim jest ona
postawa tak fundamentalng, ze warunkuje nawet wlasciwe poznanie.
,, Do prawdy sie nie dochodzi inaczej, jak drogg mitosci”.*! Mitosé

28 Por. T.J. Van Bavel, Amore,w: A.D.Fitzgerald, Agostino: dizionario
enciclopedico, s. 175-186; A. Solignac, La conception augustinienne de 'amour,
Bibliotheque Augustinienne 14/1962, 617-622; S. Ko w alc z y k, Koncepcja mitosci
sw. Augustyna jako wezlowej aktywizujqcej wartosci zZycia ludzkiego, Vox Patrum
4(1984) t. 6-7,s. 187-207; R. Cannin g, The Unity of Love for God and Neighbour
in St. Augustine, Heverlee-Leuven 1993.

129 Ev. lo. Tr. 17, 8: ,,Dilige ergo proximum: et intuere in te unde diligis proximum,;
ibi videbis, ut poteris, Deum”; thum. pol. W. Szotdrski, W.Kania,s. 255.

B30 Augustinus, De Doctrina Christiana Libri Quatuor 1, 35, 39 — 36, 40
(dalej: Doctr. Chr.): ,,Legis et omnium divinarum Scripturarum plenitudo et finis
esse dilectio. (...) Quisquis igitur Scripturas divinas vel quamlibet earum partem
intellexisse sibi videtur, ita ut eo intellectu non aedificet istam geminam caritatem
Dei et proximi, nondum intellexit”; ttumaczenie polskie w: Sw. Augustyn,
O nauce chrzescijanskiej, ttum. J. Sulow sk i, PSP 22, 1. W. Pax, Warszawa 1989,
s. 45.

B Tenze, Contra Faustum Manichaeum Libri Triginta Tres 32, 18 (dalej:
C. Faust.): ,,Non intratur in veritatem nisi per caritatem”; ttumaczenie polskie
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siebie samego jest naturalnym przykazaniem.'* Jednakze swoja pod-
stawe 1 wypetnienie znajduje dopiero w mitosci Boga z calego serca,
do czego uzdalnia Chrystus. Analizujac dynamike Bozego Naro-
dzenia, Augustyn podkresla znaczenie otwarto$ci i zaangazowania
czlowieka: ,,|On] pragnie by¢ twoim go$ciem, przygotuj Mu miejsce.
Co znaczy: Przygotuj Mu miejsce? Nie mituj siebie, ale Jego!”'*

Milos¢ jest najwickszym przykazaniem, dlatego ze jednoczy serce
z jej przedmiotem, tj. Bogiem samym, i pozwala uczestniczy¢ w Jego
zyciu."** Poniewaz taki jest ostateczny cel cztowieka, dlatego mito-
wanie Boga caltym sercem jest prawdziwa milo$cig siebie samego.
Egoizm, mimo pozornej troski o siebie, jest w istocie formg niena-
wisci siebie.'*> Natomiast zaparcie si¢ siebie dla Boga jest z kolei
wyrazem mito$ci.'* Taka logika legta u podstaw kluczowej idei mo-
numentalnego dziela Augustyna, O Panstwie Bozym: ,,Dwie milo$ci
wigc powotaty dwa panstwa: mito$¢ wlasna, posunigta az do pogardy
Boga, powotata panstwo ziemskie; mito§¢ Boga za$ posunigta az do
pogardzania sobg powotala panstwo niebieskie”.!*

Mitos$¢ nie jest dla Augustyna wzniostym uczuciem ani tez postawa
uduchowionego egocentryzmu, ktéry karmi si¢ pychg odziang w szate
poboznos$ci. Prawdziwa milo$¢ jest otwarta na blizniego i sprawdza
si¢ w konkretach zycia. Chociaz mitowanie Boga jest pierwsze w po-
rzadku nakazow (ordo praecipiendi), to mito$¢ blizniego ma priorytet

w:Sw. Au gustyn, Przeciw Faustusowi, thum. J. Sulow s k i, PSP 56, Warszawa
1991, s. 139.

132 Por. C. Faust. 21, 5; Doctr. Chr. 1,24, 24.

133 En. Ps. 131, 6: ,,Hospitari apud te vult; fac illi locum. Quid est, fac illi locum?
Noli amare teipsum, illum ama”; ttum. pol. J. Sulow sk, s. 90.

134 Por. Ep. lo. Tr. 8, 14.

135 Por. En. Ps. 11, 5; De Trinitate Libri Quindecim XIV 14.18.

136 Por. Ev. lo. Tr. 51, 10.

17 De Civitate Dei Contra Paganos Libri XXII 14, 28: ,Fecerunt itaque civitates
duas amores duo, terrenam scilicet amor sui usque ad contemptum Dei, caelestem
vero amor Dei usque ad contemptum sui”; thumaczenie polskiew: Sw. Augustyn,
O Panstwie Bozym: przeciw poganom ksigg XXII, thum. W.Kornatowski,
Warszawa 1977, t. 2, s. 162.
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w wykonaniu (ordo faciendi).'® Opierajac sie na teologii $w. Jana
(1J 4, 20), Augustyn dowodzit gtebokiej wewnetrznej jednosci tych
dwoch przykazan i twierdzit, ze ten kto miluje brata rownoczesnie
widzi Boga, ktory jest mitoscia.*? Jednoczesnie podkreslat, ze stowa
Chrystusa ,,...jak Ja was umitowatem” (J 15, 12) stanowig miar¢
i model mitosci. Doskonata mito$¢, w porownaniu do tej czysto ludz-
kiej, nie jest ograniczona jedynie do czlowieka ijego doczesnych
mozliwosci, ale jej ostatecznym celem jest doprowadzenie go do
Boga, tak by Ten byt wszystkim we wszystkich (1Kor 15, 28).1° Bi-
skup Hippony utrzymywat ponadto, ze wewngtrzna obecnos¢ Ducha
Swietego jest korzeniem, z ktorego wyrastaja pedy ludzkiej mitosci
i owoce dobrych czynéw.'¥!

Szczegdlng formg realizacji przykazania mitosci stanowito dla
Augustyna zycie monastyczne, ktorego ideat odczytywal w wersecie
Dz 4, 32. Podkreslal, ze jest ono radykalng formg Zycia chrzesci-
janskiego, polegajacg na zjednoczeniu serc, ktore realizujag mitosé
zaszczepiong w nich przez Ducha, a bedaca jednoczesnie obrazem
zjednoczenia Trzech Os6b Boskich.!#?

Mitos¢ byta bowiem dla Augustyna drogg do poznania najwigk-
szego misterium Trojcy Swietej. ,,Widzisz Trojce, widzac mitosé”. 43
Rozwazania na temat trynitologii to osobny rozdzial mysli i ducho-
wosci wielkiego biskupa Hippony. Warto jednak na zakonczenie
podkreslié¢ gleboko personalna i relacyjna koncepcje Trojcy Swicte;,
ktora koresponduje z jego rozwazaniami na temat serca czystego
i mitujacego. ,,Dzicki pojeciu milosci, ktéra w Pismie Swietym jest

138 Por, Sermo 265, 8.9; Ev. lo. Tr. 17, 8.

13 Por. Ep. lo. Tr. 5, 7.

140 Por. Ev. lo. Tr. 83, 3.

4 Por. tamze, 87, 1; En. Ps. 51, 12.

42 Por. M. F. Berrouard, La premiére communauté de Jérusalem comme
image de ['unité de la Trinité. Une des exégeses augustiniennes d’Act 4, 32a,
Wiirzburg 1987, s. 207-224.

9 De Trinitate Libri Quindecim VIII, 8.12: ,Vides Trinitatem, si caritatem
vides” ; thumaczenie polskie w: S w. Augu sty n, O Trojcy Swietej, ttum. M. Sto -
kow sk a, Znak, Krakow 1996, s. 281.
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nazwana Bogiem (por. 1] 4, 16), zaczela si¢ w mysli mej zarysowy-
wac Trojca: mitujacego, mitowanego i samej mitosci”.'** Ta Mitos¢,
Duch Swiety, gdy wypelnia serce, rozszerza je. Dlatego proces wzro-
stu nie konczy si¢ na ziemi, ale bedzie trwat w wiecznosci, gdyz
mito$¢ taczy ziemig z niebem, a serce czlowieka z Bogiem.

»Serce” (cor) to jeden z kluczowych, cho¢ wieloznacznych termi-
néw antropologii i duchowos$ci §w. Augustyna. Pojawia si¢ wielokrot-
nie i w roznych kontekstach jako symbol cztowieka wewnetrznego
(homo interior), ogniskujac w sobie wszystkie jego wymiary: cie-
lesny, uczuciowy, wolitywny, intelektualny, duchowy. Nade wszystko
jednak termin cor wyraza dynamike i osobisty aspekt relacji czto-
wieka z Bogiem: ,,Bog jest niewidzialny; nalezy go szukac¢ nie okiem,
lecz sercem. (...) musimy oczys$ci¢ oko serca, jezeli chcemy widzie¢
Boga. Postuchaj Ewangelii: «Blogostawieni czystego serca, albowiem
oni Boga ogladac beday. (...) w duchu widzi wszystko ten, kto mituje.
Przebywaj w milosci, a ona bedzie przebywac¢ w tobie; pozostan

W niej, a ona pozostanie w tobie”.'#
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144 De Trinitate Libri Quindecim XV, 3.5: ,,Per caritatem, quae in Scripturis
sanctis Deus dicta est, per quam coepit utcumque etiam Trinitas intellegentibus
apparere, sicut sunt amans, et quod amatur, et amor”; ttum. pol. tamze, s. 463.

145 Ep. lo. Tr. 7,10: ,,Deum nemo vidit unquam: res est invisibilis; non oculo, sed
corde quaerendus est. (...) volentes videre Deum, oculum quo Deus videri potest,
purgemus. Ubi est iste oculus? Audi Evangelium: Beati mundo corde, quoniam ipsi
Deum videbunt. (...) intellectu totum simul videt qui habet caritatem. Habita, et
inhabitaberis; mane, et manebitur in te”; thum. pol. W. Szotdrski, W. Kania,
s. 461-462.
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»Way of the Heart” in the Experience and Reflection of St. Augustine
Summary

In the writings of St. Augustine, the Latin word cor occurs more than
8,000 times, being one of the most important, though ambiguous, terms of
his anthropology and spirituality. As a synonym for the inner man (homo
interior) it encompasses the whole life: affective, intellectual, moral and
religious. In this sense, it is the privileged place for a personal encounter
with God.

Analysis of Augustine’s writings reveals a link between the concept of
the Trinity and indications concerning the spiritual life of man. Reflections
on the “heart” can be put into a kind of triptych: creation “in the image
of God”, enlightenment by Christ, and expansion by the Holy Spirit. The
impact of God on the human heart should find their completion in a volun-
tarily adopted attitude of adoration, humility and love.



