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LOGOS UKRYTY: RAZA JAKO HERMENEUTYKA
SLEOWA W POEZ]JI EFREMA SYRYJCZYKA

W mysli greckiej pierwszych wiekoéw chrzescijanstwa Logos stal sie
centralng kategorig opisu relacji miedzy Bogiem a swiatem. W dia-
logu z filozofig pojgcie to nabralo wyraznego ciezaru ontologicznego:
oznaczalo przedwieczne Stowo wspdlistotne Ojcu, zasade stworcza
oraz racjonalny fundament calej rzeczywistosci. Teologia zmierzala
ku mozliwie precyzyjnemu okreéleniu boskiej natury oraz sposobu jej
dziatania w §wiecie; pytanie o Logos stawalo si¢ pytaniem o strukture
bytu i mozliwo$¢ poznania Boga, ktoéry — cho¢ transcendentny -
wchodzi w historie zbawienia i udziela si¢ stworzeniu.

W $wiecie syryjskim refleksja nad Stowem rozwijata si¢ w odmien-
nym kontekscie jezykowym i kulturowym. Jednym z jej najwczes-
niejszych i najwazniejszych $wiadkow jest $w. Efrem? (t 373), diakon
z Nisibis, a nastepnie z Edessy - teolog i poeta, ktorego tworczos¢ obej-
muje gléwnie hymny liturgiczne (madrasé) przeznaczone do $piewu
oraz poetyckie homilie (memré), komponowane w regularnych,

! Magdalena Zamirowska - mniszka Monastycznych Wspolnot Jerozolimskich.
Absolwentka orientalistyki chrze$cijanskiej na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu Opolskiego. Jej zainteresowania badawcze koncentruja si¢ wokot duchowosci
iliteratury syryjskiej, monastycyzmu chrzescijanskiego Wschodu, tradycji Koscio-
téw orientalnych oraz jezykow semickich.

? Zob. S.P.Brock, Ephrem, w: The Gorgias Encyclopedic Dictionary of the Syriac He-
ritage, ed. S.P. Brocki in., Piscataway 2011, s. 145-147; Efrem, w: Nowy stownik wczes-
nochrzescijariskiego pismiennictwa, red. M. Starowieyski, Poznan 2018, s. 297-301.
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paralelnych wersach o $cisle okreslonej liczbie sylab. Pozostawit on
tez komentarze biblijne i pisma polemiczne, nie stworzy! natomiast
traktatu spekulatywnego ani systematycznego wyktadu chrysto-
logii; swoja wizje Objawienia wyrazal przede wszystkim w formie
poetyckiej, gdzie obraz, symbol i paradoks stajg si¢ podstawowymi
narzedziami teologii.

Cho¢ Efrem dziedziczy tradycje mezopotamskie, biblijno-zydow-
skie i greckie, nie powiela ich schematdw, ale przetwarza je w specy-
ficznie syryjska wizje Objawienia®. Jest swiadomy radykalnej granicy
miedzy Stwodrca a stworzeniem, jednak zamiast rozwija¢ spekula-
tywna refleksje nad naturg Logosu, koncentruje si¢ na sposobie Jego
obecnosci w $wiecie®. Nie pyta, ,kim jest Logos?”, lecz raczej: ,jak
Logos zamieszkuje $wiat, nie przestajac by¢ Bogiem?”. I wlasnie to
przesunigcie perspektywy wyznacza kierunek niniejszego artykutu.

Znajduje ono odzwierciedlenie juz na poziomie jezyka, ktdry jest
czyms$ wiecej niz tylko narzedziem opisu: staje si¢ no$nikiem okre-
$lonego rozumienia relacji Boga i stworzenia. W syryjskim przekla-
dzie Prologu $w. Jana grecki Adyog oddany zostaje jako ¥\
(melta - stowo)>. Jest to termin zakorzeniony w semickim do$wiad-
czeniu stlowa jako wydarzenia, dzialania i objawienia, a wigc rzeczy-
wisto$ci skutecznej i dynamicznej, nie zas jako abstrakcyjnej zasady
bytu. Dla opisania sposobu obecnosci Stowa w swiecie Efrem postu-
guje sie jednak innym pojeciem, ktdre staje si¢ kluczem hermeneu-
tycznym jego teologii Objawienia: jest nim 1 (raza).

Raza - tajemnica jako sposob obecnosci

Termin ten posiada szerokie pole semantyczne — oznacza tajemnice,
sekret, symbol i typ®. W liczbie mnogiej (w13 — razé) odpowiada

* Zob.S.P. Brock, The Luminous Eye: The Spiritual World Vision of Saint Ephrem,
Kalamazoo 1992, s. 19-21.

* Por. Tenze, Spirituality in the Syriac Tradition, Piscataway 2012, s. 5.

® J 1,12 (Peshitta): @3\ <édms mahs® duiis. Por. 3>, w: C. Brockelmann, Le-
xicon Syriacum, Halle 1928, s. 386-387.

¢ i3, w: J. Costaz, Dictionnaire syriaque-frangais, Beyrouth 2002, s. 342.
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greckiemu ta pootripla i w kontekscie koscielnym odnosi si¢ do sa-
kramentow’”. W tradycji syryjskiej, a przede wszystkim u Efrema, na-
biera szczegolnego znaczenia: okresla sposob, w jaki rzeczywistos¢
stworzona moze stac sie przestrzenig objawienia Boga®. Podczas gdy
w potocznym rozumieniu symbol jest czyms zasadniczo odrebnym od
tego, co symbolizuje, teologia syryjska dostrzega taczaca je wigz onto-
logiczng - symbol uczestniczy w tym, co oznacza’. Raza nie jest wiec
jedynie tajemnicg ukrytg za znakiem, lecz wskazuje na szczegélny
sposob obecnosci: to, co widzialne, staje si¢ miejscem, w ktérym obja-
wia sie sens je przekraczajacy. Symbol prowadzi do prawdy, a jej po-
znanie staje sie¢ mozliwe dzieki zawartej w nim skutecznosci Bozego
dzialania, okreslanej przez Efrema jako ,,ukryta moc” (~imarlas —
hayla kasya)'®. W ten spos6b raza staje si¢ miejscem rzeczywistej
relacji — nie znosi dystansu miedzy Stworcg a stworzeniem, ale wy-
znacza przestrzen spotkania, w ktorej Bog pozostaje zarazem ukryty
i obecny'.

7 Na temat znaczenia terminu «43 zob. zwlaszcza: T. Bou Mansour, La pensée
symbolique de saint Ephrem le Syrien, Kaslik 1988, s. 26-27; S.P. Brock, The Singer
of the Word of God. Ephrem the Syrian, Piscataway 2020, s. 34-35; tegoz, The Lumi-
nous Eye..., s. 53-56; R. Murray, The Theory of Symbolism in St. Ephrem’s Theology,
»Parole de I’Orient” 1975/1976, nr 6/7, s. 3-5.

® Warto zaznaczy¢, ze rdzd nie jest jedynym terminem uzywanym przez Efrema
na okreslenie tej rzeczywisto$ci. W bliskiej relacji pozostaje z nim e, (fitpsa —
figura, typ), ktory uobecnia i ukazuje w sposdb bardziej przejrzysty to, co w raza
jest wielowarstwowe i ukryte, tak ze nie mozna ich ani utozsamiad, ani tez catko-
wicie rozdziela¢. Szczegétowa analiz¢ ich wzajemnej relacji przeprowadza T. Bou
Mansour, La pensée symbolique..., s. 26-35.

® S.P. Brock, Spirituality...,s. 6. Por. R. Murray, The Theory of Symbolism..., s. 5-7.
19 Zob. S.P. Brock, The Singer..., s. 35. Sama ~iix 0znacza nie prawde abstrakcyjna,
ale rzeczywisto$¢ spetnienia - to, co w Chrystusie i Kosciele zostaje urzeczywist-
nione jako petnia zapowiedzi ukrytych w rdaze; w tym sensie stanowi odpowiednik
greckiej &Anfeia (R. Murray, The Theory of Symbolism..., s. 4).

"' Por. JW. Zelazny, Jezyk symbolu jako charakterystyczny wymiar teologii
$w. Efrema. Zarys problematyki, ,Vox Patrum” 2010, t. 55, s. 800-801. Autor pod-
kreéla, ze stworzenie ,pozwala okresli¢ przestrzen, w ktorej znajduje si¢ Tajemnica,
przygotowad miejsce spotkania, a nie wyrazi¢ sama Tajemnice”.
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Jednoczesnie symbol w teologii Efrema jest czyms wiecej niz pro-
stym odstonieciem rzeczywistosci Bozej. Wpisane wen nierozerwalne
napiecie miedzy tym, co objawione (~i\x_ - galya), a tym, co ukryte
(A - kasya), tworzy charakterystyczng strukture binarng'? Raza,
objawiajac Boga, rownoczesnie Go zakrywa — kazdemu aktowi od-
stoniecia towarzyszy bowiem paradoksalnie akt zastoniecia - i to
wlasnie w tej relacji dokonuje si¢ poznanie Boga'’.

Rozpoznanie tych znakéw wymaga odpowiedniej dyspozycji po-
znawczej czlowieka. Efrem opisuje ja w obrazie ,,$wietlistego oka”
(~¥ude < — ‘ayna $pita), rozumianego jako wewnetrzne oko serca
i umystu'®. Podobnie jak oko cielesne widzi dzieki $wiattu, tak oko
wewnetrzne widzi dzigki wierze, ktéra je oswieca i oczyszcza. I tylko
tym okiem wiary cztowiek moze rozpoznawac raze ukryte w rzeczy-
wistosci jako znaki prowadzace ku Bozej prawdzie (=41 — Srara).

Jedna logika objawienia

Analizy mys$li Efrema podkreslaja symboliczny charakter stworze-
nia, typologiczny jezyk Pisma oraz centralne znaczenie wydarzenia
Wcielenia'®. Raza nie jest jednak wylgcznie jednym z elementdw tej
symboliki, lecz struktura, wedtug ktérej dokonuje si¢ objawienie
Boga. W niniejszym artykule proponuj¢ odczytanie tego pojecia
jako zasady interpretacji calej rzeczywistosci. Elementy te mozna
bowiem rozumiec jako rézne przejawy jednej i tej samej logiki dzia-
tania Stowa, nie za$ jako odregbne formy objawienia czy kolejne etapy
historii zbawienia. Jesli rdza oznacza sposoéb obecnosci tego, co bo-
skie, w tym, co widzialne, wowczas ta sama struktura symbolicznego

12 70b. T. Bou Mansour, La pensée symbolique..., s. 72-78 oraz K. den Biesen,
Simple and Bold: Ephrem’s Art of Symbolic Thought, Piscataway 2014, s. 36-37.

* Zob. D. Cerbelaud, Introduction, w: Ephrem le Syrien, Hymnes sur le jeiine,
Bégrolles-en-Mauges 2006, s. 15; S. Chiala, La perla dai molti riflessi. La lettura
della Scrittura nei padri siriaci, Magnano 2014, s. 49.

4 Zob. S.P. Brock, The Luminous Eye..., s. 71-74. Wiecej o znaczeniu i ttumaczeniu
~¥ude < Zob. M. Potoczny, Stowo, ktdre staje si¢ obrazem, w tradycji chrzescijan
syryjskich, ,Teologia i Czlowiek” 2017, nr 1, s. 181-183.

!> Zob. np. S.P. Brock, The Luminous Eye..., s. 40-42.
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objawienia ujawnia si¢ w réznych wymiarach rzeczywistosci. Swiat,
Pismo i Wcielenie nie stanowig trzech niezaleznych przestrzeni ob-
jawienia, ale odstaniajg jedng dynamike dziatania Logosu: obecnos¢,
ktéra ukazuje si¢ poprzez zastong i staje sie rozpoznawalna wlasnie
dlatego, ze nie usuwa dystansu miedzy Stworcg a stworzeniem.

We wszystkim, mdj Panie, sa Twoje symbole (raze),
a z kazdego miejsca jeste$ ukryty'.

W tych dwéch wersach Efrem streszcza logike, wedlug ktérej do-
konuje sie objawienie: Bog pozostaje ukryty, a jednak daje si¢ rozpo-
zna¢ poprzez znaki przenikajace rzeczywisto$¢ stworzong. Ta sama
dynamika - Jego ostonigta obecnos¢ — ujawnia si¢ w $wiecie, w jezyku
Pisma i w akcie wydarzeniu Wcielenia.

Stworzenie

W poezji Efrema rzeczywisto$¢ widzialna jest czyms wiecej niz tylko
tlem historii zbawienia - to przestrzen znakdéw, przez ktore Bog
pozwala si¢ rozpoznawaé. Hymny opieraja sie na wizji $wiata jako
rozleglego systemu symboli i tajemnic'’, w ktérym zadna rzecz ani
wydarzenie nie istnieje w izolacji, lecz pozostaje w $cistym zwiazku
z calg rzeczywisto$cia i ostatecznie jej Stworcg. Zaréwno natura, jak
i historia funkcjonuja jako nosniki znaczenia wskazujgcego poza to,
co widzialne. Bég, powolujgc $wiat do istnienia, odcisngl w stwo-
rzeniu swoje rdzd — w ten sposob rzeczy widzialne stajg sie znakami
prowadzacymi ku Temu, ktéry je uczynil. Efrem wyraza t¢ mys$l
w Hymnach o Dziewictwie:

Gdziekolwiek spojrzysz — tam jest symbol (razd) Boga.
Cokolwiek czytasz — znajdziesz Jego typy.

Przez Niego bowiem zostaly stworzone wszystkie stworzenia
i odcisnagt On swe symbole (rdzé) na tym, co do Niego nalezy.

' Efrem Syryjczyk, Hymni de Fide, IV 9, ed. E. Beck, CSCO 154 (Syr. 73), Louvain
1957. Wszystkie przeklady sa ttumaczeniami wlasnymi na podstawie wskazanych
wydan krytycznych w serii CSCO.

7 K.E. McVey, Introduction, w: Ephrem the Syrian, Hymns, New York 1989, s. 41.
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Oto gdy przystapil do stwarzania §wiata,
ustanowit go i przyozdobil swoimi obrazami;
zrodta Jego tajemnic otwarly sie i wytrysnety'®.

Stowa te ukazujg podstawowg intuicje jego teologii: symbolicznosé¢
$wiata nie jest wynikiem ludzkiej interpretacji, lecz nalezy do samej
struktury stworzenia. Typy i symbole obecne s3 w caltym stworzeniu,
poniewaz $wiat zostal stworzony przez Boga i jest przeniknigty Jego
obecnoscig. Raza wskazuje na glebie rzeczy stworzonych, w ktérych
ujawnia sie sens przekraczajacy to, co widzialne: nosza one w sobie
znaki wskazujace na ich Stworce, dzigki czemu moga stac si¢ miejscem
Jego objawienia. Znaki te nie prowadza jednak do bezposredniego
poznania Boga ani nie czynig Go widzialnym:

Gdy Twoja tajemnica (rdza) jest w morzu,
przez morze jestes zakryty.

Gdy Twoja tajemnica (rdza) jest na ladzie,
nie rozpoznaje sie, ze to Ty jestes™.

Ukazujg natomiast porzadek, relacyjno$c¢ i sens wpisane w rzeczy-
wisto§¢: $wiat nie jest chaotyczny, lecz uporzagdkowany; nie istnieje
sam z siebie, lecz jako dar; nie skada sie z odizolowanych elementéw,
lecz z powigzanych ze sobg relacji. Rowniez formy i struktury powra-
cajace w stworzeniu - takie jak §wiatlo, narodzenie czy zycie - moga
funkcjonowa¢ jako typy i analogie?’. Nie odsytajg ku nieokreglonej
transcendencji, ale ku Chrystusowi, ktéry stanowi ich wypetnienie,
i juz na poziomie symbolu zapowiadaja Jego objawienie: ,,stworze-
nie rodzi Go w raze”, podobnie jak Maryja w ciele*'. Robert Murray
stwierdza wrecz, ze trudno znalez¢ w $wiecie cokolwiek, co nie mo-
globy postuzy¢ Efremowi za symbol Chrystusa?’. Skoro bowiem $wiat

' Efrem Syryjczyk, Hymni de Virginitate, XX 12, ed. E. Beck, CSCO 223 (Syr. 94),
Louvain 1962.

Y Hymni de Fide, IV 9.

0 Zob. K.E. McVey, Introduction, s. 41.

> Hymni de Virginitate, V18.

*? R. Murray, The Theory of Symbolism..., s. 8.

)
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zostal uksztaltowany przez Logos i naznaczony Jego symbolami, nie
jest jedynie zbiorem znakoéw, lecz forma Bozej wypowiedzi. Kazdy
fragment kosmosu jest stowem wypowiedzianym przez Boga®® -
pierwsza przestrzenia Jego mowy, tekstem wymagajacym odczytania.

Pismo

Stwoérca nie pozostawia jednak czlowieka wylacznie wobec tej rze-
czywistosci: obok stworzenia daje mu réwniez Pismo, w ktérym ta
sama prawda przyjmuje forme sfowa. Natura i Pismo stanowia wigc
dwoch swiadkow (~imw — sahdé) — dwa komplementarne sposoby
objawiania si¢ Boga: poprzez rzeczy widzialne oraz poprzez stowo.

Stworzenie obecne w naturze Mojzesz zapisal w Ksiedze,
aby tak natura, jak i Ksiega $wiadczyly o Stworcy:

natura - przez swe dziatanie, Ksiega — przez czytanie,
jako $wiadkowie, docierajacy do kazdego miejsca,

obecni w kazdym czasie, wiarygodni w kazdej godzinie**.

Tekst biblijny posiada strukture analogiczng do stworzenia: za-
wiera w sobie raze, ktdre z jednej strony ukrywaja istote Boga, az dru-
giej czynia jezyk przestrzenia Jego dziatania i objawienia. Efrem nie
traktuje Pisma jako czego$ odrebnego od $wiata: przeciwnie, Biblia
nalezy do tej samej historii Objawienia i stanowi jej uprzywilejowang
interpretacje. Zawiera ona razé Chrystusa dlatego, ze caly $wiat je
zawiera®.

Aby jednak symbole te mogly stac sie czytelne, wymagaja odpo-
wiedniego spojrzenia:

Pisma sg ustanowione jak zwierciadto:
ten, kto ma czyste oko, widzi w nim
obraz prawdy?’.

3 Zob. S. Chiala, La perla dai molti riflessi..., s. 48.

** Efrem Syryjczyk, Hymni de Paradiso, V 2, ed. E. Beck, CSCO 174 (Syr. 78),
Louvain 1957.

** R. Murray, The Theory of Symbolism..., s. 5.

¢ Hymni de Fide, LXVII 8.
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Pismo nie przekazuje jednego, zamknigtego sensu — odstaniana
przez nie rzeczywisto$¢ jest niewyczerpywalna w swej naturze
i staje si¢ dostepna czlowiekowi w stopniu zaleznym od jego dys-
pozycji. Prawde niesiong przez razé moze odczyta¢ jedynie osoba
o0 ,czystym oku”; cho¢ nawet wtedy to, co objawione, pozostaje jed-
noczeénie ukryte®’.

Szczegdlnym wyrazem tej zasady jest sposdb objawienia w Starym
Testamencie - analogiczny do Wcielenia, w ktérym Stowo przyob-
leka si¢ w ludzkie cialo. W mysli Efrema bowiem Bdg juz wczesniej
wchodzi w podobng relacjg, ,,przyoblekajac sie w imiona” (<asare 2\
— Ibes $mahé), to znaczy w ludzkie stowa, okreslenia i obrazy.

Przez to, co do Niego nalezy, zblizyt sie do nas;
przyoblekt imiona nalezace do nas, aby$my przyoblekli
Jego sposdb istnienia®®.

Jezyk biblijny nie jest zatem neutralnym narzedziem opisu, ale
przestrzenia, w ktorej Bog zbliza sie do czlowieka, postugujac si¢ na-
szymi stowami. Czyni to wszakze za cene pewnego zubozenia swego
przestania — ukazuje je w ,,bladych kolorach”, pozbawione pierwot-
nego blasku®”. Przyjmuje sposob méwienia wlasciwy cztowiekowi,
uzywajac obrazéw zaczerpnietych z naszego, ludzkiego, doswiadcze-
nia stworzenia®’. Obejmujg one zar6wno proste antropomorfizmy,
takie jak oczy, uszy, gniew czy zal, jak rdwniez imiona relacyjne, pe-
dagogiczne i sytuacyjne. W nich Boég ukazywany jest miedzy innymi
jako ojciec, nauczyciel, starzec, sedzia i bohater. A takze jako ktos,
kto - w zaleznosci od sytuacji — bywa dzielny, odczuwa zmeczenie,
biegnie spozniony, do$wiadcza potrzeby, trudzi si¢ i zasypia®. Choé¢

27 Por. S.P. Brock, The Singer..., s. 68-71.

*$ Hymni de Fide, XXXI 2.

*® Zob. S. Chiala, La perla dai molti riflessi..., s. 52.

*¢ Sam Efrem ttumaczy to m.in. w Hymni de Paradiso, X1 3-8 oraz w Hymni de Fide,
LXITII 7-10.

*! Motyw ,,Bozych imion” oraz zwigzanej z nimi metaforyki najpetniej ukazuje
Hymni de Fide, XXXI. Por. takze ].W. Zelazny, Jezyk symbolu..., s. 799-808, gdzie
autor analizuje t¢ madrase jako wyraz symbolicznego jezyka Objawienia.
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Stworca przyobleka rozne metafory, zmieniajac je jak stroje w zalez-
nosci od kontekstu oraz od tego, co chce nam o Sobie objawi¢, zadna
z nich nie wyraza wprost Jego nieuchwytnego Bytu.

Gdy bowiem zrzucil i przyodzial wszelkie podobienstwo,
nauczyl, Ze nie jest to podobienstwo Jego istoty;

gdyz ukryta jest Jego istota —

przedstawia wiec Siebie w rzeczach objawionych®.

Imiona te spelniaja zatem podwdjna funkcje: z jednej strony po-
zwalaja czlowiekowi uchwycic¢ cos z prawdziwej rzeczywistosci Boga,
z drugiej za$ dzialajg jak welon, chronigc przed oslepiajacym blaskiem
pelni Jego objawienia®. Sg rozpiete pomiedzy dwoma biegunami:
ukazuja Bozg blisko$¢, ujawniajac przy tym nieadekwatnos¢ ludz-
kich okreslen. Nieadekwatno$¢ ta nie podwaza jednak zasadnosci
ich uzywania: przeciwnie, imiona i obrazy moga by¢ odnoszone do
Stworcy w sposob rzeczywisty, cho¢ nie jednoznaczny, poniewaz On
sam postuzyt sie nimi w swoim objawieniu®*.

Co wigcej, stowa Pisma sg zbyt stabe, by wyrazi¢ Boga, a jedno-
czeénie zbyt bogate, by ogranicza¢ ich sens do jednego znaczenia®.
Jezyk biblijny nie opisuje wiec Boga wprost, lecz wprowadza w Jego
tajemnice, odslaniajac ja poprzez zastone stow. Pociaga to jednak za
sobg pewne ryzyko: réznorodnos¢, ograniczonos¢ i nieadekwatnos¢
metafor naraza Boga na bycie btednie odczytanym - Jego prawdziwa
natura, cho¢ ciggle odkrywana, jest tez ciagle zakryta®®. Podobnie
jak w przypadku stworzenia, objawienie dokonuje si¢ poprzez napie-
cie miedzy tym, co widzialne i wypowiedziane, a tym, co ukryte -
miedzy relacjg a niepoznawalnoscig, miedzy stowem a milczeniem.
Pismo te strukture intensyfikuje, czyniac z jezyka uprzywilejowang

> Hymni de Fide, XXXI 3.

** Por. S.P. Brock, Spirituality..., s. 5-6.

** Por. R. Murray, The Theory of Symbolism..., s. 12.

* S. Chiala, St Ephrem the Syrian as a Reader of Holy Scripture: A Witness of Plu-
rality in Biblical Hermeneutics, ,Syriac Orthodox Patriarchal Journal” 2017, nr 55,
S. 41.

*¢ Por. S.P. Brock, The Singer..., s. 71.
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przestrzen dzialania raza, w ktdrej Logos udziela si¢ w stowie, nie
tracgc swej transcendencji. Jednoczes$nie symbole obecne w Pismie
pozostaja w duzej mierze nieme, dopdki nie zostang odstoniete w oso-
bie Chrystusa, w ktorym ukaza swoj wlasciwy sens®.

Wcielenie

Kulminacjg tej logiki objawienia - momentem, w ktérym staje sie
ona w pelni czytelna - jest zatem akt Wcielenia: szczyt Objawienia
okazuje sie kluczem do odczytania wszystkich jego wczesniejszych
i pozniejszych form. W Chrystusie Logos przyjmuje najglebsza forme
swojej obecnosci w $wiecie, nie rezygnujac z ukrytosci - to, co boskie,
pozostaje niewidzialne w swojej naturze, podczas gdy w ludzkim ciele
staje si¢ dotykalne i historyczne. Dlatego Wcielenie jest tajemnica nad
tajemnicami: Bog staje si¢ widzialny, rozpoznawalny i dostepny;, a jed-
nak wcigz jest niepoznawalny. Samo wydarzenie Wcielenia Chrystusa
stanowi wiec najpelniejsza realizacje logiki raza, co Efrem oddaje
w obrazie przyobleczenia sie Boga w czlowieczenstwo’®. Podobnie jak
w stworzeniu i w Pi$mie, takze tutaj nie chodzi o odstonigcie boskiej
istoty. W ciele Bog staje si¢ obecny, zachowujac swa transcendencje;
daje si¢ doswiadczy¢, nie przestajac by¢ niepojetym; pozwala sie po-
znad, a zarazem przekracza poznanie; jest bliski, bedac innym.

Kt6z nie odda chwaly Temu Ukrytemu, najbardziej ukrytemu ze
wszystkich,

ktoéry przyszedt do objawienia, najbardziej jawnego ze wszystkich?
Ktory przyoblekl sie w cialo - i ciala Go dotykaja,

podczas gdy mysli nigdy Go nie dosiegaja®.

To zatem Wcielenie ukazuje w pelni strukture raza — napigcie
miedzy tym, co ukryte, a tym, co objawione. Najwyrazniej ujawnia sie

%7 Por. R. Murray, Symbols of Church and Kingdom: A Study in Early Syriac Tra-
dition, Cambridge 1975, s. 62.

% Zob. np. Efrem Syryjczyk, Hymni de Nativitate, XV1 11; XXIII 13, ed. E. Beck,
CSCO 186 (Syr. 82), Louvain 1959.

** Hymni de Fide, XIX 7.
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ono w przej$ciu miedzy nimi: ,,Twoja ukryto$¢ przyszia do objawie-
nia [...], a Twoja skryto$¢ wyszta na jaw [...], a jednak Twoje ludzkie
narodzenie nie jest poznawalne”*’. ,,Syn Ukryty, ukazujgc swoje
ciato, ukryl swoja moc™*!, co Hymny o Narodzeniu ujmujg w obra-
zie paradoksu: ,w matym lonie zamieszkala Moc, ktéra wszystkim
wlada”*? - nieskoniczone staje sie obecne w tym, co najmniejsze, nie
tracac swej nieskoniczonosci.

To, co si¢ tutaj dokonuje, jest przez kazdego przyjmowane na in-
nym poziomie. Jak podkresla Efrem, ten sam Chrystus jest odmiennie
postrzegany w zaleznosci od predyspozycji zdolnosci poznawczej
cztowieka: dla jednych jest bliski i dostepny, dla innych budzacy
trwoge i niedostepny. Niemowleta dostrzegaja w Nim rado$¢, anioto-
wie — majestat, grzesznicy — bliskos¢: ,, kazdy widziat Go wedlug miary
swego poznania”*’. Objawienie nie polega wiec na pelnym odsto-
nieciu, ale na udzieleniu si¢ w sposdb odpowiadajacy indywidualnej
mierze czlowieka. Cialo Chrystusa funkcjonuje zatem analogicznie
do jezyka Pisma: stanowi zastone, ktora pozwala uchwyci¢ przebtysk
Bozej chwaly, a réwnoczesnie broni przed jej bezposrednim doswiad-
czeniem**. Z jednej strony ukrywa chwate Logosu, z drugiej staje si¢
przestrzenig spotkania — miejscem Jego obecnosci danej cztowiekowi.

Logos postuguje sie ciatem tak, jak w Pismie stowem: w obu przy-
padkach chodzi o te sama logike objawienia. W ten sposob tworzy

*° Hymni de Fide, L1 2-3.

*! Efrem Syryjczyk, Hymni de Azymis, XX 1, ed. E. Beck, CSCO 248 (Syr. 108),
Louvain 1964.

** Hymni de Nativitate, XXI 6.

43 Tamze, IV 197-199.

** Zob. Hymni de Fide, V11 3 (,,pozwolit im ujrze¢ jedynie przeblysk / swej ukrytej
chwaly”) oraz J. Wickes, Bible and Poetry in Late Antique Mesopotamia: Ephrem’s
Hymns on Faith, Berkeley 2019, s. 88. Na temat metafory szaty, przyobleczenia oraz
zaslonigcia béstwa przez czlowieczenstwo w tradycji syryjskiej zob. M. Sadowski,
Funkcja hidzabu w chrystologii najstarszego arabskojezycznego tekstu chrzescijan-
skiego ,,O Bogu w Trojcy Jedynym” (Sinai Ar. 154), ,,Teologia i Czlowiek” 2017, nr 2,
s.188-190. Por. takze W. Kania, Piewca Przenajswietszej Tréjcy — $w. Efrem Syryjczyk,
»Tarnowskie Studia Teologiczne” 1992, t. 11, s. 113.
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On kontinuum miedzy tekstem a wydarzeniem, miedzy tym, co
zapisane, a tym, co wcielone*’. Wcielenie nalezy wiec rozumie¢ jako
wydarzenie hermeneutyczne: objawiajac Boga, odstania zarazem sens
znakow, ktére Go zapowiadaly.

Nie likwiduje ono jednak dystansu miedzy Bogiem a czlowiekiem,
lecz okresla sposdb jego przekroczenia. Efrem méwi o ogromnej
~przepasci” (~¥%hwud — pehta), istniejacej pomiedzy stworzeniem
a Stworca i ujawniajacej granice ludzkiego poznania. Umyst nie moze
przenikna¢ Boga ani pojac Jego zrodzenia, gdyz ,wielka jest przepas¢
w poznaniu miedzy tobg a Synem”*°. Jednak Wcielenie buduje nad
nig most*’: skoro cztowiek nie jest w stanie dosiegna¢ Boga rozumem,
Bég przychodzi do niego w mitoéci*®. Syn, przyjmujac to, co ludzkie,
staje si¢ droga, dzigki ktorej mozliwe jest zblizenie do Stworcy, bez
przekraczania granic ludzkich mozliwosci. Odczytanie Objawienia
nie jest wiec aktem umystu, ale milczacym uczestnictwem
w obecnosci.

Nasza dusza niech nie bfadzi, lecz niech milczy w Nim, w naszym
Bogu.

Niech pows$ciggnie nasza my$l i powsciagnijmy takze nasze
rozumowanie*’.

Zasada Bozego objawienia jest u Efrema napiecie miedzy kasya
i galya: obejmuje ono nie tylko ukryte i objawione, ale rowniez stowo
i milczenie oraz widzialne i niewidzialne, osiagajac swoja kulminacje
w paradoksie Wcielenia®®. Poeta-teolog nazywa Chrystusa ,Panem

** Por. J. Wickes, Bible and Poetry..., s. 57-58.

*¢ Hymni de Fide, XV 4-5.

47 Zob. tamze, VI 17.

** Hymni de Fide, LXIX 11-12. Por. S.H. Griffith, Faith Adoring the Mystery: Reading
the Bible with St. Ephraem the Syrian, Milwaukee 1997, s. 21-24, ktory podkresla,
e jest to wyraznie przepa$¢ poznania, a nie mitodci.

4 Tamze, XV 3.

¢ Zob. K. den Biesen, Simple and Bold..., s. 203 oraz T. Bou Mansour, La pensée
symbolique..., s. 232-243, ktory szczegdtowo analizuje binomy ukryte-objawione,
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symboli” (13 ~ih — mareé razé)*!, wskazujac, ze zapowiadajace Go
znaki wlasnie w Nim osiagaja swoje wypelnienie. Wcielenie staje sie
kluczem do odczytania calej rzeczywistosci: w wydarzeniu tym jej
symboliczno$¢ znajduje swoje ukierunkowanie i sens, a raza odsta-
nia si¢ jako sposdb rozumienia $wiata.

W mysli Efrema cialo Chrystusa nie jest jedynie miejscem jed-
norazowego objawienia. Ustanawia réwniez forme dzialania Boga
w $wiecie: to przez swoje cialo Chrystus uzdrawia i przez nie udziela
zbawienia w raze Kosciola, to znaczy w rzeczywistosci sakramental-
nej>. Wcielenie odstania strukture raza i wprowadza ja w historie
jako trwalg zasade dzialania, otwierajac ere nieprzemijajacej do-
stepnosci Boga dla czlowieka. Efrem wyraza te intuicje w obrazie
»szaty” Chrystusa, czyli Jego ciala, bedacego miejscem skutecznego
dziatania Bozej mocy.

Twoja szata, Panie, jest Zrédlem uzdrowienia;
w Twym widzialnym (galya) stroju mieszka Twa ukryta moc (hayla
kasya)>.

Symbolicznos¢ nie konczy si¢ wiec we Wcieleniu; przeciwnie:
osigga w nim swojg pelnie. Ciato Chrystusa samo staje si¢ rdza oraz
zrodlem dalszej symbolicznej obecnosci w $wiecie, a symbol — miej-
scem rzeczywistego uobecnienia prawdy (srara). Prawdy poznawanej,
dzialajacej i zbawczej. W teologii Efrema symbol jest prawdziwy, po-
niewaz daje zbawienie, a daje zbawienie dlatego, ze jest prawdziwy>*.

* % %

W refleksji greckiej pierwszych wiekéw chrzescijanstwa Logos staje sig
przede wszystkim kategorig ontologiczna, pozwalajaca opisac relacje

widzialne-niewidzialne, czlowieczenstwo-boskos¢ w konteksécie przyobleczenia
ciala we Wcieleniu.

' Hymni de Azymis, 111 refren.

*> Por. R. Murray, Symbols of Church..., s. 72-74.

** Hymni de Fide, X 7.

** T. Bou Mansour, La pensée symbolique..., s. 23.
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miedzy Bogiem a $wiatem. U Efrema punkt ci¢zkosci wyraznie sie
przesuwa: pytanie dotyczy juz nie tyle tego, kim Logos jest, ale tego,
w jaki sposob jest obecny. Przejscie to znajduje wyraz w pojeciu raza,
okreslajacym strukture Objawienia: Logos poprzez symbole zamiesz-
kuje w $wiecie, w Pismie i w ciele, bedac rownoczesnie ukrytym
i obecnym. Objawienie polega wigc na obecnodci, ktéra to, co wi-
dzialne i wypowiedziane, czyni przestrzenig spotkania.

Intuicje te Efrem ujmuje w obrazie Logosu grajacego na trzech
harfach:

Stowo Pana zstapito i przywdziato

stabe ciato wraz z rekami.

I wzial dwie harfy w prawa i lewa reke.
Trzecia postawil przed soba,

aby byta $wiadkiem dla obu,

albowiem harfa posrodku przekonywata,
ze ich Pan na nich gra®>.

Harfy te przedstawiaja Stary i Nowy Testament oraz nature — nie
jako trzy odrebne przestrzenie objawienia, lecz jako trzy sposoby
dziatania jednego Stowa (melta), w ktérych ujawnia si¢ to samo na-
piecie miedzy ukrytym (kasya) a objawionym (galya). Przenika ono
stworzenie i Pismo oraz osiaga swa pelni¢ we Wcieleniu — tam sym-
bolicznos¢ $wiata zostaje odstonieta i poglebiona, a relacja miedzy
Bogiem icztowiekiem ukazuje sie w calej swej rozpigtosci, bez usu-
wania dzielacego ich dystansu. Razé - dotad rozproszone w stwo-
rzeniu i zapisane w Pi$mie — w Chrystusie stajg si¢ obecne w sposéb
najpelniejszy, nie tracac swej niewyczerpalnosci i ukrytej mocy. Logos
objawia sie poprzez symbole i nadaje im ostateczny sens: w Nim
staja si¢ one miejscem rzeczywistej obecnosci, zachowujac zarazem
swoj symboliczny charakter.

Raza odslania si¢ zatem jako hermeneutyka Stowa: nie jako
zewnetrzna metoda interpretacyjna, lecz jako wewnetrzna logika
samego Objawienia. To ona pozwala odczytywac¢ $wiat, Pismo

** Hymni de Virginitate, XXIX 1.
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i Wcielenie jako jedng rzeczywisto$¢ — przestrzen, w ktorej Bog po-
zostaje ukryty, a jednak bliski.

The Hidden Logos: Raza as a Hermeneutic of the Word in the
Poetry of Ephrem the Syrian

Summary

The article interprets the Syriac concept raza (~43) as a hermeneutical key in the
poetry of Ephrem the Syrian. In his thought, raza denotes the way the Logos dwells
in the world without ceasing to be God - the presence of the divine in the visible.
It expresses a structure of revelation grounded in the tension between the hidden
and the revealed, disclosing a single logic of the Word’s activity in creation,
Scripture, and the Incarnation. In these dimensions, the symbol becomes a locus
of God’s real yet hidden presence, unveiling his mystery through the veil of signs,
words, and flesh.

Keywords: raza, Ephrem the Syrian, Logos, symbol, revelation

Slowa kluczowe: raza, Efrem Syryjczyk, Logos, symbol, Objawienie
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