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INGE JONSSON!

EWOLUCJA MYSLI SWEDENBORGA

Roku Panskiego 1768 wyszta w Amsterdamie pewna ksigzka o dos¢
ponetnym tytule. Jej publikacja poprzedzona byta mniej wigcej dwu-
dziestoma woluminami podobnego gatunku i tego samego autorstwa,
wydawanymi poczawszy od roku 1749. Tym razem autor po raz pierw-
szy umiescil na stronie tytulowej swoje nazwisko: ,, Delitice sapientice
de amore conjugiali; post quas sequuntur Voluptates insanice de amore
scortatorio, ab Emanuele Swedenborg, sueco” - co si¢ wyklada: ,,Sto-
dycze mitosci malzenskiej’; po ktérych nastgpujg szalericze rozkosze
mitosci wszetecznej, przez Emanuela Swedenborga, Szweda”.
Swedenborg miat wtedy osiemdziesiat lat. Ciagle jeszcze byl na
tyle silny, aby nie tylko znosi¢ trudy podrézowania, ale i pisa¢ wiel-
kie dzieta z werwa réwnie imponujaca jak w czasach swej mlodosci
i wieku meskiego. Juz poczatkowe wersy dziefa uderzaja w ton kon-
fesyjny takiego rodzaju, ze w europejskim pismiennictwie znalez¢
mozna tylko bardzo nieliczne don analogie. Oto autor zapewnia
solennie, ze przez ostatnich 25 lat miat przywilej by¢ mieszkancem

' Inge Jonsson (1928-2020) — szwedzki literaturoznawca, profesor literatury po-
réwnawczej; spora cze$¢ swego dorobku naukowego poswiecil Swedenborgowi.
W 1961 r. uzyskal doktorat na Uniwersytecie Sztokholmskim z zakresu historii
literatury i poetyki, na podstawie dysertacji o traktacie De cultu et amore Dei jako
»dramacie o stworzeniu” (skapelse drama). W latach 1978-1984 dziekan wydzialu
historyczno-filozoficznego, w latach 1984-1988 — prorektor, a nastepnie rektor
(1988-1994) tej uczelni. Przewodniczyl szwedzkiej Krolewskiej Akademii Literatury,
Historii i Starozytnosci (1994-2003).

* A precyzyjniej: Rozkosze mgdrosci tyczqcej sig mitosci matzenskiej. .. (Tak tez pro-
ponuje C. Milosz [w wersji: ,dotyczacej”] w swej Ziemi Ulro, Paryz1980, s. 124-125).
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réwnoczesnie $wiata naturalnego i §wiata duchéw. Zatem to, co ma
zamiar opowiedzie¢ w tej ksigzce na temat Nieba i Piekta, powinno
zosta¢ potraktowane nie jako twory jego wyobrazni, lecz jako zapis
wydarzen, ktére dzialy si¢ rzeczywiscie i byly przezen ogladane:
»hon imaginationis inventa, sedvere facta & visa”. Autor gloszacy
podobne rzeczy nie mégt, rzecz jasna, publikowaé¢ wowczas swoich
pism w Szwecji, ani w ogéle nigdzie poza Holandia i Anglia. Naszemu
osiemdziesieciolatkowi zatem, jesli chcial by¢ postuszny glosowi
swego powolania, nie pozostawal inny wybér.

Prawdg jest, ze z podobnymi deklaracjami spotykano si¢ juz
wczesniej; towarzyszyly one np. literackim utopiom. Zapyta¢ by wiec
mozna, czy nie powinny by¢ interpretowane jako chwyt retoryczny,
wlasciwy wobec ,,rzeczy niestychanych” (zjawisk ponadnaturalnych).
Ale odczytywac Swedenborga intertekstualnie — oznaczatoby nie po-
trafi¢ odczytac jego wlasciwych intencji. Wiemy bowiem z rozlicznych
swiadectw pozaliterackich, ze sam autor gleboko wierzyl, iz zostaty
mu powierzone tajemnice $wiata duchowego, aby moglt wypetnic¢
misje ich objawienia §wiatu uczonemu. To przeswiadczenie stalo sie
przyczyna wcigz wyjatkowej pozycji Swedenborga wsrod klasykow
literatury — przynajmniej wsrdd jego rodakéw wywoluje ona dume
zmieszang z poczuciem wstydu.

Porzu¢my jednak na chwile problemy zwigzane z wartosciowa-
niem jego pretensji i przyjrzyjmy sie blizej jednemu z domniema-
nych sprawozdan z Nieba. Rozdzial wprowadzajacy sklada si¢ tu
z 25 paragrafow, tzw. memorabiliéw. Swedenborg uzywa terminu
memorabile, czyli ,,godne zapamietania”, we wszystkich swych teo-
logicznych dzietach na oznaczenie zdarzen ze $wiata duchow. Mowi
z pozycji naocznego $wiadka, lecz w niektérych scenach, zwlaszcza
opisanych w pdzniejszych dzielach, sam bierze aktywny udzial w dys-
kusjach. Niektore z memorabiliéw powtarzajg si¢ w mniej lub bardziej
identycznej formie, jak na przyklad pewien tekst, ktéry pojawi sie
na powrdt, po trzech latach, w ostatniej ksigzce Swedenborga - Vera
christiana religio (Prawdziwa chrzescijaniska religia, 1771). Opowiada
on o olbrzymim zgromadzeniu w $wiecie duchéw, bedacym miej-
scem albo stanem egzystencji, w ktory wstepuja i gromadza si¢ tam
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wszyscy zmarli. Uczestnicy zgromadzenia zostaja wezwani przez
aniota dmgcego w trabe; zostali oni wybrani dzieki swej stawie ludzi
madrych i wyksztalconych. Zagadnieniem, ktére majg roztrzasac, jest
»hiebianska rado$¢ i wieczna szczgsliwosc”, jako ze niektorzy nowo
przybyli oznajmili aniolowi i jego towarzyszom, iz w $wiecie chrzes-
cijaiskim panuje kompletna niewiedza na temat tego, co naprawde
oznacza zycie wieczne.

Swedenborga poproszono, aby zaczekat na przybycie uczonych
mezow; po polgodzinie ujrzal ich zblizajacych sie do sali zebran,
gotowych do obrad. Samodzielnie mdgt rozrézni¢ siedem grup, lecz
jedna z nich, podazajaca od strony wschodniej, nie byla widoczna ze
wzgledu na rozklad $wiatta. Obrady otworzyl tenze aniot, podajac
przyczyne zgromadzenia i zagajajac debate. Nastepnie uczestnicy
otrzymali troche czasu na dyskusje w grupach, podczas ktdrej pro-
bowali sobie przypomnie¢ swoje poglady z okresu zywota w cielesnej
postaci. Chociaz okazaly si¢ one nadzwyczaj metne i abstrakcyjne,
zgromadzonym udalo si¢ okresli¢ pewien wspolny mianownik w po-
staci oczekiwania przyjemnosci, rozkoszy i wiecznej szczesliwosci
(w rozmaitych formach). Wspomniana siédma, niewidzialna grupa,
zlozona z towarzyszy aniota dmacego w trabe, zaproponowala, aby
kazda z grup dostgpila na pewien czas mozliwosci ziszczenia swoich
idei. Kolejne passusy kreslg bardzo zywy i zabawny obraz réznych
reakcji biednych, nieswiadomych duszyczek wobec tego rodzaju prak-
tycznej dydaktyki. Po uptywie trzech dni ci, ktérzy oczekiwali, ze
wieczna szczgsliwos¢ sktadac si¢ bedzie z zycia towarzyskiego i inte-
resujacych konwersacji - taki osiemnastowieczny salon przeniesiony
do Nieba - poczeli si¢ turbowac, przygnebieni perspektywa spedzenia
wiecznosci w taki sposob. Niebywata obfitos¢ doskonatego jadia spo-
zywanego podczas uczt w towarzystwie Abrahama, Izaaka i Jakuba
jeta przyprawia¢ o mdlosci tych, ktérzy wyobrazali sobie niebian-
ska rados¢ jako nieustajace wspdlnotowe obcowanie z Patriarchami.
Niemajace konca kazania wyglaszano do tych, ktérzy utrzymywali,
ze zycie w Niebie jest wieczng niedzielg: otumanialy one ich stuch
i powodowaly, ze po pewnym czasie same dzwigki ksiezych glosow
stawaly sie nie do zniesienia.
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Te surowe pogladowe lekcje stanowily jednak dopiero pierwszy
krok programu wychowawczego w swiecie duchéw. Ich zadaniem
byto ujawnienie pewnej generalnej pomytki w eschatologii chrzesci-
janskiej, ktora Swedenborg gorliwie pragnal naprawi¢ w duchu kore-
spondujgcym z o$wieceniowg wizja $wiata. Wedtug niego niebianska
rado$¢ polega na ,robieniu czego$ pozytecznego na rzecz samego
siebie i innych” (5)* - jest to rado$¢ stuzenia, ktéra ma swoj poczatek
w milosci Boga do czlowieka oraz w Jego madrosci. W niejednym
aspekcie Swedenborgowskie Niebo jawi si¢ jako osiemnastowieczna
utopia odmalowana przez kogos, dla kogo stuzba publiczna byta nie
tylko zawodem, ale stanowita ideal zyciowy. Utopia ta uksztaltowana
jest jako hierarchiczna spolecznos¢, w ktorej wladza, rzad, majatek
istnieja tak samo jak w $wiecie naturalnym, tyle ze przydzielone
zostaly wedlug innych kryteriéw. Wtadcy nie sa tu wybierani na
mocy swego urodzenia, lecz dzigki osobistym przymiotom. Serca
ich muszg by¢ oddane sprawie dobra publicznego - to znaczy muszg
stuzy¢ okreslonemu celowi w taki sam sposob jak kazdy poszczegdlny
organ powszechnego ciala. Klasyczne metafory anatomiczne filozofii
spotecznej znajduja w wizji Swedenborga wyjatkowo konkretne impli-
kacje; powinny by¢ one interpretowane w swietle jego wczesniejszych
dociekan na temat anatomii i fizjologii czlowieka.

Dziesi¢¢ oséb wybranych sposrod szesciu grup ignorantow zostaje
wyznaczonych do odwiedzenia jednej ze spolecznosci niebianskich
w celu kontynuowania edukacji. Niezbedne jest poczynienie pew-
nych przygotowan w celu uchronienia mieszkancéw owego posred-
niego $wiata duchéw* przed obrazeniami spowodowanymi gorgcem
i jasnos$cia Nieba, albo - przekladajac to na wyzszy poziom zasady

* Cyfry arabskie w nawiasach podane przez autora eseju przy cytatach sg odnos-
nikami do odpowiednich passuséw przytaczanych dziel.

* Jak sie dalej przekonamy, wszystko u Swedenborga - tzn. tak natura, jak i $wiat
duchowy (posmiertny) — ma nature tréjdzielng. Szczegétowe opisy topoi niebian-
skiego i piekielnego znajdujemy w dziele De celo et ejus Mirabilibus, et de Inferno,
ex Audtis et Visis (O Niebie i cudownosciach jego oraz o Piekle. Z tego co ustyszano
i zobaczono).
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korespondencji® - przed intensywnoécig Bozej milosci i madrosci®.
Wstepuja zatem owi wybrancy do miasta anielskiego usytuowanego
na szczycie gory, a poniewaz przed nastaniem poludnia nie moga
ujrzed jego ksiecia, anielski przewodnik prowadzi ich do ksigzecego
ogrodu palacowego. Mowi im, Ze jest to najwspanialszy ogréd w mie-
$cie; oni jednak nie widzg nic poza samotnym drzewem. Nie s3 wladni
dostrzec nic wigcej, poki oczy ich pozostaja zamkniete. Lecz oto po
uplywie pewnego czasu pusty grunt przemienia si¢ w krajobraz, ja-
kiego nie ujrzymy w zadnym innym utworze literackim:

Byta to doskonala spirala drzew, sformowana z ich gatunkéw w po-
rzagdku wedtug stopnia wspanialosci ich owocoéw. Miata swoj po-
czatek w pewnej odlegtosci od drzewa znajdujacego sie w srodku.

® Zasadakorespondencji, czyli wzajemnej odpowiednio$ci, jest w swedenborgow-
skiej teozofii fundamentalna. Zgodnie z nig kategorie umystu ludzkiego zwigzane
ze $wiatem przyrodzonym koresponduja, to jest odnosza si¢ w sposdb symboliczny
(metaforyczny) do standw i przemian tych standéw u aniotéw, czyli u ludzi w ich
bycie po$miertnym (inaczej jeszcze — u ludzi przebywajacych w $wiecie ducho-
wym). Stany te mozna wobec tego opisa¢ takimi samymi $rodkami co fizyczne
przestrzenie $wiata doczesnego, ze wszelkimi ich atrybutami, takimi jak odlegtosci,
wysokosci, gteboko$ci; miasta, ulice; mile, podrdze itd. Szczegdtowy tego rodzaju
opis niebianskiego toposu otrzymujemy w dziele O Niebie i cudownosciach jego...
Czestaw Miltosz zwraca uwage na inne jeszcze aspekty zasady correspondentiarum:
tozsamos¢ Ognia i Milo$ci oraz Swiatla i Prawdy; stad Bég-Chrystus stanowi Tréjce
w tym znaczeniu, ze Ogien i Swiatlo, wzajemnie odnoszace sie w Nim do siebie,
wyrazaja sie¢ w dzialaniu (interesujacy trop w zwigzku z gromami ciskanymi przez
Swedenborga na dogmat o Tréjcy Swiecej!). Nadto - gdy siegna¢ po traktat Delitia-
esapientiae de amore coniugali — maltzenstwo ziemskie jest kluczowa dla chrzesci-
janstwa korespondencja: odpowiada ono niebianskiemu malzenstwu zawartemu
przez Mito$¢ (Amor) i Madro$¢ (Sapientia), Boga-Chrystusa i Koécidl (Ecclesia);
stad zresztg ogromna u Swedenborga waga zwigzku monogamicznego, ktory - jesli
jest zrédlem harmonii duchowej i cielesnej — jest Niebem na ziemi (zob. C. Milosz
Ziemia Ulro, Krakow 2024, s. 120, 124). Oprocz tego, gdy siegna¢ do dzieta O Niebie
i cudownosciach jego..., wszelkie duchowe przestrzenie odnoszg si¢ do centralnego
Storica duchowego - Pana, $rodka §rodkéw, absolutnego punktu odniesienia, Béstwa
tozsamego ze swa gorejaca niczym stonice mitoscia.

¢ Szczegblowo o tych przymiotach Boga traktuje dzielo De Divino Aamore et de
Divina Sapientia (O Bozej mitosci i mgdrosci).
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Poprzez przestrzenie w odstepach miedzy drzewami snop $wiatla
w formie stozka o$wietlat drzewa od pierwszego do ostatniego bla-
skiem o nasilajacej si¢ mocy. Pierwsze z drzew, zwane rajskimi, byly
najpigkniejszymi ze wszystkich w przepychu swych najbardziej wy-
szukanych owocow - drzewa to niespotykane na zadnym z lagdow
naturalnego $wiata, nieistniejace na nim. Dalej nastepowaly drzewa
oliwne, jeszcze dalej — drzewa winne, a nastepne po nich - wonne;
na koncu - drzewa, ktérych drewna uzywa si¢ w budownictwie. Tu
i tam w owej niemajacej konca spirali albo stozku drzew daty sie
widzie¢ siedziska uformowane z ciggnacych sie, posplatanych gatezi
drzew stojacych poza spirala, wzbogacone jeszcze i przyozdobione
ich owocami. Wewnatrz stozka otworzyty sie nadto korytarze wio-
dace ku kwietnym ogrodom, otwarte ku poziomym plaszczyznom
i stromym zboczom trawnikéw. Towarzysze aniota wykrzykneli na
ten widok: ,,Spéjrzcie, to sama posta¢ Nieba! Gdziekolwiek obrocimy
nasze spojrzenie, przenika je co$ niewystowionego, z dziedzin nie-
bianskiego raju!”(13)".

Przytoczylem tu dluzszy passus ze Swedenborga, co bywa ko-
nieczne, jesli chce si¢ cho¢by w pewnym zakresie odda¢ klimat jego
wielostownego stylu®. Nawet jesli przytoczony fragment konczy sie
stowami o ,,czyms$ niewystowionym”, pisma szwedzkiego mistyka
bez watpienia stanowig jeden z najbardziej heroicznych wysitkéw
podjetych w celu przekroczenia granic ludzkiego jezyka. W omawia-
nym, poznym okresie tworczo$ci Swedenborga figuratywne walory
jego jezyka sa niezaprzeczalne — cho¢ w naszym cytacie zabraklo
dydaktycznego spozytkowania motywu ogrodu. Ale ten symboliczny
charakter obrazowania - jesli wolno mi postuzy¢ sie tym cokolwiek
anachronicznym wyrazeniem - opiera si¢ na rozlicznych elementach,
ktére $wiadczg o osobistym rozwoju autora, gruntujac zarazem jego
literackg pozycje.

7 Przektad tego wyimku, jak i innych cytowanych fragmentéw — za wersja an-
gielska podang przez I. Jonssona.

® O nader specyficznym stylu pisarskim Swedenborga - por. uwagi Czestawa Mito-
szailreneusza Kani przytoczone w moim artykule O Swedenborgu - propedeutycznie.
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Ogrod, ktdrego opis wlasnie przytoczylismy, jest co prawda umiej-
scowiony w Niebie, lecz w obrazie tym pojawiaja si¢ réwniez drzewa
przemystowe, ktérych drewna uzywa sie w budownictwie — to echo
ziemskiej kariery naszego wizjonera. Swedenborg urodzit si¢ w poz-
nych latach XVII w. i tak jak wielu jemu wspolczesnych ulegl fascy-
nacji matematyka i naukami $cistymi, a wigc dziedzinami, w ktérych
dokonat si¢ zdumiewajacy postep w epoce Keplera, Galileusza i New-
tona. Dla Swedenborga decydujacy impuls przyszed? ze strony innego
bohatera tego ,,stulecia geniuszu” — René Descartesa, w szczegolnosci
jego filozofii natury i uniwersalnego systemu czasteczek. W licznych,
niewielkich objetosciowo traktatach, pisanych poczawszy od drugiego
dziesieciolecia XVIII w., dwudziestoparoletni wowczas Swedenborg
omowil rézne aspekty nauki o czasteczkach, aby uzy¢ jej potem jako
podstawy dla wlasnej interpretacji natury w dziele Principia rerum
naturalium z 1734 r. Trzy zasadnicze watki jego filozofii natury sa
w oczywisty sposob kartezjaniskiej proweniencji: 1) materia sklada sig
z nieskonczenie podzielnych czasteczek; 2) czasteczki te znajduja sie
w stanie nieustannego ruchu wirowego; 3) nasz Uklad Sloneczny
zostal utworzony z wyrzuconej w przestrzen masy stonecznej. To
trzecie zagadnienie rozwingt Swedenborg w teorie kosmologiczna,
prekursorskg wobec teorii mgtawicowej Kanta-Laplace’a’. Oprocz
wplywow kartezjanskich zasadnicze watki jego mysli, ktore udato
mi sie wysledzi¢, maja swe zrédlo w pewnej bardzo popularnej pod
koniec XVII w. w Anglii ksigzce - Telluris theoria sacra Thomasa
Burnetta.

Z uwagi na pozniejszy rozwoj Swedenborga wazniejsza kwe-
stig jest jednak zbadanie raczej poczatku niz konca jego ,,cyklu

° Teoria, zgodnie z ktérg Uktad Stoneczny powstat z obracajacej si¢ mglawicy,
opracowana przez Kanta (1755) i (niezaleznie) Laplace’a (1796). Wedtug Kanta, po
utworzeniu sie Storica z mgtawicy gazowej planety formowaly si¢ z materii odrywa-
jacej si¢ od Stonca, rotujacego coraz szybciej w miare jego kurczenia si¢. Koncepcja
Laplace’a zaklada powstawanie podczas kurczenia si¢ Storica gazowych pierécieni,
z ktorych nastepnie formowaly sie planety. Teoria ta w swej wersji oryginalnej ma
dzi$ znaczenie historyczne, jednak jej myél przewodnia - powstanie Storica i planet
z obloku gazowego — ostala si¢ w szeregu wspolczesnych teorii kosmogonicznych.
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czasteczkowego”. Stanal on wowczas w obliczu problemu relacji
miedzy $§wiatem nieskonczonym a skonczonym; probowat znalez¢
powiazanie miedzy nimi przy pomocy starozytnej koncepcji punctum
Zenonis, nazwanej tak od imienia eleackiego filozofa. W ten wlasnie
punkt Stworca wszechswiata mial tchna¢ ruch albo - precyzyjniej -
conatus, czy tez wole poruszania si¢; z owego za$ conatus mial sie
pocza¢ caly fizyczny wszech$wiat, za sprawg dzialania pewnej wysoce
skomplikowanej serii elementéw aktywnych i pasywnych oraz cza-
steczek. W 1734 r. my$l Swedenborga istotnie pozostawala w orbicie
mechaniki, czyli obejmowala nieorganiczng cz¢s¢ natury, chociaz juz
wkroétce miat on probowac przekroczenia jej granic, nie mogac przy
tym unikna¢ tych samych fundamentalnych probleméw w ich nowym
juz ksztalcie. Zdawal sobie oczywiscie sprawe, Ze punkt matema-
tyczny jest jedynie konstruktem umystowym, ktéremu mozna nada¢
pewna forme Zycia poprzez zwrdcenie si¢ ku klasycznej mitologii.
Przyréwnal zatem 6w punkt do Janusa - rzymskiego bostwa o dwoch
obliczach, zdolnego oglada¢ réwnoczesnie dwa $wiaty: nieskonczo-
nos¢ i skonczony wszechswiat. Swedenborg nie mégt jednak pozostac¢
na powierzchni tego rodzaju analogii. W tym okresie daja sie stysze¢
jego ciagte narzekania wobec braku stosownych narzedzi jezykowych;
owo nieustanne poszukiwanie nowego, przystajacego do istoty rzeczy
jezyka otworzy przed nim bramy duchowego $wiata.

Zagadnienie wzajemnej relacji nieskonczonej i skoniczonej czesci
stworzenia ma swéj odpowiednik we wnetrzu ludzkim - we wzajem-
nym oddzialywaniu ciala i duszy. W obu przypadkach inspiracja byt
Descartes, jako Ze w jego metafizycznym systemie materia i duch two-
rza dwa $wiaty o krancowo réznych wlasciwosciach. Aby wyjasni¢ ow
proces nieustannego oddzialywania, permanentnie odczuwany przez
kazdego czlowieka, Descartes zwrdcit sie ku do§¢ desperackiemu
rozwigzaniu, jakim bylo usytuowanie tego procesu w niedawno od-
krytym gruczole znajdujacym si¢ w mézgu - szyszynce (glandula
pinealis). Swedenborg nie mdgl oczywiscie by¢ usatysfakcjonowany ta
dos¢ prymitywna koncepcja, totez poszukiwat — poczawszy od dru-
giego dziesieciolecia XVIII w. - odpowiedzi na bardziej adekwatnym
poziomie. Zrazu okazal si¢ gorliwym przeciwnikiem jakichkolwiek
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rozwigzan, ktore dalyby si¢ interpretowa¢ w kategoriach okultyzmu,
takich jak na przyklad kartezjanska hipoteza tzw. duchéw zycia -
znajdujacych sie we krwi cialek posredniczacych. Usilnie probowat
zbudowa¢ model czysto mechanistyczny; utrzymat sie w tym nurcie
nawet wtedy, gdy powrdcit do swych psychologiczno-fizykalnych
inwestygacji po napisaniu Principiéw..., na poczatku lat trzydziestych.

Dla dalszych swych poszukiwan ustalit Swedenborg program:
ut ispis sensibus demonstretur animae immortalitas — udowodnic
nie$miertelnos$¢ duszy przy pomocy samych tylko zmystow. Bez wat-
pienia tak sformulowany cel odzwierciedla jego mechanicystyczne
poglady z tamtego okresu. Aby go wypelni¢, Swedenborg podjat
wzmozone dociekania w obszarze nauk biologicznych, przede wszyst-
kim w zakresie anatomii i fizjologii ludzkiej, specjalng uwage po-
$wiecajac mozgowi. Odpowiednie ustepy z jego dziel umozliwiajg
przesledzenie tych poszukiwan badawczych; wida¢ na ich podstawie,
jak przemozne byly jego ambicje i energia. Jako pierwszy efekt swych
badan opublikowal Swedenborg dzieto (Economia regni animalis
(w dwu olbrzymich tomach, w latach 1740-1741). Czytelnik dzisiejszy
moze dozna¢ wrazenia wrecz obezwladniajacego wobec erudycji au-
tora, ktora przebija z kart tej ksigzki, jakkolwiek jej zakres wydaje sie
znacznie wiekszy, niz byl w rzeczywistosci: jak bowiem udato mi sie
wykazaé, wigksza czgs¢ odniesien do klasycznych myslicieli zostala
zapozyczona ze zrodel posrednich, przede wszystkim z pewnego
francuskiego podrecznika z roku 1636.

Jakkolwiek Swedenborg intensywnie poszukiwal duszy w prze-
strzeni migdzy tkankamii naczyniami krwiono$nymi, stale zmuszony
byt stawaé wobec fundamentalnego problemu: w jaki sposdb wyrazi¢
byt spirytualny wjezyku, ktory jest ,,przykuty” do materii? Znane mu
byly pewne usitowania siedemnastowiecznych racjonalistow w kie-
runku skonstruowania jakiego$ sztucznego jezyka o takiej samej
dokladnosci, jaka cechuje matematyke; nalezata tu np. leibnizowska
characteristica universalis, budowana na czym$ w rodzaju analogii
miedzy prostymi elementami namystu a liczbami pierwszymi. Po-
niewaz jestem przeswiadczony o olbrzymim wplywie tej typowo
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siedemnastowiecznej teorii na Swedenborga, niechaj bedzie mi wolno
wej$¢ nieco glebiej w zwigzane z tym zagadnieniem szczegoly.

Jeden z powstaltych w latach trzydziestych XVIII w. szkicéw pro-
jektu przysztych dociekan nosit tytul De via ab cognitionem animae -
Droga ku poznaniu duszy. Powtarza w nim Swedenborg stwierdzenie,
podnoszone juz wielekro¢ wczeéniej (a takze pozniej), ze skuteczne
badania psychologiczne potrzebuja mie¢ u swych podstaw gleboka
znajomo$¢ wszystkich istniejacych gatezi nauki, lecz szczegdtowe dy-
scypliny musza nadto zlozy¢ sie na rodzaj nauki uniwersalnej, zdolnej
umiejscowi¢ konkretne szczegdty w obrebie odpowiednich koncepcji
ogolnych. Swedenborg zdawal sobie sprawe, ze podobna nauka nauk
rzeczywiscie jeszcze nie istnieje, chociaz szansa na jej stworzenie jest
spora, za$ on sam ma juz przynajmniej nazwe dla niej: philosophia
mathematica universalium. Terminologiczne zwiazki z siedemna-
stowiecznymi usitowaniami sg tu ewidentne; Swedenborg podziela
nadto poglad 6wczesnych prekursoréw, zgodnie z ktéorym podstawa
dla podobnego uniwersalnego i doskonale logicznego jezyka musi by¢
wlasciwa klasyfikacja wszystkich zjawisk naturalnych.

W koncowym rozdziale pierwszego tomu Oeconomia..., zatytulo-
wanym ,Wprowadzenie do psychologii racjonalnej” - co przy okazji
stanowilo aluzje do niedawno wydanej ksigzki Christiana Wolffa'® -
Swedenborg zaprezentowal wstepna wersje takiej klasyfikacji, na-
zywajac ja doktryng nastepstw i stopni. Koncepcja ta miata stuzy¢
znalezieniu formuly dla spdjnosci wszystkich zjawisk naturalnych,
a tego wlasnie obszaru dociekan miala dotyczy¢ scientia scientiarum.

Na tym wczesnym etapie Swedenborg naszkicowat - co prawda
w sposob ogdlnikowy i nieszczegolnie przejrzysty — system klasyfi-
kacji zjawisk naturalnych, na ktory sktada sie sze$¢ serii: trzy wyzsze
i trzy nizsze, przy czym te ostatnie bytyby ztozone z trzech krolestw

1 Christian Wolff (1679-1754) - niemiecki filozof, przedstawiciel racjonalizmu;
interpretowal rzeczywistos¢ finalistycznie, upatrujac zasady bytu wszystkich rze-
czy w funkcjach pelnionych przez nie ze wzgledu na czltowieka. Wywart wplyw
na wiele szkot filozoficznych o$wiecenia i na rozwdj racjonalizmu, rowniez w jego
kantowskiej postaci; byt autorem licznych podrecznikéw z réznych dziedzin nauki.
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natury. Kazda z tych uniwersalnych serii ma okreslong liczbe pod-
porzadkowanych sobie grup, przy czym wszystkie serie sktadajg si¢
z kolei z roznych stopni, co moze oznaczac albo stosunki wzajemnego
podporzadkowania zjawisk, albo swoisty uktad tych ostatnich. W ten
sposob wszystko, co sktada sie na nature, jest czescig okreslonej serii
i stopnia, cho¢ na tym etapie Swedenborg zakladal ponadto istnienie
pewnej pierwotnej substancji poza systemem serii i stopni - miano-
wicie swego rodzaju punktu tacznosci z nieskonczonoscig. W jego
dzielach teologicznych ta substantia prima stanie si¢ pdzniej czescia
Bozego esse.

Nie nalezy myli¢ owej substancji pierwotnej z prymarng substan-
cja kazdej serii, ktora jest zasada determinujacg, petnigcg funkcje
podobna do arystotelesowskiego konceptu formy w odniesieniu do
materii. Stopnie i serie postuzyly do sformulowaniu systematyki
natury zaré6wno organicznej, jak i nieorganicznej - tak, aby mozliwe
bylo ustyszenie uniwersalnej harmonii w mozliwie wyczerpujacy
sposdb. Tym samym mialo sta¢ sie mozliwe siegniecie ku najdalszym
granicom natury, gdzie materia stala objawia si¢ jako przejaw zycia
duchowego. Chcialbym na tej linii granicznej zatrzymac si¢ na chwile,
aby przyjrze¢ sie blizej rozwojowi idei psychologicznych Swedenborga.

Bedzie to oznacza¢ powrdt do drugiej dekady X VIII stulecia i mysli
mechanicystycznej, pierwotnego paradygmatu Swedenborga. Nalezy
stale mie¢ na uwadze, Ze najwczesniejsze jego pomysty to wynalazki
techniczne, takie jak maszyny latajace czy odzie podmorskie, a wigc
twory ,wirtuozowskiej” imaginacji z gatunku, ktéry stat sie ulu-
bionym celem satyrycznych atakéw wielu pisarzy owego czasu, na
przyklad Swifta. Przez ponad trzydziesci lat Swedenborg pracowat
na stanowisku asesora w Zarzadzie Kopaln - rzagdowej agendzie od-
powiedzialnej za najbardziej w tamtych czasach zaawansowang galaz
szwedzkiej gospodarki. Jak udowodnil Svante Lindquist w interesuja-
cej dysertacji pt. Technology on Trial. The Introduction of Steam Power
Technology into Sweden (Uppsala 1984), to wlasnie Swedenborg, na
polecenie rzeczonej instytucji, przeprowadzil w roku 1725 ,,pierwsza
w Szwecji ocene technologiczng maszyny parowej” (170), wraz ze
szczegblowym uzasadnieniem tej ewaluacji.
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W roku 1718, w ostatnim numerze czasopisma ,,Daedalus Hyper-
boreus”, pierwszego periodyku naukowego w Szwecji, opublikowat
Swedenborg niewielki artykut O drganiach, zawierajacy szczegoélowe
opisy fal w rozmaitych srodowiskach. Najwazniejsze z tych obserwacji
poczynil Christopher Polhem, a wyniki jego badan fal dzwigko-
wych zostaly oméwione w artykule, ktory znalazt sie w poprzednim
numerze czasopisma. Za punkt wyjscia wlasnego artykutu (ktéry
zostal pdzniej przeredagowany i poszerzony) Swedenborg przyjal
teze gloszaca, ze pochodzenie Zycia organicznego jest tego samego
rodzaju co pozostatej czesci natury — otz zrédtem jego jest ruch,
lecz o tak subtelnej postaci, ze nie sposdb go percypowa¢ zmystami.
Odczucia zmyslowe autor postrzega jako drgania o amplitudach tak
wysokich, ze niemozliwych do zmierzenia, lecz najistotniejsze jest to,
ze tworzg one czasem takie same wzory jak wibracje serca i ptuc. Jak
wyczytal u wielkich siedemnastowiecznych anatomoéw, przede wszyst-
kim Raymonda Vieussensa, mozg spetnia w systemie limfatycznym
role podobng do tej, jaka pelni serce w procesie krazenia krwi. Od-
wolujac si¢ do modelu kartezjanskiego, Vieussens uzywal nazwy
spiritus animalis — ,,duch Zywota” na oznaczenie fluidu w uktadzie
nerwowym, co oczywiscie korespondowalo réwniez z terminologia
wprowadzong przez stoikéw rzymskich i galenowa tradycja medy-
cyny. Lecz byta to idea doktadnie tego rodzaju, ktérego Swedenborg
pragnal unika¢ - jako ,,przymiotu okultyzmu”. Zamiast wyspecy-
fikowania wlasciwosci chemicznych wspomnianego fluidu, poszu-
kiwal on wyjasnienia mechanistycznego albo ,,geometrycznego”™
wedlug niego gtéwna funkcjg fluidu miato by¢ rozszerzanie tkanek
nerwowych i membran komoérkowych tak, aby drgania mogly sie od
razu swobodnie przenosi¢ po caltym ciele. Wszelki odbiér bodzcow
zmystowych opieralby si¢ zatem na wibracjach wlékien nerwowych,
podobnych do drgan struny w instrumencie muzycznym. Analogie
te posuwa zresztg Swedenborg jeszcze dalej, przyjmujac, ze drgania
takie mogg si¢ przenosi¢ na znajdujaca si¢ w poblizu inng osobe w taki
sam sposob, jak struna nastrojona na te sama wysokos$¢ tonu zostaje
wprawiona w drganie przez inna; mialo to wyjasnia¢ mechanizm
przenoszenia mysli.
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Te muzyczng analogie winno si¢ postrzegac jako bezposrednia
podstawe dla do$¢ czgstego stosowania przez Swedenborga terminu
»harmonia” w kontekscie psychologicznym; moze ona poza tym przy-
pomina¢ nam o fakcie, ze eksperymenty, ktore przeprowadzal jako
naukowiec i technik, wywieraly przemozny wplyw na jego wyob-
raznie takze w pozniejszym okresie wizyjnym. Lata dwudzieste byly
dekada milczenia i czynienia przygotowan, kiedy za§ Swedenborg
powrdci do zaje¢ w domenie psycho-fizykalnej, bedzie prébowat
polaczy¢ model drgan opisany w ,,Daedalusie” z systemem czastecz-
kowym rodem z Principia rerum naturalium, ciggle w ramach praw
mechaniki. Napisze w swych szkicach, ze dusza sklada si¢ z aktyw-
nych czastek pierwszego i drugiego rzedu, opisanego juz w Princi-
piach... systemu, a $mialos¢ jego sadow pozwoli mu przedlozy¢ teze,
ze membrany duszy s3 zdolne skomprymowac si¢ do czego$ w rodzaju
kulki, ktora aniotowie wyjma i przeniosa w chwili §mierci ciala. Jest
to rzeczywiscie najskrajniejszy przyktad mechanistycznego myslenia
Swedenborga (bedacego wrecz jego nawykiem), przy czym w tym
okresie swej intelektualnej ewolucji wydaje si¢ on reprezentowac
o$wieceniowg arogancje scjentystyczng w jej najbardziej radykalnej
postaci.

Mimo wszystko w przypadku Swedenborga ta pozornie materia-
listyczna koncepcja byla obcigzona wewnetrznie sprzecznymi ele-
mentami i okazala si¢ ostatecznie warunkiem przedwstepnym jego
duchowosci. Jesli wprawi¢ w ruch owe aktywne elementy membrany
duszy, wywola to drgania we wioknach nerwowych, co umyst zareje-
struje jako wrazenie zmystowe, niezaleznie od sprawcy inicjujacego
ruchu. Model ten umozliwial zatem wytlumaczenie nadnaturalnych
doswiadczen, zwlaszcza ze w jego orbite wlaczone byty rézne po-
ziomy zycia psychicznego. Nawet jesli studia nad fizjologig przeko-
naly Swedenborga, ze jego mechanistyczna koncepcja byla mocno
uproszczona, to generalnie podtrzymywat on swoje dotychczasowe
zalozenia. W Oeconomia regni animalis wystapil jednak z proba ana-
lizy cielesnych fluidéw jako empiryczna podstawa dla wlasnych teorii
syntetyzujacych, wykorzystujac zdobycze wielkich badaczy mikro-
$wiata, takich jak Leeuwenhoek czy Malpighi. Skoncentrowal sie

175



& s I. JONSSON

na zagadnieniu cyrkulacji réznych fluidéw w ciele, dochodzac do
wniosku, ze istnieje rodzaj najczystszego fluidu, nazywanego przez
niektérych ,,duchem zycia” - spiritus animalis, ktory wnika do krwi
i jest jej podstawowym skladnikiem.

Swedenborg wolal uzywa¢ wobec niego nazwy fluidum spiritu-
osum, ciagle prébujac unika¢ rzecz jasna ,,okultystycznych” impli-
kacji kartezjanskiej terminologii; opisywatl go przy tym jako stopien
najwyzszy w tréjdzielnej kompozycji (serii) krwi. Wedle tej teorii
trzy poziomy oddzielaja si¢ od siebie podczas krazenia, nie bedac
zwigzane z arteriami i zylami, tak ze czasteczki grubsze, bardziej
~chropawe”, dzielg si¢ na granicy stopnia wyzszego. Kiedy ten nie-
przerwany strumien dosiega najdelikatniejszych wiokien ludzkiego
ciala, znajdujacych sie w korze moézgowej, nie pozostaje zeni nic procz
fluidum spirituosum.

Jak dowiedli historycy nauki, zagadnienie prokreacji zawsze wiodlo
kartezjanska biologie ku sferze zasadniczych trudnosci; Swedenborg
nie stanowi od tej reguly wyjatku. Aby wyjasni¢ proces biologicznej
reprodukcji, musial on przekroczy¢ granice swej mechaniki i wpro-
wadzi¢ idee vis formatrix, formotworczej sity albo substancji, ,,ktéra
przeprowadza ni¢ od pierwszego punktu obdarzonego zyciem az do
ostatniego witalnego miejsca. Niektorzy zwa ja sitg plastyczna albo
Archeusem [Archaeus], inni — po prostu naturg w dzialaniu. Mnie jed-
nak wydaje sie, ze uczynimy rzecz bardziej zrozumialg, jesli nazwiemy
ten punkt, z uwagi na jego ksztaltujace dzialanie, silg i substancja
formujaca (vis formatrix)” (Oec. I, 253). Jak zwykle, Swedenborg oba-
wia sie, aby substancja ta nie byla przypadkiem rozumiana jako jakas
sifa ,,okultystyczna”, niedosiezna dla metod naukowych - zwtaszcza
gdyby nie byto mozliwe, przy 6wczesnym stanie jezyka, sformulowa-
nie precyzyjnej jej definicji. Sam uniwersalnie stosowal swoj system
klasyfikacyjny, ktory - jak wiemy - uznawat za pewnego rodzaju
pierwowzdr jezyka uniwersalnego; moéwit o sile formotworczej jako
swoistej serii (ciggu nastepstw), ktorej najwyzszy stopien stanowi
dusza w formie substancjalnej. Czasteczki tak pojetej duszy sg emi-
towane z kory mézgowej mezczyzny do plemnikéw, a w konsekwen-
cji pierwszym organem, ktory rozwija si¢ w zaptodnionej komorce
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jajowej — konstatuje Swedenborg — jest mozg, nie za$ serce, jak do tej
pory gloszono w oparciu o arystotelesowski koncept punctum saliens.

Siedemnasto- i osiemnastowieczne koncepcje prokreacji byty
zaiste fascynujacg mieszaning danych pochodzacych z obserwacji
mikroskopowych oraz psychologicznych i teologicznych interpre-
tacji; argumentacja Swedenborga dotyczaca charakteru vis forma-
trix zawdzigcza sporo jego filozoficznym i naukowym inspiracjom,
zwlaszcza Leibnizowi. Chcialbym jednak w tym miejscu porzucic¢
szczegOlowe roztrzasania i zwrécic¢ sie ku poziomom wyzszym niz
ludzki embrion. Sformulowany w 1743 r. program badan majacych
zmierza¢ do udowodnienia nie§miertelnosci duszy wobec samych
zmystow stal sie ,,sita formotworcza” stojaca za Oeconomia regni
animalis; zawarty w ostatnim rozdziale tego dziela opis systemu psy-
chologicznego jest tego logicznym nastepstwem (nawet jesli miat sie
on wkrétce okaza¢ jedynie wersja wstepna). Zaprezentowana przez
Swedenborga tréjdzielna klasyfikacja w sposéb ewidentny opie-
rala si¢ na Arystotelesie, lecz bezposrednim jej zrodtem byta - jak sie
zdaje — pewna $redniowieczna kompilacja zatytulowana De spiritu
et anima, z ktdrej zapozyczal Swedenborg liczne uwagi, inkrustujac
nimi swoje pisma. Najwyzszy poziom psychiczny jest wedle jego
koncepcji reprezentowany przez anime, ktdra jest dusza we wlasci-
wym tego slowa znaczeniu i jedyna rzeczywiscie Zyjaca substancjg
ciata. Na nizszym poziomie znajduje si¢ mens rationalis, czyli rozum,
ktory ksztaltuje si¢ pod wptywem nieprzerwanego strumienia relacji,
plynacego od animusa - siedliska zmyslowosci. Znajdujemy tutaj
nie tylko kolejny przykiad swedenborgowskiego myslenia tréjcami,
lecz i pewien pomyst na stworzenie syntezy dwoch przeciwstawnych
sobie tradycyjnych watkéw dwczesnej psychologii. Descartes i inni
racjonali$ci wierzyli w istnienie réznych form wiedzy wrodzonej,
podczas gdy Locke pojmowal §wiadomo$¢ nowo narodzonych dzieci
jako tabula rasa — czysta karte, na ktdrej doswiadczenia zmystowe
zapisza swoje informacje. W psychologii swedenborgowskiej wszelkie
podstawy ludzkiego poznania s3 wrodzone w animie, najwyzszej
funkcji psychicznej, co naturalnie jest bardzo bliskie leibnizowskiej
wizji duszy-monady jako reprezentanta catosci $wiata. Jak to wlasnie
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staralem si¢ wyjasnié, anima jest wszczepiona w ptéd, bedac dlan
zasada rozwojowg, co réwniez pozostaje w zgodzie z opinig Leibniza;
jest zdolna spelniac te funkcje, gdyz posiada calo$¢ nieodzownej wie-
dzy dostownie ab ovo. Pomimo przeprowadzenia przez Swedenborga
fizjologicznego dowodu na istnienie animy niemozliwe bylo sformuto-
wanie bardziej szczegétowych wnioskdw co do natury tej najwyzszej
psychiczne;j sity, gdyz jezyk ludzki zwigzany jest z mens rationalis,
z intelektem. Dotyczy to przynajmniej jezyka potocznego, nie musi
by¢ jednak - jak sie zaraz przekonamy - stwierdzeniem ogdlnie stusz-
nym. Dopdki nie s3 nam dostepne symbole matematyki uniwersalnej,
jestesmy zmuszeni uzywa¢ wyrazen figuratywnych, ze swej natury
nieprecyzyjnych i stabo zrozumiatych; tak oto Swedenborg ponownie
staje przed jezykowa $ciang placzu.

Tymczasem nizsze poziomy $wiadomosci moga by¢ definiowane
bardziej precyzyjnie. Do funkcji mens rationalis naleza rozumienie,
myslenie, akty woli, za$ przynaleznych mu idei materialnych, czyli
intelektualnych, dostarcza mu animus. To z tej sfery swiadomosci
zmyslowej wyplywa strumien materialnych idei w skonczonej po-
staci, na przyklad obrazéw wizualnych, ktére w chwili przekraczania
granicy poziomu intelektualnego sa wolne od wszelkich indywidual-
nych ograniczen. Z fizjologicznego punktu widzenia przekraczanie
to dokonuje si¢ poprzez oczyszczenie fluidu nerwowego w chwili, gdy
przenika on do kory mézgowej z nizej rozwinietych czesci mozgu.
Nalezy jednak mie¢ na uwadze, ze nasz opis psychologicznych spe-
kulacji Swedenborga w ostatnim roku jego naukowej dziatalnosci
jest cokolwiek uproszczony. Po roku 1745, gdy jego duchowe oczy
byly juz otwarte, rozwinal on system bardziej koherentny, w ktérym
sensoryczne organy ciala przynaleza do $wiata natury, mens rationalis
i animus zostaly umiejscowione na poziomie duchowym, zas anima
utrzymala pozycje posrednika Boskiego zycia w naturze.

Podobny podzial legl u podstaw doktryny korespondencji Swe-
denborga, a w nastepstwie — réwniez jego interpretacji Biblii i to-
pografii niebianskiego swiata. Stynna teoria przedstawiona zostala
wyraznie jako substytut jezyka uniwersalnego w jednym z psy-
chologicznych traktatéw tego autora, zamierzonym jako ostatnie
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i najwigksze z jego naukowych dokonan - mianowicie w niedo-
konczonym manuskrypcie Regnum animale. W przypadku. gdy ta
koncepcja - tak atrakcyjna dla poetéw, poczynajac juz od epoki ro-
mantyzmu — ma swoje korzenie w matematycznym $nie, mozna mo-
wic o jednym z najbardziej uderzajacych przypadkéw ironii w historii
literatury. Lecz kazus ten moze réwnie dobrze stanowi¢ ilustracje
twierdzenia, ze wszelkie ludzkie myslenie czerpie z jednego zrodta.
Taka interpretacje potwierdza do pewnego stopnia sposob, w jaki
Swedenborg zaprezentowal swa doktryne, nie mowiac juz o mozli-
wych jej nastepstwach: wyzwalajac po prostu swoja wyobraznig, ale
zarazem przydajac tej koncepcji pewng ugruntowang strukture. Caty
uktad jego sprawozdan ze swiata duchowego, stanowiagcych jedyna
podstawe do umieszczenia go w gronie klasykow literatury, jest sam
w sobie strukturg korespondencji, w ktérej dostownie kazde zjawisko
przekazuje swe duchowe przestanie albo jest znakiem Bozej milosci
i madrosci.

Stanowiace pierwszg probe systematycznego potraktowania kon-
cepcji wzajemnych odpowiednioéci dzieto pt. Klucz hieroglificzny
tajemnic rzeczy naturalnych i duchowych (Clavis hieroglyphica arca-
norum naturalium et spiritualium) powstalo w latach 1741-1742, ale
opublikowano je dopiero w 1784 r., dwanascie lat po $mierci autora.
Tytul traktatu moglby sugerowa¢ interferencje wiedzy ezoterycz-
nej, lecz wigksza czes$¢ jego tresci jest dopelnieniem weze$niejszych
spekulacji na temat mathesis universalium''. W ostatnim rozdziale
zauwaza jednak Swedenborg, ze istnieja pewne korespondencyjne
kategorie, ktdre blizsze sg poezji i mitom niz matematyce: nalezy
tu przede wszystkim tzw. correspondentia fabulosa. Jest to grupa
obrazéw o postaci marzenia sennego, przypowiesci i mitu, ktore sg
réznorodnymi reprezentacjami rzeczywistosci duchowej, a rozszyfro-
wanie ich znaczenia jest zadaniem dla naszego intelektu. Sugerowat to

"' Powszechniej: mathesis universalis - projektowana przez Leibniza metoda ra-

chunkowa, majaca umozliwi¢ rozwigzywanie wszelkich probleméw naukowych
za pomocg uniwersalnego, sztucznego jezyka, bedacego rodzajem powszechnej
nomenklatury (characteristica universalis).
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Swedenborg juz wczesniej, méwigc o Scistym przywigzaniu jezyka po-
tocznego do intelektu, ktére uniemozliwialo znalezienie adekwatnych
wyrazen dla zdefiniowania animy. Przedstawienia sennych paraboli
i mitéw stanowig rodzaj odzwierciedlonych obrazéw najwyzszej sfery
psychicznej w jezyku mentis rationalis.

Takie jest réwniez teoretyczne zaplecze stynnego Dziennika snow,
skladajacego si¢ z fragmentarycznych zapiskow z podrdzy Swe-
denborga do Holandii i Anglii w latach 1743-1744 i zawierajacego
pewne wstrzasajace refleksy jego wielkiego religijnego kryzysu, be-
dacego prdoba racjonalnej interpretacji wczesniejszych doswiadczen
autora zwigzanych ze snami. Tyle Ze w Dzienniku ukazuje si¢ nam
Swedenborg jak gdyby zaskoczony sytuacja: jego interpretacje ma-
rzen sennych objawiaja calg intensywno$¢ naukowych wysitkow
w ich finalnej, wrecz desperackiej fazie, a przy tym che¢ zdobycia
przezen stawy naukowca. Sceny z niektérych opisanych w Dzienniku
snéw sg uderzajaco podobne do tej z ogrodem patacowym, ktora
stanowila nasz punkt wyjscia - do owego marzenia o przepicknym
lasku figowym i patacu z widokiem na ogréd. Scena ta ukazala sie
Swedenborgowi w Londynie, w czerwcu 1744 r., a dokonana przezen
interpretacja tego zjawiska dobrze oddaje emocjonalng atmosfere,
w jakiej jego wysitki zmierzajace do udowodnienia niesmiertelno-
$ci duszy ludzkiej metodami naukowymi zmierzaty ku litosciwemu
koncowi: obraz palacu jest metafora planu jego dziela, ukierunkowa-
nego ku sferze spirytualnej, symbolizowanej przez zagajnik zlozony
z biblijnych drzew. Kiedy ta sama sceneria pojawila si¢ na powrét
w jego $nie z wrze$nia tego samego roku, Swedenborg odczytat ja
jako znak, ze to, co zawart w jednym ze swych niedawnych pism na
temat form organicznych, przywiedzie go, z Boza pomoca, ku jeszcze
wspanialszym perspektywom.

Passus, o ktérym tu mowa — De formis organicis in genere'? - byt
skroconym wykladem wiedzy o formach organicznych; okazal sie

12 Sciélej: De cute, sensu tactus, et gustus; et de formis organicis in genere, jako
cze$¢ dziela Regnum animale (Regnum animale anatomice, physice et philosophice
per lustratum..., Londyn 1745).
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ostatnim wysitkiem podjetym w celu uszeregowania praw biologii
w ramach modelu matematycznego. Jest to takze ostatnia w Dzien-
niku snow wzmianka o poczuciu satysfakcji w zwigzku z pracg nad
przedsiewzigciem Regnum animale. Wkrétce Swedenborg rozpocznie
prace nad pewng — jak ja nazywa - liber divinus, przy ktorej miatby
zamiar zarzuci¢ wszelkie naukowe materiaty zrédlowe, dajac za to
wyraz wylacznie swoim wlasnym ideom i osobistym doswiadcze-
niom. Ksiazka ta okaze sie De cultu et amore Dei (O oddawaniu czci
Bogu i o Bozej mitosci), ogloszona w dwoch cze¢sciach w Londynie
w roku 1745, do pewnego stopnia reprezentujaca starozytny gatunek
zwany heksameron, obejmujacy rozmaite literackie §wiadectwa do-
tyczace stworzenia $wiata'’. Przede wszystkim jednak jest rzeczone
dzielo fragmentaryczng synteza swedenborgianskiej filozofii natury
i badan nad czlowiekiem. Ulozone w sposdb pokrewny utworom
grupy correspondentia fabulosa, jest ono bezsprzecznie godnym uwagi
utworem literackim — mimo ze autor nie byt wladny doprowadzi¢ do
go konca. Na wstepie mamy tu opis wylonienia si¢ naszego systemu
planetarnego z ovum mundanum - ,wielkiego jaja $wiata”, pdzniej
- narodzin Adama, pierwszego z ludzi, z innego jaja, ktére wyrasta
z Drzewa Zycia w rajskim ogrodzie. Oznacza to, ze starozytna paralela
makrokosmos-mikrokosmos zostaje tu przetransponowana na cha-
rakterystyczng dla Swedenborga relacje wzajemnej odpowiedniosci.
Nastepnie mozemy przesledzi¢ proces wychowywania Adama pod
kierunkiem duchéw i aniotéw, a potem zobaczy¢ chwile, w ktorej
poznaje Ewe. Dzieto urywa si¢ nagle w trakcie interpretacji pewnej
niezwyklej wizji, ktorg pierwsza para czlowiecza ujrzala na niebie
nazajutrz rano po zaslubinach.

Wybratem tu jeszcze jedna scene ogrodowa, jako przyktad dziata-
nia sily imaginacji Swedenborga uwolnionej w nastepstwie przesilenia
religijnego. Kiedy Adam narodzit si¢ z Drzewa Zycia rosngcego w sa-
mym $rodku rajskiego ogrodu, polaczyly si¢ ze soba §wiat naturalny

¥ Zrédlowo i w gléwnej mierze — zawartego w Ksiedze Rodzaju (Genesis) opisu
stworzenia $wiata przez Boga w ciagu szesciu dni (gr. hexahemeron — sze$¢ dni).
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i duchowy, aby wspolnie celebrowa¢ narodziny dzieciecia, ktore miato
stac sie facznikiem miedzy nimi:

Najbardziej wyszukane kwiaty, te co okalaty legowisko, wytchnety
wonne swe aromaty z najgtebszych swych poréw, aby poprzez nie -
tchniete w przyciagniete ku sobie powietrze - mdc si¢ zaglebi¢ w krew
dzieciatka, ozywiajac ja bogatymia wySmienitymi darami, owg krew,
co wyplywa z serca, teraz zas styka si¢ z powietrzem. Co za$ kolwiek
znajdowalo si¢ w natury krolestwach, teraz, jako przebudzone i petne
radosnego niepokoju wobec mniemanej odswigtnej chwili jakowejs,
oddac pospieszylo, kazde na swoj sposdb, uznanie i pozdrowienie tym
narodzinom. Réwniez albowiem wszystkie sfery niebios rozbtysty
i poprzez swdj przyplyw je zwiastowaly. Choéry niebian ozwaly sie
na zakonczenie tej sceny, ktdra byla juz trzecia z delikatnymi wibra-
cjami ich iluminacyj, podobnymi tak wielu innym znakom radosci
i wspaniatosci (130 n.).

W kwietniu 1745 r. odczul Swedenborg wezwanie do porzucenia
wszelkich ziemskich drog poznania i do podjecia wysitku na rzecz
wyjasnienia duchowego znaczenia Biblii. W 1747 r. rezygnuje z posady
asesora w Zarzadzie Kopaln, reszte swego dlugiego zycia po$wigcajac
egzegetyczno-profetycznemu powolaniu. Teoria korespondenciji, jako
doktryna w $cisty sposdb systematyczna, wymagala calego zestawu
tekstéw o ustalonej randze — i Swedenborg znalazl je w Pismie Swie-
tym. Impuls do wejscia na te droge mozna w rzeczy samej postrze-
gac jako akt Bozego milosierdzia, ktéry pozwolil mu wyrwac sie
z okowow nalozonego na siebie, a niemozliwego do zrealizowania,
programu naukowego, przynoszac mu spokdj sumienia i szczedcie.
Czy cena, jaka przyszio Swedenborgowi za to zaptaci¢, byta nazbyt
wysoka — doprawdy nie chcialbym rozstrzyga¢ w kontekscie niniej-
szych rozwazan. Sprobuje tu ograniczy¢ sie do kilku raczej pobieznych
wgladéw w jego mysl teologiczng. Zgodnie z jego ostatnim dzietem
Vera Christiana Religio (1771), zawierajagcym klarowne podsumowanie
jego teologii, zdefiniowanie esse Boga jest niemozliwe, jako ze jest
ono sama substancja, czysta forma. Mozliwe jest jednak zrozumienie
w pewnym stopniu Bozej esencji (essentia) — dzieki dwém atrybu-
tom, stanowigcym zarazem jej jakos$ci elementarne: amor i sapentia
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(milos¢ i madrosc). W swiecie Boza esencja reprezentowana jest przez
duchowe Stonce, ktoérego cieplo jest mitoscia, a Swiatto — madroscia:
w ten sposob jest ono prototypem naszego naturalnego Stonca. Nie
jest to jednak najwazniejszy z przejawéw Pana. Pierwszym i decydu-
jacym bylo wypowiedzenie przezen Stowa - tak jak przekazuje nam
to $w. Jan — dzigki czemu Niebo uzyskalo ludzkg forme. Stowo bylo
skierowane zaréwno do anioléw, jak i do ludzi, lecz rodzaj ludzki
tak bardzo oddalif si¢ od Pana na przestrzeni stuleci, Ze konieczne
stalo sie Jego objawienie w innej postaci: w ten oto sposob pozwolit
Pan Sobie samemu przyjs¢ na $§wiat jako narodzonemu ze $mier-
telnej niewiasty. Swedenborg odrzuca zatem koncepcje Chrystusa
jako Bozego Syna, podobnie jak doktryne Tréjcy Swietej: Chrystus
jest wcieleniem samego Boga, jest Divinum Humanum, za$ dogmat
trynitarny jawi si¢ jako politeistyczna herezja, ktorej przyjecie przez
sobor nicejski w roku 325 stalo sie tragicznym punktem zwrotnym
w dziejach. Obecnie za$ — powiada Swedenborg - ludzka ignorancja
przybrala tak wielkie rozmiary, Ze musi nastapi¢ inne jeszcze obja-
wienie si¢ Pana: wcieli si¢ On w pisma Swedenborga, w swej istocie
stanowia one bowiem akt powtérnego przyjscia Pana i zalozenia
Nowego Kosciola.

Calos¢ bytow stworzonych istniata potencjalnie w Boskim esse
jeszcze przed pierwszym objawieniem si¢ Pana. Sposdb trwania Stwo-
rzenia pozostaje w zgodzie z doktryng serii i stopni. W kazdej serii
mozna wyrdzni¢ okreslone stopnie, odnoszace si¢ wzajem do siebie
jako koniec, przyczyna i skutek; stopnie te s3 zjednoczone poprzez
wzajemne odpowiedniosci (korespondencje). Kazdy skutek staje si¢
w nastepnej serii koncem na nizszym poziomie, i tak dalej — az do
najnizej zorganizowanej materii. Jedyng w naturze istotg obdarzong
$wiadomoscig tego nieustannego procesu stwarzania jest czlowiek;
tylko przez niego moze zosta¢ spetniony najwyzszy cel tego procesu.
To za sprawg czlowieka ostatnie moze by¢ powigzane z pierwszym,
dzigki czemu moze zaistnie¢ prawdziwe obcowanie Pana z rodza-
jem ludzkim. Odzwierciedleniem tego sa nieprzeliczone spoleczno-
$ci anielskie, tworzgce maximus homo — uniwersalng istote ludzka,
wiecznie opromieniang duchowym Stonicem.
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Taki oto jest rzeczywisty porzadek Stworzenia; zostal on jednak
w powaznym stopniu zakldcony przez grzech czlowieka, ktéry ozna-
cza stopniowe odwracanie ludzkiej mifosci od Boga i kierowanie jej
ku wlasnemu ego. Poniewaz czlowiek posiada wolng wole, Pan nie
moze tego kierunku zmienié, moze jednak zaoferowa¢ mu swoje
cieplo i §wiatfo, swojg milo$¢ i madros¢, a takze zsyla¢ dobre duchy,
ktére wspomoga go w walce ze zlem. Niestety, kazdemu czlowie-
kowi towarzysza rowniez duchy zle, emisariusze piekiet. Swedenborg
nie wierzyl w grzech pierworodny, a kiedy méwi o ztych duchach
i o Piekle, ma na mysli ludzi-grzesznikow i ich zaswiatowe miejsca
pobytu. Grzech nie pojawil si¢ na $wiecie za sprawg jednorazowego
aktu niepostuszenstwa, nie mozna go tez usuna¢ w drodze naglego
nawrocenia. Odrodzenie czlowieka - podobnie jak jego degeneracja -
jest procesem rozciggnigtym w czasie; uwidacznia si¢ ono w mifosci
Boga i blizniego. Jest to proces ewolucyjny, ktory przekracza $mier¢
i siega swego kresu na etapie nastepujacym bezposrednio po niej
$mierci, kiedy to wazy sie ostateczny los czlowieka. Nie sadzi go jed-
nak zaden sad ani fawa przysieglych: czlowiek osadza sam siebie w ten
sposob, ze jego wnetrze, to znaczy dusza, wybiera sobie spoleczno$é
duchoéw, z ktéra odczuwa pokrewienstwo i harmonie. Pozycja, jaka
zajmowal podczas swego ziemskiego bytowania, nie ma zadnego
znaczenia teraz, kiedy ujawnia sie jego prawdziwe ,,ja”; podobnie tracg
znaczenie jego ziemskie relacje i powinowactwa: w §wiecie duchow
malzonkowie czesto odlaczaja si¢ od siebie i faczg z innymi partne-
rami w prawdziwe, niebianskie malzenstwa.

Powinni$my tutaj przywola¢ w pamieci obraz niebianskiego
ogrodu, z goszczacymi w nim duchami oczekujacymi przybycia ksie-
cia w porze poludniowej. Zaczynaja one pojmowac, ze wiecznos¢ jest
korespondencja wobec zycia na ziemi, w jego najaktywniejszej i naj-
bardziej uzytecznej postaci. Swedenborgowskie Niebo jest by¢ moze
najbardziej antropocentryczng ze wszystkich wizji eschatologicznych;
w oczywisty sposdb nosi na sobie pietno X VIII stulecia. Zgodnie z ta
wizjg rodzaj ludzki nie tylko jest wlasciwym studium czlowieka, ale
i srodkiem do realizacji celu — stworzenia. Kiedy jednak duchom
w owej scenie otworzyly sie oczy, zobaczyly okalajaca samotne drzewo
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pusta pola¢ ziemi, ktéra wypelnila si¢ lasem symboli — w sposéb
korespondujacy z wplywem, jaki autor tego opisu wywart i do dzis
dnia wywiera na wrazliwe umysty. Przestanka ta jest - przynajmniej
dla mnie - wystarczajacym powodem, aby zrewidowac wartos¢ tego
klasycznego przeciez dzieta szwedzkiej literatury.

Przetozyt i przypisami opatrzyt Tristan Korecki

Nota od ttumacza

Inge Jonsson (1928-2020) to szwedzki literaturoznawca, profesor
literatury poréwnawczej, ktdry spora czes¢ swego zycia i dorobku
naukowego poswiecit Swedenborgowi. W 1961 r. uzyskat doktorat na
Uniwersytecie Sztokholmskim z zakresu historii literatury i poetyki,
na podstawie dysertacji o traktacie De cultu et amore Dei jako ,,drama-
cie o stworzeniu” (skapelse drama). Pelnil funkcje dziekana wydziatu
historyczno-filozoficznego (1978-1984), prorektora (1984-1988), a na-
stepnie rektora (1988-1994) tejze uczelni; przewodniczyl szwedzkiej
Krolewskiej Akademii Literatury, Historii i Starozytnosci (1994-
2003). Oproécz rzeczonej monografii wydal m.in. studium o Swe-
denborgowej teorii korespondencji (Swedenborgs korrespondenslira,
1961) i monografie Emanuel Swedenborg (1971). Godne uwagi jest jego
studium pt. Visionary Scientist: The Effect of Science and Philosophy on
Swedenborg’s Cosmology (Swedenborg Foundation Publishers, 1999,
wyd. 2, seria ,Swedenborg Studies”), omawiajace dzielo szwedzkiego
wizjonera na gruncie historii idei i wspétczesnego mu kontekstu inte-
lektualnego. Podobne ujecie - w wybidrczych aspektach, z ciekawymi
spostrzezeniami literaturoznawczymi - odnajdujemy w niniejszym
eseju, napisanym przez autora po angielsku w 1986 r. i opubliko-
wanym w interdyscyplinarnym periodyku naukowym gdanskich
skandynawistow ,,Zeszyty Naukowe Wydzialu Humanistycznego -
Studia Scandinavica” (Uniwersytet Gdanski, 1988, nr 10; jest to mo-
nograficzny numer poswiecony wybranym aspektom twdrczosci
Swedenborga, o ktdrych pisza autorzy polscy i zagraniczni; https://
fil.ug.edu.pl/sites/default/files/_nodes/strona-filologiczny/87687/fi-
les/10_studia_scans_10_1988.pdf). Pierwszg wersje przekiadu eseju
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prof. Jonssona opublikowalem przed laty w kwartalniku ,,Opcje”
(1994, nr 2); tutaj zamieszczam wersje¢ zrewidowanag i skorygowana.

Poza uszczegolowiajacymi uwagami zawartymi w przypisach
odnotujmy, ze szwedzki teozof proponuje bardzo nieortodoksyjna,
skrajnie zindywidualizowang wersje chrzescijanstwa, m.in. prze-
ciwstawiajac sie dogmatowi o Tréjcy Swietej i odrzucajac koncepcje
grzechu pierworodnego. O ile nie mozna si¢ dziwi¢ intelektualiscie
wychowanemu w tradycji protestanckiej i w samym fonie Kosciota
luteranskiego, zZe nie po drodze mu z koncepcjami i doktrynami
katolicyzmu, to juz bardzo ciekawie wygladaja elementy polemiczne
czy zgola antytetyczne wobec watkow protestanckich. Oto napotkany
przezen w $§wiecie pozaziemskim Luter sumituje si¢ ze swych bledow,
posrdd ktorych na pierwszy plan wybija si¢ doktryna zbawienia wy-
facznie przez taske i wiare — sola fide. Sam Swedenborg prezentuje
bardzo oryginalng koncepcje zbawienia, bedaca w ostrej opozycji
wobec ortodoksyjnych przekonan chrzescijanskich - zaréwno pro-
testanckich, jak i katolickich: zbawienie polega wedlug niego nie
na nieustannym ogladaniu Boga ,twarza w twarz”, ustawicznym
kontemplowaniu i wystawianiu Go. Swedenborgowe Niebo jest prze-
dluzeniem ziemskiego szczescia, przywrdceniem raju ze wszyst-
kimi zmystowymi przyjemnosciami, rozkoszami cielesnymi, tacznie
z dwuplciowoscia i niewyczerpang potencja seksualng anioléw - to
calkowity kontrast wobec watku potepienia rozkoszy, przyjemnosci,
materii. Zwracajg na to uwage w swym bardzo interesujagcym dialogu
pt. Ciggle poszukujemy klucza Czestaw Milosz oraz Ireneusz Kania'.
Watek podrwiwania z tych, ktérzy chcieliby strawi¢ wieczno$¢ na
uczonych dysputach albo nieustannych pieniach stawigcych Boga,
znajdziemy w przedstawianym tu eseju. W odniesieniu do potepie-
nia przez Swedenborga trynitarnej ,herezji” soboru nicejskiego za-
uwazmy, ze wedlug niego ,w Bogu jest czlowieczo$¢ boska i boskos¢
czlowiecza” (jak to ujat Milosz), totez obca byta mu réwniez herezja

4 7ob.S. Toksvig, Emanuel Swedenborg - uczony i mistyk, ttum. I. Kania, Krakow
2002, 5. 11-12.
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Ariusza, gloszacego, ze Chrystus byt tylko czlowiekiem'. Kwestia sto-
sunku Swedenborga — uznawanego przeciez przez swoich wyznawcow
za zalozyciela nowego kosciola — do tradycyjnych chrzescijanskich sy-
stemow religijnych jest bardzo ztozona. W jego koncepcjach i wywo-
dach dajg si¢ zauwazy¢ watki protestanckie (Scislej: luteranskie), cho¢
te najbardziej spektakularne idg pod prad mysli i doktryn istniejacych
kosciotoéw, réwniez protestanckich, a szczegdlnie moze katolickiego.
Aby jednak oddac szwedzkiemu teozofowi sprawiedliwos$¢, nad-
mienmy wyrazony przezen poglad, ze wzywajac do skruchy i poprawy
zycia, katolicyzm prowadzi czlowieka do spelnienia si¢ zasadniczego
celu doczesnej jego pielgrzymki, jakim jest ,,narodzenie si¢ z Pana”.
Ireneusz Kania zwraca uwage, ze w polemice ze wspoiczesnymi sobie
nurtami protestantyzmu Swedenborg cz¢sto z wigkszg sympatig wy-
raza sie o katolikach niz o protestantach: ,,Protestantyzm uwaza za
przegrany, bledny doktrynalnie, prowadzacy czlowieka w zlg strong”
- zwlaszcza w swym nurcie Augustynskiej proweniencji, potepiaja-
cym materie i uznajacym czlowieka za nieodwracalnie skazonego,
zdolnego podnies¢ sie jedynie dzieki Lasce. Otéz Swedenborg - jak
juz zauwazyliSmy - nie uwaza $§wiata stworzonego ani materii za zle:
wszak jest materia tylko mniej doskonalg forma boskiej substancji.
W jego pojeciu czlowiek jako byt cielesny nie jest zty, natomiast jako
istota ,,cztowiecza” jest beznadziejnie zty — ,,w tym sensie, ze cztowiek
tylko wtedy sie jakos ratuje” i przezwycieza swa upadly sytuacje, ,,gdy
ma $wiadomos¢ wlasnego braku autonomii, gdy wie, ze w istnieniu
utrzymuje go i wspiera wylacznie boskie Zycie [...], ze utrzymuje od
Boga influx, ciagly dar zycia™*.

The evolution of Swedenborg’s thought

Summary

An astute expert on Swedenborg’s work and biography guides the reader - in
an essayistic and somewhat impressionistic manner — through the thicket of

5 Por. tamze, s. 13.
'S Por. tamze, s. 13-14.

187



& s I. JONSSON

biographical facts and the extraordinary achievements of the Swedish scholar
and mystic, a true polymath. Swedenborg’s accomplishments made their mark in
numerous areas of science and technology, as well as in the sphere of his mystical
experiences — unique in their kind, arousing both controversy and fascination. The
author — a meticulous researcher and university professor - situates the theosophist’s
accounts against the background and in the context of other cultural texts. Jonsson
examines intriguing literary figures and topoi present in Swedenborg’s mystical
works, which depict the scenes he witnessed taking place in heaven and the world
of spirits, reflecting on their function and placement within the literary and
cultural context; he also cites aspects of the principle of mutual correspondence.
He delves into the specifics of the convoluted, repetitive style of his narrative’s
protagonist, present in his mystical writings. He identifies the Cartesian inspirations
of Swedenborg the scholar, who developed the philosophy of nature, conducted
studies in anatomy and physiology, and pursued cosmogonic inquiries. He brilliantly
demonstrates how Swedenborg’s earlier scientific mindset and his mechanistic
concepts translated into the inquiries conducted after his mystical breakthrough,
discerning a crucial link (iunctim) between these seemingly vastly distant spheres
of exploration.
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