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Duch Swiety ,,posréd”. Inspiracje Yves'a Congara
dla eklezjologii rozeznawania

Abstrakt: Normy postepowania w rozeznawaniu zjawisk nadprzyrodzonych Dykasterii

Nauki Wiary z 2024 r. zaktadaja realno$¢ dziatania Ducha Swietego ,poéréd” doswiad-
czenia duchowego, ale nie okreslajg epistemicznej struktury tej kategorii. Artykut
rekonstruuje obecne w mysli kard. Yves'a Congara OP rozréznienie miedzy obecnoscia

Lposrod” i ,w" jako kluczowe dla adekwatnego ujecia rozeznawania. Teza brzmi: Spiritus

in medio posiada sens teologiczny wytacznie jako dynamika ku Spiritus inhabitans.
Tylko wtedy ,obecno$¢” nie jest opisem zjawisk religijnych, lecz forma dziatania Ducha

Swietego w Kosciele, nadajaca sie do oceny teologicznej. W konsekwencji rozréznienie

Congara ukazuje podwaliny eklezjologii rozeznawania.

Stowa kluczowe: Duch éwiety, Yves Congar, Normy postepowania z 2024 .,
eklezjologia rozeznawania, doswiadczenie jako locus theologicus, zjawiska
nadprzyrodzone

1. Wprowadzenie

Normy o rozeznawaniu domniemanych zjawisk nadprzyrodzo-
nych Dykasterii Nauki Wiary z 2024 r., zaaprobowane przez
papieza Franciszka i zastepujace regulacje z 1978 r. (udostgpniong
ogotowi wiernych w 2011 r.), nie zatrzymuja si¢ wytacznie na pozio-
mie proceduralnym, czyli kanoniczno-pastoralnym. Eksponujg nade
wszystko wymiar teologiczny, akcentujac obecnosé Ducha Swie-
tego ,,posrod” 1 otwieraja perspektywe eklezjologii rozeznawania:
,,Stuchajac Ducha, ktory dziata w ludzie wiernym Bogu”. Kategoria
,,pos$rad” zostaje tu przesunigta z jezyka ostroznos$ci proceduralne;j
do jezyka hermeneutyki: Duch ,,mowi” w tym, co dzieje si¢ real-
nie. Wedlug sugestii dykasterii zasadniczym zadaniem powinno
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by¢ rozpoznawanie znakéw dziatania Ducha Swietego ,,posrod”
dos$wiadczenia duchowego, jakim moga by¢ ,,domniemane zjawi-
ska nadprzyrodzone”. Z racji metodycznych konieczne jest zatem
najpierw odczytanie okreslenia Duch Swiety ,.po$rod” w $wietle
dotychczasowego nauczania dykasterii i, szerzej, nauczania papieza
Franciszka. Ten zasob nauczania papieskiego mozna dalej poglebiac.

2. Metodologia studium

Glowna sekcja artykutu powinna objasniac tlo teoretyczne, najwaz-
niejsze pojecia, zastosowane metody itp., zawierac rzetelne analizy
tekstow zrodlowych itp. Zanim jednak powstanie takie studium sy-
stematyczne zasadne jest przypomnienie teologa, ktory najwczesniej

i najprecyzyjniej rozwinal teologie obecnosci Ducha w perspekty-
wie relacyjnej: Yves’a Congara (jeszcze sprzed kreacji kardynal-
skiej), nazywanego niekiedy w Polsce ojcem Ko$ciota XX wieku

(Napiorkowski 1995, 15-24). Jego namyst nad obecnosciag Ducha

Swietego w Kosciele mozna uznaé za reprezentatywny dla zywej

tradycji nie tylko XX wieku (Famerée 1992; Pek 2000; Kasprzak
2020; Jagielski 2020). Wybor Congara nie wynika z selekc;ji lite-
ratury przedmiotu, ale z faktu, ze u niego kategoria przejscia od

obecnosci ,,posrod” do obecnosci ,,w” posiada forme nadajacg si¢
do budowy kryteriow hermeneutycznych. W tej pracy przyjeto

wypowiedz Congara nie jako jeden z wielu mozliwych glosow, ale

jako teologa normatywnego dla kwestii artykulacji obecnosci Du-
cha, poniewaz tylko u niego ,,posrdéd” i ,,w”’ majg status epistemicz-
nych kategorii operacyjnych. W normach 2024 r. rozeznawanie jest
czynno$cia wspolnotowa, Kosciota z Kosciolem; a wigc ,,pos$réd”
nie ma struktury prywatnej, lecz eklezjalng. Dokument dykasterii

wyraznie sugeruje wyartykulowanie nowej kategorii: eklezjologii

rozeznawania, poniewaz przesuwa rozpoznanie dziatania Ducha

z ,,aktu ekspertow” do procesu Kosciota jako communio, w ktorym

Duch dziata wewngtrznie i publicznie.
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2.1. Problem badawczy

Problem badawczy niniejszego opracowania polega na identyfi-
kacji struktury teologicznej kategorii Duch Swiety ,,po$rod” oraz
okresleniu jej statusu hermeneutycznego. Yves Congar byl jednym
z pierwszych teologéw XX wieku, ktorzy zareagowali na zarzut,
jakoby katolicyzm miat posiadaé przedtrynitarng wizj¢ Boga i tym
samym znieksztatcony obraz Kos$ciota (Flynn 2002; Pek 2009, 7-16).
Jego tworczy wktad polegat na odsunigciu ekskluzywnego postulatu
chrystocentrycznego uprawiania teologii poprzez wyeksponowanie
dwdch misji historiozbawczych Ojca: Stowa i Tchnienia. Zanim sfor-
mulowat taka hermeneutyke historii zbawienia, dokonat syntetycz-
nego ujecia dziatania Ducha Swietego w ,,ekonomii” jako obecnego
,,posrod” ludu (in medio) i prowadzacego ku ,,zamieszkaniu” Ducha
w osobach (inhabitans). Na tym tle Logos objawia si¢ inaczej: ,,za-
mieszkat wérod nas” (J 1,14). Uderza tu nie tylko rozmiar opracowan
Y. Congara, lecz przede wszystkim perspektywa interpretacji obec-
nosci Ducha Swietego z punktu widzenia objawienia oraz doswiad-
czenia Ducha (Pek 2000). Co znamienne, zanim w magisterium
Kosciota pojawit si¢ wyrazny postulat uznania doswiadczenia jako
locus theologicus, Yves Congar zastosowat je w praktyce jako na-
rzgdzie uprawiania pneumatologii. Metodyczne zawezenie polega na
odczytaniu Y. Congara w perspektywie jego mapy ekonomii obec-
nosci (od ,,posrdd” do ,,zamieszkania”). To wlasnie w tym obszarze
jego mysli da si¢ w sposob strukturalny odréznié ,,dziatanie” od
,,zamieszkania” Ducha. Takie zawezenie nie jest redukcja dorobku
dominikanskiego teologa, lecz sSwiadomym wyborem fragmentu
jego teologii, ktory moze petni¢ funkcje narzedziowa: tylko na tym
poziomie mozliwe jest wyprowadzenie kryteridéw hermeneutycz-
nie uzytecznych dla wspoétczesnych norm rozeznawania w ramach
eklezjologii.

2.2. Hipoteza badawcza

Hipoteza badawcza podj¢tej kwestii teologicznej zaktada, ze kate-
goria Duch Swiety ,,poéro6d” moze zostaé uznana za kategorie her-
meneutyczng eklezjalnego rozeznawania tylko wtedy, gdy zostanie
odczytana w koniunkcji dwoch hermeneutyk obecnosci Ducha
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u Yves’a Congara: hermeneutyki in medio (Ducha ,,posrod” dziejow,
zjawisk) oraz hermeneutyki inhabitans (Ducha, ktéry ,,zamieszkuje”
osoby). Dopiero ta relacja ,,miedzy” i ,,w” konstytuuje peing struk-
ture odniesienia teologicznego, umozliwiajacg adekwatne zastoso-
wanie kategorii ,,po$rod” w eklezjologii rozeznawania. Jezeli inna
hermeneutyka obecnos$ci nie rozrdznia ,,posrod” i ,,w”, to z definicji
nie jest zdolna wygenerowac¢ eklezjologii rozeznawania, bo nie ma
trzonu epistemicznego dla przejscia od fenomenologii do ontologii.

2.3. Cel studium

W $wietle przedstawionego uzasadnienia, problemu oraz hipotezy
badawczej niniejsze opracowanie stawia sobie za cel odpowiedz na
pytania: czy kategoria Duch Swiety ,,po$rod” (obecna w normach
z 2024 roku) moze zostac¢ zinterpretowana jako kategoria hermeneu-
tyczna eklezjalnego rozeznawania, a nie tylko jako kategoria ostroz-
nosci proceduralnej? Jak u Y. Congara rozroznienie i powigzanie
dwodch modalnosci obecnosci Ducha Bozego: in medio (,,pos$rod”
procesow) i inhabitans (,,zamieszkujacego” osoby) moze teologicz-
nie ustrukturyzowacé kategorie ,,posrod”? W jakiej mierze ta po-
dwdjna hermeneutyka obecnosci Tchnienia u Y. Congara stanowi
realne narzg¢dzie do manifestatio Spiritus (1 Kor 12,7) w perspekty-
wie eklezjologii rozeznawania? Jakie sg ograniczenia w stosowaniu
koncepcji pneumatologicznej Y. Congara?

2.4. Teksty zrodtowe

Wybdr reprezentatywnych prac z dorobku kardynata Y. Congara (bi-
bliografia pism: Pek 2000, 179—-84; Kasprzak 2018, 63—64) stanowi
zrodlo niniejszego opracowania. Na pierwszym planie znajduje si¢
jego ujecie dwoch misji Ojca (,,Stowo i Tchnienie”), przy czym na-
jobszerniejszy zasob odniesien oferuje monografia ,,Wierze w Ducha
Swietego” (streszczona pdzniej w opracowaniu ,,Duch czlowieka—
Duch Boga”). Jednak nade wszystko nalezato wydoby¢ opracowanie
,,Le Mystére du Temple”, do ktorego Y. Congar konsekwentnie na-
wigzywal w swoich najnowszych pracach i ktére w sposob zasadni-
czy ksztattuje kwestie¢ teologii obecnosci Boga, przyczyniajac si¢ do
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misteryjnej interpretacji Kosciota. W niniejszym studium Y. Congar
nie jest przywolywany w funkcji historyczno-egzegetycznej, lecz
w funkcji narzgdziowej. Szerokie odwotanie do Y. Congara nie ma
na celu referowania pogladow, lecz stuzy pozyskaniu instrumen-
tarium hermeneutycznego potrzebnego do analizy wspotczesnych
norm, np. podanych w dokumencie dykasterii. Z tego wzgledu ar-
tykut nie rekonstruuje tez genealogii jego mysli ani jej Srodowisko-
wych uwarunkowan (np. dominikanskiej szkoty praxis oraz teologii
znakow czasu Marie-Dominique’a Chenu OP), lecz ogranicza si¢ do
analizy wybranej struktury hermeneutyczne;.

2.5. Metoda badawcza

Proces badawczy zostal przeprowadzony dwustopniowo. Najpierw
zastosowano hermeneutyke analizy Spiritus in medio, czyli herme-
neutyke Ducha ,,po$rdd”™ historii w celu wydobycia teologicznego
znaczenia obecnos$ci Ducha ,,posrod” proceséw historiozbawczych.
W drugim etapie podj¢to hermeneutyke Spiritus inhabitans, czyli
hermeneutyke zamieszkania Ducha w osobach. Oba zagadnienia
zostaty rozrdznione, lecz nierozdzielone, poniewaz u Y. Congara
,»,posrod” i ,,zamieszkanie” nie stanowig dwoch etapow temporalnych,
lecz dwa komplementarne horyzonty tej samej ,,ekonomii” Tchnie-
nia: zamieszkanie nie uchyla ,,po$r6d”, lecz nadaje mu nowa glebie
i zasigg wykraczajacy poza widzialne granice Kosciota.

3. Spiritus in medio. Hermeneutyka Ducha Swietego
~posrod” historii

Yves Congar — w sposob szczegdlny w monografii o misterium
$wigtyni (Congar 1962) — wyeksponowat kategori¢ obecnosci Boga
,,posrod”, czyli posrod Ludu. W tym ujgciu nie mowil jeszcze o obec-
nos$ci Ruah w historii. To pojawi si¢ dopiero pdzniej, kiedy zacznie
okresla¢ ,,ekonomi¢ Ducha” jako ,,wolny sektor” jego dziatania. Ba-
dania nad rozwojem nauki o Duchu sktonity go jednak do porzu-
cenia tego stanowiska, co najwyrazniej ujawnil to w opracowaniu

Stowo i Tchnienie (Congar 2018b).
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3.1. Stowo i Tchnienie

Nawet pobiezna analiza rozwoju pneumatologii Y. Congara ukazuje,
jak fundamentalne znaczenie dla interpretacji Boga ,,po$r6d” ma
trynitarne misterium udzielania si¢ Boga w historii. Stwierdzenie,
ze Duch jest ,,po$rod”, nie oznacza u Y. Congara ,,pneumatocentry-
zmu”. Wedtug niego Stowo i Tchnienie pochodzg od Ojca i istnieje
mig¢dzy nimi porzadek. Chetnie przywotuje my$l Jana Damascen-
skiego, ktory ukazywal Ducha jako towarzyszacego Stowu. Yves
Congar utwierdzat si¢ w tym przekonaniu takze czerpigc z teolo-
gii D. Staniloae, ktéry — korzystajac z patrystyki — dochodzi do
wniosku, ze misterium obecno$ci Boga prowadzi do zamieszkania
Boga w cztowieku wraz z Synem, co w konsekwencji prowadzi do
usynowienia w Ojcu (Congar 2018a, 134-35). Spiritus in medio prze-
staje by¢ u Y. Congara pojeciem abstrakcyjnym i staje si¢ kategorig
opisujaca realny sposob dziatania Boga w historii. Obecno$¢ Boga
w cztowieku (Congar bardzo mocno akcentowat to personalne odnie-
sienie, mowigc dostownie: ,,w naszym zyciu”) rozumiat zasadniczo
jako obecno$¢ i moc, ktora nie przymusza, a ktéra nazywa si¢ Jego
Swietym Duchem (Congar 1996, 5).

3.2. Objawienie i doswiadczenie Ducha ,posrod” historii

Obecnos¢ ,,posrod” jest ruchem Boga, ktory przechodzi — wedtug
wewnetrznej ekonomii udzielania siebie — ku zamieszkaniu. Duch
dziala w Kosciele, ale jego dziatanie wykracza poza widzialne gra-
nice Kosciota. Yves Congar odpiera zarzut, ze taka wizja Ducha
obecnego ,,posrod” relatywizuje chrzescijanstwo: podobienstwo do-
swiadczenia religijnego nie oznacza rownowaznos$ci (Congar 1996,
8). Duch dziata w catej historii i w calym $wiecie, daje moc do-
$wiadczenia, ale normg pozostaje jego relacja do tego, czego uczy
konstytutywny okres Objawienia (Congar 1995, 1:21). Dlatego ujecie
,»posrod” u Y. Congara nie wskazuje na autonomi¢ dziatania Du-
cha, lecz na to, ze Trojca w historii jest realnie dzialajaca i ze jest
to dziatanie, ktore prowadzi ku zamieszkaniu. Dominikanin wigze
to z wiarg Kos$ciota w ,,$wiety Koscidl” (sanctam Ecclesiam) zako-
rzeniony w $wietosci $wiatyni, ktora pochodzi od Boga i daje wie-
rzacym uczestnictwo w Jego swigtosci (1 Kor 3,17) (Congar 1995,
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2:68—71). W tej mys$li wybrzmiewa przekonanie, ze kategoria ,,po-
§rod” jest tak realna, jak realne jest stworzenie; jest jednak ona oso-
bowa i relacyjna. Wprawdzie Bog dziata wszedzie, a rownocze$nie
nigdzie, nie jest ,,uwi¢ziony”, jednak jest obecny tam, gdzie dziata
(Congar 1995, 2:106-7). U Y. Congara mozna zatem mowi¢ o obec-
nosci ,,swiatynnej”, czyli eklezjalnej. Yves Congar zaczyna namyst
nad misterium obecno$ci Boga w historii od exodusu jako figury
obecnosci ,,posrod”, ale juz w trakcie argumentacji poszerza pano-
rame ,,posrod” o wymiar stworzenia. Warto pamietaé, ze monogra-
fia z 1962 r. (pierwsze wydanie 1958) posiada podtytut o ekonomia
obecnosci Boga wobec Jego stworzenia od Ksiggi Rodzaju do Apo-
kalipsy. Nie byto to studium biblijne, ale przy zachowaniu egzegezy
biblijnej odkrywanie teologii stowa Bozego. Exodus staje si¢ dla
Y. Congara pierwszym i podstawowym wzorcem obecnosci ,,posrod”.
Teolog zauwaza, ze inicjatywa tej obecnosci nalezy do Boga: to Bég
sam wskazat patriarchom, gdzie i w jakich warunkach ,,zamieszka
posrod ludu” (Congar 1962, 8). Bog nie jest zwiazany z zadnym
miejscem — jest transcendentny — ale ,,jest tam, gdzie jest Jego lud”,
»idzie z nim” 1 jest ,,po$rod niego, aby dziataé, objawiaé swa wolg,
dawac site i zwycigstwo” (Congar 1962, 30-31). W tej dynamice exo-
dus ukazuje formg¢ obecnosci, ktora jest przede wszystkim obecnos-
cig prowadzaca, nie za$ zamieszkaniem: ,,obecnos¢ jest zbiorowa;
dana ludowi jako cato$¢; nie jest zamieszkaniem w duszach, lecz
obecnoscig prowadzaca i umacniajacg” (Congar 1962, 32). A jednak
ten typ obecnos$ci stanowi juz pierwszg figura tego, co Bog ,,uczyni
zawsze dla nas”: wydarzenia Wyjscia sg ,,pierwszym urzeczywist-
nieniem” i ,,zapowiedzig” petnej auto-komunikacji Boga (Congar
1962, 33). Stad tez — przy catej realnosci obecnosci ,,posrod” — Bog
,,nie mieszka jeszcze w pelni” ani w §wiatyni, ani w ludziach; jest
obecny, aby si¢ objawiac i udziela¢, ale nie po to, by zamieszkiwac
w sensie pelnym (Congar 1962, 34). Kierunek ekonomii pozostaje
wyrazny: zamieszkanie Boga ,,z ludem” i ,,w ludziach” ma nadejs$¢
dopiero we wcieleniu —,,cala Pelnia Bostwa zamieszka w Chrystusie
cielesnie” (Congar 1962, 59-72). Yves Congar widzi wigc exodus
jako hermeneutyczny wzorzec: objawia on nie tylko transcendencje
Boga, ale przede wszystkim Jego wole bycia realnie ,,po$roéd” stwo-
rzenia i dla cztowieka. I tutaj pojawia si¢ element konstytutywny

-399
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dla pozniejszej pneumatologii Y. Congara: ,,Duch Swiety jest du-
sza $wiata stworzonego tak jak jest duszg Kosciota. On dziata poza
widzialnymi granicami Ciata Chrystusa, przygotowujac serca do
przyjecia taski” (Congar 1962, 110—11).

3.3. Znaki dziatania Ducha ,posréd” a ,zjawiska nadprzyrodzone”

Innymi stowy biblijny jezyk ,,posréd” ma zawsze dwa wektory: ,,po-
$rod stworzenia” (jako zasada istnienia i dynamizacji zycia) oraz
,posrod Izraela” (jako przewodnia obecno$¢ w historii zbawienia).
Te dwa pola sg rozrdznialne, ale nierozerwalne: kosmiczne ,,posrod”
stanowi materi¢, w ktorej Bog moze wejs¢ ,,posrod” Ludu. Dlatego
Spiritus in medio nie jest u Y. Congara kategorig neutralng. Jest
to kategoria teologicznie mocna i soteriologicznie konieczna: dzia-
tanie Ducha ,,po$rdd” przygotowuje do odkupienia i prowadzi do
zamieszkania. Uderza przy tym subtelna ewolucja mysli Y. Con-
gara: dlugo operuje on klasycznym jezykiem ,,Bog posrod”, lecz
wraz z rozwini¢ciem pneumatologii coraz cze¢$ciej przechodzi do
idiomu ,,Duch posrod”. Podsumowujac te prezentacje Y. Congara
na temat teologii ,,po$r6d”, mozna jednoznacznie powiedzie¢ juz je-
zykiem Pawla, Ze to jedna z form manifestatio Spiritus (1 Kor 12,7).
Francuski teolog do niej specjalnie nie nawigzywat, ale jego mysl
teologiczna bardzo inspiruje, by uwzgledni¢ Apostota w budowa-
niu eklezjologii rozeznawania. W tym miejscu warto postawi¢ tak
pytanie o inspiracj¢ dla interpretacji norm dykasterii z 2024 roku.
Jesli Duch jest rozpoznawalny ,,po$rod” wydarzen (in medio), to ro-
zeznanie nie rozpoczyna si¢ od cudu (czy domniemanego zjawi-
ska nadprzyrodzonego), ale od dynamiki wspolnoty i od realnych
skutkéw w historii, czyli znakéw obecnosci Ducha Swietego. Stad
,08troznos¢ proceduralna” musi by¢ wtdrna wobec hermeneutyki
doswiadczenia wiary Kosciota. W opisie wydarzenia, nawet gdyby
byto jednostkowe, nalezy zaczyna¢ od wymiaru wspolnotowego,
czyli danego $rodowiska. Istotna bedzie hermeneutyka jednosci (do-
tyczacg porzadku charyzmatéw w Kosciele) i rozwoju (dotyczaca

wiezi z Objawieniem).
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4. Spiritus inhabitans. Hermeneutyka
zamieszkania Ducha Swietego w osobach

Yves Congar (1995, 32) twierdzit, Ze historii dzialania Ducha Swig-
tego nie da sie ujrze¢, ale opisane doswiadczenie Ducha Swietego —
tak. W jego hermeneutyce powigzania Objawienia i doswiadczenia
widziat §wiatlo dla rozpoznawania stalej obecnosci Boga w ludzkiej
historii. Wprowadza tu fundamentalne rozréznienie: nie potrafimy
opisac ,,historii dzialania” Ducha, ale mozemy opisac ,,histori¢ po-
znania” Ducha — czyli to, jak do§wiadczenie Ducha zostato przezyte,
wyrazone i rozpoznane w Kosciele. Trzeba tez zauwazy¢, ze w tym
yjeciu Y. Congar wyraznie daje do zrozumienia, Ze opis i interpre-
tacja do§wiadczenia Ducha zalezy od obrazu Boga.

4.1. Swiadectwo doséwiadczenia Ducha w zywej Tradycdji

Dlatego Y. Congar nie redukowat konstytutywnego okresu Obja-
wienia do sola Scriptura, lecz taczyt go z prawda, ze Bog, ktory sig
objawit, wcigz mowi i daje znaki swojej obecnosci. W tym hory-
zoncie Tradycja jawita si¢ Y. Congarowi jako ,,zywa”, gdyz zaktadat
zywa obecnos¢ Ducha (Congar 1995, 1:32-33; por. Siwecki 2024).
Waznym elementem hermeneutyki Y. Congara jest uwzglednienie
swiadectw, w ktorych wierzacy opisujg do§wiadczenie Ducha dzia-
lajacego ,,od wewnatrz” osoby. Teolog nie kwalifikuje takich teks-
tow jako ,,mistycznych”, nie prowadzi tez szczegotowej egzegezy
tych relacji. Traktuje je raczej jako materiat zrédtowy wskazujacy
na mozliwo$¢ doswiadczenia Ducha wedtug modalnosci inhabitare.
Przywotane $wiadectwo §w. Patryka (,,styszatem Go modlgcego si¢
za mnie [...] powiedzial, ze byt Duchem”) ma wigc dla Y. Congara
warto$¢ ilustracyjna: wskazuje na fakt rozpoznania modlitwy Du-
cha w cztowieku i w jego wnetrzu (Congar 1996, 6). Dominikanski
teolog nie komentuje tego tekstu biblijnie, ale kontekstowo mozna
zauwazyc, ze kieruje percepcje czytelnika ku logice Pawlowej (por.
Rz 8,27-28), w ktorej Duch dziata nie tylko ,,po$rod historii”, ale
W sposob konstytutywny ,,w” osobie wierzacej. W tym sensie §wia-
dectwa tego typu funkcjonujg u Y. Congara jako dane wspierajace
teze o realnosci zamieszkania Ducha w osobie. Elementem, ktory
domyka powyzsze intuicje badawcze, jest rozpoznanie przez teologa
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roznicy pomiedzy obecnoscig Boga ,,posrod” i pelnym zamieszka-
niem Boga ,,w”.

4.2. Eklezjalna forma zamieszkania Ducha

Kardynal jednoznacznie stwierdza, ze obecnos¢ Boga w histo-
rii i w ludzie przymierza jest realna, ale nie jest jeszcze petnym
,zamieszkiwaniem” (Congar 1962, 34). Obecno$¢ ta ma charakter
dziejozbawczy: Bog jest obecny po to, by si¢ objawiaé i udzielaé,
ale celem tej obecnosci — zgodnie z ekonomig Objawienia — jest
przej$cie do zamieszkania.

W tym sensie ,,po$rod” nie jest kategorig zast¢pcza, ale kategoria
etapu dziejow zbawienia; wskazuje na potwierdzony moment hi-
storii zbawienia, w ktérym Bog realnie dziala i realnie ,,jest”, lecz
ekonomia udzielania siebie nie osiggneta jeszcze punktu kulmina-
cyjnego, ktorym bedzie ,,zamieszkanie”.

Ta teza jest kluczowa jako most teologiczno-poznawczy: dopiero
na tym tle staje si¢ hermeneutycznie adekwatne analizowanie w ko-
lejnych krokach dwoch modalnosci zamieszkania — w ludzie (ekle-
zjalnie) oraz w osobie (indywidualnie).

Yves Congar rozwija kategori¢ Kosciota jako domu Boga zy-
wego, w ktorym ujawnia si¢ ekonomia zbawienia Boga skierowana
ku ludziom. Ten obraz Kosciota przynalezy do Kos$ciota jako $wia-
tyni (Congar 1995, 2:71). Kosciot jako dom Bozy nie jest przede
wszystkim ,,miejscem kultu”, lecz znakiem obecnosci Boga jako
Tego, ktory daje siebie ku zbawieniu. Dominikanin zaktada przy
tym, ze Bog jest juz obecny w §wiecie na mocy aktu stworzenia;
obecnos¢ ta jest realna, ale dopiero w udzielaniu si¢ Ducha staje si¢
obecnoscig osobowg — od strony Ojca, do ktorego czlowiek zostaje
zwrocony w poznaniu mitosci (Congar 1995, 2:107—8). Ta obecnos¢
zostata definitywnie zakotwiczona we Wcieleniu Syna i rozwinigta
w misterium paschalnym, ktorego owocem jest zamieszkanie Du-
cha. Dzigki temu Ko$cidt staje przestrzenia, w ktorej ekonomia
misji Stowa i1 Tchnienia realnie spotyka si¢ w wierzacych; staje si¢
przestrzenia, w ktorej dokonuje si¢ doswiadczenie tego udzielania:
w postuszenstwie mitosci Bogu i blizniemu otwiera si¢ realna moz-
liwo$¢ poznania Jego obecnos$ci i dziatania — Duch wspiera swym
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$wiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi Bozymi (por. Rz
8,16-28).

Tak rozumiany Kos$ciot jest domem zamieszkania Boga, w kto-
rym Duch uobecnia Ojca w relacji z osobg wierzacego (Congar 1995,
2:33). Francuski teolog opisuje zamieszkanie Boga jako strukturg
trojstopniowa, w ktorej obecnos¢ ,,posrdd” zostaje ukierunkowana
na petni¢ zamieszkania ,,w”. Najpierw wskazuje, ze zamieszkanie
Boga w osobach zakorzenione jest w historii Jego obecno$ci z ludem
i rozpoznawalne jest jako wewngtrzna dynamika historii zbawienia
(Congar 1962, 59nn). Nast¢pnie okresla Wcielenie Syna jako punkt
kulminacyjny tych dziejow: przez Jezusa Chrystusa Bog zamiesz-
kat posrod ludzi w sposdb pelny, poniewaz w Nim obecnos$¢ Boska
osigga swoj wymiar ,,cielesny” i ,,historyczny” (Congar 1962, 71-72).

Dopiero na tym chrystologicznym fundamencie Y. Congar wpro-
wadza ostatni poziom: zamieszkanie Ducha w osobach. Dar Ducha
jest udzielony po to, aby Bog byl obecny w cztowieku jako w $wig-
tyni — zamieszkanie Boze w duszy jest dla dominikanina wlasciwym
skutkiem daru Ducha (Congar 1962, 79). Dlatego taska uswigcajaca
jestu Y. Congara definiowana jako ontyczna forma obecno$ci Boga
w osobie; Bog nie jest juz tylko ,,z” cztowiekiem, ale ,,w” cztowieku
(Congar 1962, 83).

W konkluzji Teolog zaznacza, ze zamieszkanie to nie jest me-
taforg, lecz rzeczywistym (cho¢ niewidzialnym) ustanowieniem
obecnosci Boga w osobie, ktore przemienia cztowieka w ,,zywa
swiatyni¢” (Congar 1962, 90). W tej perspektywie inhabitare nie jest
wiec kategoria czysto moralno-duchowa, lecz kategorig ontyczna:
zamieszkanie Ducha oznacza rowniez realng zmian¢ sposobu byto-
wania cztowieka. Ekonomia zbawienia, przechodzac od obecnos$ci

,,posrod” do obecnosci ,,w”, dokonuje si¢ jako przejscie od rozpozna-
walnej w historii i relacjach do realno$ci konstytutywnej, rozpozna-
walnej w samym sposobie istnienia osoby.

W ujeciu Y. Congara kategoria inhabitatio nie zatrzymuje si¢ na
wymiarze ,,stanu taski”. Zamieszkujacy Duch nie tylko konstytu-
uje zycie wewnetrzne wierzacych i jest zrodlem ich uswiecenia, ale
czyni z nich ,,miejsce”, w ktérym Bog komunikuje si¢ swiatu. W tej
perspektywie zamieszkanie Ducha nie jest stanem statycznym; jest
wewngtrzng zasadg przekazu i udzielania si¢ Boga.
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Innymi stowy: obecno$¢ Boga w wierzacym jest zarazem we-
wngtrzng forma jego misji ,,posrod” swiata. Ten motyw — pojawia-
jacy si¢ u Y. Congara w naturalnym przedtuzeniu logiki Mystére du
Temple — wskazuje, ze inhabitare ma charakter dynamiczny: uswie-
cenie osoby i komunikacja Boga $wiatu sa dwiema stronami tego
samego dziatania Ducha (Congar 1995, 2:83—174).

Pig¢dziesigtnica jawi si¢ u Y. Congara jako dziejowe dopetnienie
misterium paschalnego. To moment, w ktorym obecno$¢ zamieszku-
jaca zostaje ,,rozszerzona”: to, co bylo zawarte w sposob petny jedy-
nie w Jezusie Chrystusie (peinia Béstwa ciele$nie: Kol 2,9), zostaje
udzielone Jego Ciatu. Kosciot staje sie tym samym ,,$wiatynia Boga
zywego” nie jako budowla, ale jako communio wierzacych. Zesta-
nie Ducha Swictego nie inauguruje nowego rodzaju obecnosci, lecz
aktualizuje i rozcigga obecno$¢ zamieszkujaca z Chrystusa na tych,
ktorzy sa z Nim zjednoczeni. Odtad zamieszkanie Boga nie jest juz
okreslone przez ,,miejsce” ani ,,jedng osobe¢”, ale przez wspolnote.
W ten sposob Duch czyni Kosciodt przestrzenig zamieszkania i zara-
zem formg trwalej komunikacji obecnosci Boga w §wiecie.

4.3. Od miejsca do relagji

Zamieszkanie Ducha w wierzacych nie jest wiec stanem wylacznie
ad intra, ale staje si¢ zasada Bozej obecnos$ci posrod swiata poprzez
wiare i §wiadectwo ochrzczonych (Congar 1995, 2:100-106). Yves
Congar wyjasnia takze, ze ta ekonomia ,,po$rod” obejmuje takze
catg ludzkos¢. W nawigzaniu do semantyki J1 3,1-2 (,,na wszelkie
cialo”) wskazuje, ze wszedzie tam, gdzie cztowiek zwraca si¢ ku
dobru, juz jest dziatanie Ducha.

In medio mundi nie jest tu rowniez kategorig metaforyczna, lecz
realng formg ekonomii Ducha dziatajagcego w sumieniach i tym
samym w réznych kulturach. Powszechno$¢ dziatania nie oznacza
jednak jeszcze ,,zamieszkania”: jest raczej gruntem antropologicz-
nym, w ktorym inhabitare moze stac si¢ realne — tam, gdzie taska
niestworzona i taska stworzona spotykaja si¢ w jednym akcie Bo-
7ego przyjscia, jak w epizodzie Zacheusza, ktory Y. Congar wska-
zuje jako model hermeneutyczny (Congar 1995, 2:108). Kardynat
pokazuje takze granice tak §miatej wizji teologicznej. Koryguje
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ewentualny pneumatologiczny redukcjonizm: to co Bog czyni ad
extra jest wspolnym dzietem Trojcy. Zasada perychorezy uniemoz-
liwia przypisanie absolutnej ,,sprawczosci” Duchowi w oderwaniu
od Ojca i Syna; jednoczes$nie zasada porzadku pochodzenia zaktada
odrgbno$¢ sposobow ,,przyjscia” Osob.

Yves Congar nawigzuje tu do tradycji ,,pieczeci” (2 Kor 1,22;
Ef 1,13-14; 4,30): Duch jako ,,piecze¢” oznacza wewnetrzne upo-
dobnienie, ktore ontycznie konstytuuje osobe w analogii do Syna.
Inhabitare nie jest wige ,,czynno$cig Ducha” w sensie funkcjonal-
nym, lecz trynitarng strukturg udzielania si¢ Boga w osobie (Congar
1995, 2:109-17).

4.4. Trynitarne kryterium zamieszkania

W rezultacie topografia obecnosci Y. Congara — ,,pos$rod”, ,,w Chry-
stusie”, ,,w osobach” — ma bezposrednie implikacje normatywno-
-pastoralne. Jesli zamieszkanie Ducha nie jest tylko zjawiskiem
psychologicznym (Congar 1996, 13—-16), lecz forma ekonomii Trojcy
w osobie, to hermeneutyka Congara nie moze by¢ odczytana wy-
Iacznie jako rekonstrukcja historyczna (Congar 1996, 16-21; Groppa
2001): jest ona rama normatywng rozrozniania. Z tego punktu wi-
dzenia nalezy wydoby¢ trzy zasady konstruktywne, ktore sg ko-
nieczne, aby eklezjologia rozeznawania mogta by¢ wewngtrznie
spojna z logika Spiritus inhabitans. Jesli zatem przyjac za Y. Con-
garem roznic¢ migdzy dziataniem ,,po$rod” i zamieszkaniem ,,w”,
trzeba formalnie wprowadzi¢ rozréznienie poziomow rozeznania.
Nie kazde dziatanie Ducha ,,w kontekstach, wydarzeniach czy su-
mieniach” moze by¢ natychmiast interpretowane jako ,,zamieszka-
nie”. Rozpoznanie dziatania Ducha w historii (w sensie in medio)
jest pierwszym krokiem, ale nie ostatnim. Pelne rozpoznanie ,,za-
mieszkania” domaga si¢ dodatkowych znakow konstytutywnych.
Dla eklezjologii rozeznawania oznacza to, ze nie mozna zakladac
automatycznej tozsamosci ,,dziatania” i ,,zamieszkania”, lecz nalezy
operowa¢ dwoma poziomami rozpoznania: ekonomicznej obecno-
$ci ,,posrod” oraz ontycznego zamieszkania ,,w”. Zamieszkanie nie
jest ,,dziataniem Ducha” rozumianym autonomicznie. To co Bog
czyni ad extra jest wspolnym dzietem Trojcy. Dlatego zamieszkanie
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jest aktem trynitarnym: jest przyj$ciem Ojca, Syna i Ducha w po-
rzadku pochodzenia Osob. W warunkach rozeznawania oznacza
to konieczno$¢ stosowania korekty chrystologiczno-trynitarne;j.
Nie wolno orzekaé ,,zamieszkania” na podstawie samego wrazenia
dynamiki ,,duchowe;j”, lecz trzeba sprawdzac¢ odniesienie do Stowa
wcielonego (norma prawdy) i do Ojca (norma milosci). Inhabitare
nie jest mozliwe jako fenomen ,,zjawiska nadprzyrodzonego” — jego
strukturg rozpoznawalng jest forma trynitarna, osobowa i relacyjna.
Wedtug Y. Congara zamieszkanie zawsze ma konsekwencje ad ex-
tra: zamieszkujacy Duch czyni z wierzacego osobowe odniesienie,
w ktorym Bog komunikuje si¢ §wiatu. To oznacza, ze inhabitare nie
jest kategorig prywatnego do$wiadczenia — jego prawdziwosc¢ rozpo-
znaje si¢ rowniez po owocach, poniewaz uswigcenie i komunikacja
pochodza z tego samego aktu Ducha (Flynn 2002). W perspekty-
wie norm rozeznawania oznacza to, ze zamieszkanie rozpoznaje si¢
nie tylko po ,,stanie taski”, ale rGwniez po realnym udzielaniu si¢
Boga $wiatu poprzez wierzacego (stowo, czyn, przemiang zycia itp.).
Hermeneutyka obecnosci u Y. Congara jest strukturalnie trynitarna
i ontyczna, ale nie rozpracowuje pozioméw doswiadczenia jako
ztozonych danych osobowych i kulturowych (Barth 2013). W mysli
Y. Congara do§wiadczenie jest zawsze teologicznym ,,po$rod” — nie
epistemicznym ,,dostepem”. Dlatego model eklezjologii rozeznawa-
nia wymaga dopelnienia: pneumatologia Y. Congara musi zostac
sprzegnigta z teologiczng epistemologia do§wiadczenia, aby mogta
by¢ jeszcze bardziej uzyteczna w procesie badania domniemanych
zjawisk nadprzyrodzonych (Flynn 2004, 21-35).

5. Zakonczenie

Celem niniejszego studium byto ustalenie, czy kategoria Duch
Swiety ,,po$rod”, obecna w Normach z 2024 t., moze zostaé teo-
logicznie ustrukturyzowana jako kategoria hermeneutyczna ekle-
zjalnego rozeznawania, a nie tylko jako kategoria ostroznosci
proceduralnej. Dokonano tego poprzez analizg rozrdznienia i powig-
zania dwoch modalnosci obecnosci Ducha u Y. Congara (in medio /
inhabitans) w celu oceny, w jakim zakresie taka struktura moze
petié funkcje narzedziowag w eklezjologii rozeznawania, a takze
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jakimi ograniczeniami jest obcigzona. Dorobek teologiczny domini-
kanina byt dla niniejszej pracy narz¢dziem epistemologicznym. Po-
mogt ukazaé strukture poznania i rozréznienia obecnosci Ducha, co
umozliwia konceptualizacje eklezjalnego rozeznawania. W §wietle
mys$li Y. Congara warunek wystarczajacy dla przej$cia z poziomu
,,dziatania posr6d” do poziomu ,,zamieszkiwania” ma strukture inte-
gracyjng. Moment ,,zamieszkania” jest rozpoznawalny dopiero tam,
gdzie wspotwystepujag trzy znaki: odniesienie do formy Chrystusa
jako normy prawdy, recepcja communio jako normy eklezjalnej oraz
owocnos¢ ad extra jako normy misji. Yves Congar nie rozdziela tych
wymiaréw, poniewaz ekonomia Objawienia jest jedna ekonomig
Stowa i Tchnienia. Dlatego do§wiadczenie rodzace si¢ ,,po$rod” hi-
storii i ,,w” osobie moze by¢ adekwatnie ocenione jako manifestatio
Spiritus tylko wtedy, gdy wykazuje potencjal ich realnej integracji.
Majac na uwadze tworczg mysl francuskiego teologa, a takze
ograniczenia jego pneumatologii, mozna dostrzec kilka konsekwen-
cji hermeneutycznych dla eklezjologii rozeznawania:

1. Konsekwencja epistemologiczna. W hermeneutyce Y. Con-
gara do$wiadczenie jest ,,miejscem”, w ktérym pojawia si¢
rozpoznawalno$¢ dziatania Ducha (posrod), ale doswiadcze-
nie nie jest kryterium prawdy o Duchu (kryterium pozostaje
ekonomia Objawienia — Stowo i Tchnienie). Dlatego dla ekle-
zjologii rozeznawania fenomenologiczna rozpoznawalno$¢

,»posrod” nigdy nie jest jeszcze ,,dowodem” — rozeznawanie
potrzebuje przejscia epistemicznego z faktu do formy (od
dziatania ku zamieszkaniu).

2. Konsekwencja trynitarna. Poniewaz u Y. Congara kazde
dzialanie Boga ad extra jest wspdlnym dzietem Ojca, Syna
i Ducha, ,,zamieszkanie” nie moze by¢ kiedykolwiek przy-
pisane Duchowi w izolacji — zawsze ma forme¢ trynitarnego
przyjscia. Dlatego dla eklezjologii rozeznawania: rozpozna-
nie Ducha ,,pos$r6d” nie moze by¢ dokonywane w kluczu re-
ligijnoéci bez Chrystusa i bez Ojca — hermeneutyka ,,posrod”
musi by¢ weryfikowana w logice Stowa i Tchnienia, czyli
w trynitarnej normie Objawienia.

3. Konsekwencja chrystologiczna. Norma prawdy o Duchu jest od-
niesienie do formy Jezusa Chrystusa. Dla Y. Congara normag
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prawdy o Duchu jest odniesienie do Chrystusa: Duch nie daje
innej prawdy niz ta, ktora stanowi misterium paschalne Je-
zusa Chrystusa. Nie tylko misterium wcielenia. Dlatego ,,za-
mieszkanie” nie moze by¢ rozpoznane ani przypisane tam,
gdzie dynamika do$wiadczenia nie prowadzi w kierunku
postaci Syna — w sensie postuszenstwa Ojcu, kenosis i agapé.

4. Konsekwencja pneumatologiczna. U Y. Congara zamiesz-
kujacy Duch jest zawsze zasadg udzielania: inhabitare nie
zamyka osoby ,,w sobie”, ale otwiera jg ku komunii i misji.
Dlatego w rozeznawaniu realno$¢ dziatania Ducha rozpo-
znaje si¢ nie po intensywnosci doznan, ale po wewnetrznej
dynamice daru, ktory przekracza podmiot i czyni go miej-
scem komunikacji Boga wobec innych.

5. Konsekwencja eklezjologiczna. Yves Congar nie zna ducho-
wosci ,,prywatnej” poza Kosciotem: nawet to, co dzieje si¢
»Wwe wnetrzu osoby”, nalezy do ekonomii komunii. Dlatego
rozeznanie — w logice Norm 2024 — nie moze by¢ aktem in-
dywidualnego rozstrzygnigcia (ani wizjonera, ani promotora
zjawisk), lecz musi by¢ rozciagnigte na Kosciot jako com-
munio: tylko wspolnota (i jej porzadek charyzmatow) jest
podmiotem rozpoznania tego, co ma znaczenie dla catego
Ludu Bozego. Zatem nie kazda eklezjologia nadaje si¢ do
rozeznawania.

6. Konsekwencja antropologiczna: Antropologia Y. Congara za-
ktada mozno$c¢ osoby ludzkiej do przyjmowania obecnosci
Boga az do formy inhabitatio. Duch zamieszkuje, aby upo-
dobni¢ cztowieka do Syna. Czlowiek jest konstytutywnie
relacyjny i otwarty — moze zy¢ w relacjach, w ktérych Duch
jest ,,posrod”, i moze by¢ uksztaltowany od wewnatrz przez
zamieszkujacego Ducha. Dlatego w eklezjologii rozeznawa-
nia osoba jest nie tylko ,,podmiotem przezy¢”, ale ,,miejscem
przyjecia” i ,,miejscem udzielania si¢” Boga.

7. Konsekwencja instytucjonalna. Ko$ciot jako communio jest prze-
strzenig konstytutywnego ,,posréd” dziatania Ducha, a nie
jedynie organem weryfikujacym. Instytucjonalno$¢ petni
tu role stuzebng wobec ,,manifestacji Ducha”: ma zapew-
ni¢ mozliwos$¢ rozeznania i publicznego owocowania darow,
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a nie ich zawlaszczania. Jesli przyja¢ — za Y. Congarem —
dwie modalnosci obecnosci Ducha (in medio / inhabitans),
konsekwencja semantyczng bytoby przejscie z jezyka ,,do-
mniemanych zjawisk nadprzyrodzonych” do jezyka ,,znakéw
obecnosci Ducha posrod Kosciota i swiata”. Wowcezas do-
kument dykasterii brzmiatby nastepujaco: Normy w procesie

rozeznawania manifestacji Ducha wobec zjawisk nadprzy-
rodzonych. Rozeznawanie w ujgciu francuskiego teologa nie

jest weryfikacjg fenomenu, lecz identyfikacjg modalnosci

obecnosci. Perspektywa Y. Congara wskazuje zarazem ob-
szar otwartych badan: potrzebna jest integralna epistemologia

do$wiadczenia eklezjalnego, ktora pozwoli odroznia¢ ,,po-
$r6d” (ekonomia obecno$ci w procesach) od ,,zamieszkania”
(ekonomia obecnosci w osobach). Dopiero taka epistemologia

umozliwi operacjonalizacj¢ kategorii ,,po$rod” w eklezjologii

rozeznawania.

The Holy Spirit “in the Midst”: Yves Congar’s Inspirations
for an Ecclesiology of Discernment

Abstract: The Norms for Proceeding in the Discernment of Alleged Supernatural
Phenomena issued by the Dicastery for the Doctrine of the Faith in 2024 presuppose
the reality of the action of the Holy Spirit in the midst of spiritual experience, yet
they do not define the epistemic structure of this category. This article reconstructs
the thought of cardinal Yves Congar, O.P.,, concerning the distinction between the
presence in the midst (in medio) and the presence within (in) as crucial for an adequate
understanding of discernment. The thesis advanced here is that Spiritus in medio
possesses theological meaning only as a dynamism oriented toward Spiritus inhabitans.
Only then does “presence” cease to be a description of religious phenomena and
become a form of the Holy Spirit's action in the Church that is open to theological
evaluation. Consequently, Congar’s distinction reveals the foundations of an ecclesiology
of discernment.

Keywords: Holy Spirit, presence “in the Midst,” Yves Congar, 2024 Norms,
ecclesiology of discernment, experience as locus theologicus, alleged supernatural
phenomena
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