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Biuletyn misjologiczno-religioznawczy (130)

Ewolucja pojecia dzihad.
Od koranicznego znaczenia do praktyki prorockiej

Wstep

iewiele poje¢ w mysli islamskiej wywotato tak istotng debate aka-

demicka i nieporozumienia spoteczne jak dzihad. Wspdlczesny dys-
kurs czgsto sprowadza go do pojecia ,,Swigtej wojny”, podczas gdy analiza
semantyczna jego uzycia w Koranie ujawnia bogatszg konstrukcje teolo-
giczng — zakorzeniong w duchowym wysitku, etycznym oporze i dazeniu
do sprawiedliwosci. Przyjmujac metodologie skoncentrowang na Koranie
i uwzgledniajaca kontekst historyczny, niniejszy tekst omawia rozwoj kon-
cepcji dzihadu na przestrzeni 23 lat objawienia koranicznego. Koncen-
truje si¢ wokot dwoch obszaréw: analizy jezykowo-hermeneutycznej oraz
oceny praktycznego zastosowania.

Pierwsza cz¢$¢ dokonuje analizy semantycznej dzihadu w ujgciu kora-
nicznym, jego leksykalne podstawy oraz pdzniejsza przemiane w ztozony
termin teologiczny. Celem takiego podejscia jest ustalenie, czy Koran
wprowadzit nowa koncepcje dzihadu, konstruujac tym samym spojne
ramy teoretyczne na podstawie réoznych fragmentow, w ktorych termin
ten wystepuje.

Druga czg¢$¢ opiera si¢ na klasycznych zrodtach tafsiru (egzegezy kora-
nicznej) oraz siry (biografii prorockiej), by ukazaé praktyczng realizacje
dzihadu w zyciu i misji Proroka Mahometa. Podejmuje zasadnicze pytania,
ktore stanowig centrum akademickiego dyskursu wokot dzihadu.

Pierwsza czg$¢ tekstu odpowiada na pytanie o wymiar koncepcyjny
dzihadu (czym jest dzihad w Koranie?), druga analizuje jego aspekty hi-
storyczno-praktyczne (jak byt dzihad realizowany w okresie objawienia?).

Podstawowym celem niniejszego tekstu jest ukazanie pierwotnych
wymiardéw semantycznych i praktycznych dzihadu zawartych w tekscie
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koranicznym. Cho¢ pojgcie to ma koraniczne pochodzenie, jego interpre-
tacja zostata uksztaltowana przez p6zniejsze nauki islamu, takie jak prawo
(figh) 1 mistyka (tasawwuf), co sprawia, ze pozostaje ono przedmiotem
sporéw w nauce i debacie publicznej. Niniejsza refleksja zmierza do przed-
stawienia pierwotnej formy dzihadu w Koranie i Sunnie, oddzielajac ja
od pdzniejszych interpretacji, ktore moga by¢ w sprzecznosci z tekstem
zrodlowym.

W tym celu tekst podejmuje nast¢pujace pytania: jaka metodologia
najlepiej okresla znaczenie dzihadu jako pojecia koranicznego? jakie jest
jego rzeczywiste znaczenie w koranicznym kontekscie? jakie sa jego cele,
przeciw komu i w jaki sposéb jest prowadzony? czy odnosi si¢ tylko do
dzialan wojennych, czy oznacza szerszy wysitek? czy jest to dazenie do
samoobrony i wolno$ci religijnej, czy tez do szerzenia wiary? jesli ma
charakter militarny — czy jest defensywny, ofensywny, czy oba jedno-
cze$nie? jak mozna ustanowic relacje migdzy teoretyczna koncepcja dzi-
hadu a historycznymi wojnami prowadzonymi przez wczesng wspdlnote
muzulmanska?

Niniejszy tekst nie ukazuje dzihadu jako statycznej kategorii prawne;j,
lecz wyraz tawhidu w dziataniu — wielowymiarowy wysitek na rzecz spra-
wiedliwosci, godnosci, integralno$ci duchowej. Wracajac do koranicznych
i prorockich fundamentéw, dokonuje korekty w spojrzeniu na wspotczesne
rozumienia dzihadu — zaré6wno redukujace go do militaryzmu, jak tez
abstrakcyjne.

1. Pojecie dzihadu

1.1. Znaczenie leksykalne

Termin dzihad wywodzi si¢ z arabskiego rdzenia j-h-d (2-=-z), ktory ge-
neruje dwa rzeczowniki odczasownikowe: dzihad (2>) i mudzahada
(3las). Rdzen ten tworzy czasownik dzahada (%), oznaczajacy ,,sta-
rac si¢” lub ,,doktada¢ wysitkow” oraz jego forme bierng dzuhida, ktéra
oddaje doswiadczenie bycia poddanym trudowi'. Obie formy sg istotne
dla zrozumienia semantycznej rozpigtosci tego pojecia, obejmujacej wysi-
ek, wytrwalos$¢ i zdolno$¢ dziatania.

' H. Wehr, 4 Dictionary of Modern Written Arabic, wyd. 4, Ithaca 1994, 142.
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1.2. DZahd i dzuhd: roznice i zbieznosci

Terminy dzahd i dzuhd, cho¢ czgsto uzywane zamiennie, niosg ze sobg
odrgbne, ale powigzane znaczenia. DZahd odnosi si¢ do wysitku, napigcia
lub doswiadczenia trudnosci — szczegodlnie w kontekscie przezwycigzania

przeciwnos$ci. Natomiast dzuhd oznacza granice mozliwos$ci jednostki lub

minimalne zasoby, jakimi dysponuje. Jak zauwaza al-Fajumi w al-Misbah

al-Munir, osoba walczaca o przetrwanie w warunkach niedoboru dziata

na poziomie swojego dzuhd*. W roéznych dialektach arabskich dzuhd utoz-
samiany jest z sita, a dzahd wskazuje na trud. Niektorzy jezykoznawcy
uznaja je za synonimy, sugerujac, ze oba odnosza si¢ do granic ludzkie;j

wytrzymatos$ci, jak w wyrazeniu balagha dzahdahu wa dzuhdahu (,,0siag-
nat kres swoich mozliwosci”)>.

1.3. Kontekst historyczny i przedislamskie uzycie

W Arabii przedislamskiej rdzen j-A-d kojarzony byt gtownie z wysitkiem
fizycznym, walka o przetrwanie i zmaganiem si¢ z trudnymi warunkami
srodowiskowymi. Uzywano go do opisu wysitku zwigzanego z choroba,
zdobywaniem pozywienia czy poruszaniem si¢ po trudnym terenie. Przy-
ktadowo dzahadtu al-laban (,,odcedzitem mleko”) odnosito si¢ do procesu
oddzielania ttuszczu, ktorego produktem byt madzhiid. Okreslenie to miato
réwniez wymiar metaforyczny, opisujac twarda, jatowa glebe (dZahd) czy
pustynie — przestrzenie wymagajace odpornosci i wysitku, by przetrwac*.

Pole semantyczne j-h-d obejmowato takze trudnosci emocjonalne i eg-
zystencjalne. Wyrazenie dzahd al-bala (,,skrajne cierpienie”) oznaczato
przeciwnosci losu, w tym ubdstwo, przyttaczajace obowiazki rodzinne
czy sytuacje gorsze od $mierci. Uzycia metaforyczne takie jak fa innahu
Jjadzidu ta‘ama (,,spozywa pokarm z wielkim trudem”) czy mudzhid (,,czu-
wajacy wyczerpany czuwaniem”) ukazuja zwiazek rdzenia z fizycznym
i emocjonalnym wysitkiem®. Odzwierciedlaja kulturowy kontekst, w kto-
rym wysitek i wytrwatos$¢ byty niezbedne do przetrwania, a j-A-d ozna-
czato ludzka zdolnos¢ do stawiania czota trudnosciom.

2 A. Al-Fayumi, AI-Misbah al-Munir, Kair 2001, 231.
3 M. Ibn Manzur, Lisan al- Arab, Beirut 1990, 112.

4 A.Ibn Faris, Maqayts al-Lughah, Beirut 1979, 56.

> Tamze, 59.
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1.4. Zakres semantyczny i klasyczne uzycie

Klasyczny jezykoznawca al-Farra uwazal, ze dzahd oznacza osiggnigcie
celu lub zamierzenia, jak w balaghtu dzahdahu bihi (,,0siagnatem swoj cel
dzieki temu”)®. Czasownik dZzahada moze oznaczaé intensywng wrogos$¢,
jak w dzahadat al-qawm ‘alayna bi-1-‘adawa (,,spotecznosé¢ z wielkim
wysitkiem sprzeciwiata si¢ nam”) lub wytrwate dziatanie, jak w dZzahada
ar-radzulu ft amrihi (,,m¢zczyzna dotozyt staran w swojej sprawie”).
Wyrazenia typu dzahada fthi czy ghala wskazujg na maksymalny trud,
wysitek’.

1.5. Wysitek i walka: przesuniecia leksykalne

Kluczowym etapem w ewolucji znaczeniowej j-A-d bylo jego zastosowa-
nie w konteks$cie konfliktu i walki. Al-Mutarrizi wyjasnia, ze dZzahadtu
al-‘aduww (,,walczytem z wrogiem”) oznacza wykorzystanie wszystkich
dostepnych sit przeciwko przeciwnikowi®. Ibn Manztir w Lisan al- Arab
definiuje dzihad jako ,,podejmowanie walki z wrogiem, wymagajace mak-
symalnego wysitku w stowie lub czynie. To militarne znaczenie stanowi
istotne przesunigcie semantyczne, w ktorym pojecie wysitku wykracza
poza sfere osobistych trudnosci i wchodzi w obszar zbiorowego zmaga-
nia i konfrontacji. Podczas gdy Ibn Manzir podkresla militarny wymiar
dzihadu, inni leksykografowie, jak al-Fajumi i al-Farra, podaja szersze
interpretacje, obejmujace takze wysitek egzystencjalny i intelektualny. Ta
rozbiezno$¢ odzwierciedla semantyczng elastycznos$¢ terminu i jego zdol-
no$¢ do obejmowania wielu kontekstow znaczeniowych w mysli islamskie;.

1.6. Idztihad: wysitek intelektualny i prawny

Spokrewnionym z dzihadem terminem jest idztihad (S\&ia)), ktory zajmuje
centralne miejsce w islamskim dyskursie prawnym i teologicznym. Ozna-
cza on wysilek intelektualny, zmaganie si¢ umystu, majace na celu wypro-
wadzenie orzeczen prawnych lub teologicznych w sytuacji braku jedno-
znacznych przestanek w Koranie lub Sunnie. Znaczenie tego terminu po-
chodzi od rdzenia j-h-d, ktory oznacza wysilek, przy czym idztihad od-
nosi si¢ wylacznie do kontekstu intelektualnego i abstrakcyjnego. Wymiar

A. Al-Farra, Ma‘ant al-Qur'an, Beirut 1995, 87.

N. Al-Mutarrizi, AI-Misbah al-Munir, Beirut 2000, 142.
Tamze, 143.

Ibn Manzir, Lisan al-Arab, 115.
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poznawczy i moralny tego wysitku ilustruje przyktad al-Farabiego o ,,pil-
nym uczniu” (talibun mudztahid), dla ktérego zmaganie polega na syste-
matycznym studiowaniu i zrozumieniu'®. W tym sensie idztihad stanowi
podstawe prawa islamskiego w reakcji na nowe i zmieniajace si¢ warunki
przez dyscypling w rozumowaniu naukowym.

1.7. Wymiary etyczne i filozoficzne

Pojecia dzihad i idztihad, cho¢ 16znia si¢ zastosowaniem, taczy wspolna
filozofia etyczna, ktora podkresla celowy, swiadomy wysitek cztowieka.
Ukazuja one dynamiczng antropologie islamska, w ktorej cztowiek nie
jest biernym odbiorcg losu, lecz aktywnym podmiotem odpowiedzialnym
za ksztaltowanie sprawiedliwego spoteczenstwa oraz wtasnej moralnosci.
Dzihad, bedac imperatywem etycznym, urzeczywistnia si¢ zewnetrznie
przez walke o sprawiedliwo$¢, a wewnetrznie — przez dyscypling duchowa
i zmaganie si¢ z popedami. Idztihad za$ stanowi imperatyw intelektualny,
wymagajacy konkretnego, szczerego rozumowania w celu zastosowania
Boskich zasad w nowych warunkach, zapewniajac tym samym aktualno$§¢
i Zzywotno$¢ prawa.

Ten podwdjny wymiar dziatania — w §wiecie zewng¢trznym i na pozio-
mie umystu — zakorzeniony jest w koranicznym wezwaniu do wysitku
i w obietnicy: ,,A tych, ktérzy w Naszym imieniu si¢ trudzg (jahadi),
z pewnos$cia poprowadzimy Naszymi drogami”!!. Ostatecznie rdzen j-h-d
oznacza nie tylko wysitek fizyczny, lecz caloSciowe zmaganie si¢, oparte
na szczero$ci 1 moralnosci, co czyni go centralnym komponentem islam-
skiej etyki.

1.8. Leksykalne podstawy ramy koncepcyjnej

Takie catosciowe ujecie mozliwe jest dzigki bogatej semantycznej struk-
turze rdzenia j-h-d. Jego analiza leksykalna wyraza si¢ w pojgciu obej-
mujgcym wysitek, zmaganie, wytrwatosé, wykorzystanie dostepnych
zasobow. Ten wielowymiarowy etymologiczny termin — obejmujacy kon-
tekst fizycznego trudu i $rodowiskowych przeciwnosci oraz intelektualne
zmagania — stanowi fundament dla zrozumienia ewolucji pojecia dzihadu
w mysli islamskie;j.

10 M. Al-Farabi, [hsa’ al- Uliim, Cairo 1931, 21.
11" Koran 29:69.
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Ta leksykalna podstawa umozliwia badanie, w jaki sposéb Koran przej-
muje i redefiniuje dzihad, uznajac go nie tylko za fizyczne zmaganie, lecz
wielowymiarowe, duchowe, moralne i wspolnotowe przedsiewzigcie, kto-
rego aspekty zostaly przedstawione.

2. Praktyka i skutki dzihadu: od Mekki do Medyny

Niniejsza czg$¢ prezentuje ewolucje koncepcji dzZzihadu — od duchowego
i moralnego wysitku do kompleksowej zasady, ktora kierowata wczesng
wspodlnota muzulmanska. Analizujac misje prorocka od jej poczatkow
w Mekce (ok. 610—-622), ukazuje, jak pierwotnie dzihad byt zwigzany z dia-
lektycznag relacja migdzy trwajacym objawieniem koranicznym a realiami
zycia pierwotnej wspolnoty muzutmanskiej. Koncentruje si¢ na zwiazku
miedzy dzZihadem a da'wah (zaproszeniem do islamu), metodach pokojo-
wego oporu oraz duchowych owocach wytrwato$ci. Ukazuje mekkanski
dzihad jako model prorockiej wytrwatosci — Swiadectwo sity wiary i etycz-
nego sprzeciwu wobec przesladowan.

2.1. Dzihad a prorocka misja gtoszenia

Koran przedstawia Proroka Mahometa jako aktywnego reformatora spo-
tecznego oraz moralnego, powotanego do przywrdcenia monoteizmu
(tawhid) i sprawiedliwego porzadku etycznego. Jego misja, wyrazona
w Koranie, polegata na ,,nakazywaniu dobra i zakazywaniu zta”'? i ,,jas-
nym przekazaniu przestania”®. W tym kontek$cie dzihad zostat ujety jako
nieustanny wysilek majacy na celu przezwycigzenie barier intelektualnych,
spotecznych, duchowych, ktére uniemozliwiaty ludziom poznanie prawdy
objawionej. Zmaganie Proroka o gloszenie jednosci Boga w srodowisku
politeistycznym stanowito najwczesniejszg forme dzihadu — zakorzeniong
w wielkiej cierpliwosci (sabr), przekonujacej retoryce i niezachwianej
moralnosci.

Kluczowy wers mekkanski ujmuje to zmaganie w stowach: ,,Nie
stuchaj niewiernych, lecz walcz z nimi za pomoca Koranu w wielkim
dzihadzie”. Objawienie redefiniuje wymiar konfrontacji, ukazujac Ko-
ran — przez argumentacje, sit¢ przemiany i nakazy moralne — jako gtéwna

12 Koran 7:157.
13 Koran 5:92.
14 Koran 25:52.
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site w pokojowym, intelektualnym zmaganiu®. Byt to dzihad dyskursu,
walka o umysty i serca, w ktdorej zwycigstwo mierzone bylo przekonaniem,
a nie podbojem.

2.2. Okres mekkanski: dzihad jako duchowy i moralny opér

Okres mekkanski to systematyczne przesladowania ze strony Kurajszytow,
dominujacego plemienia Mekki, ktorzy uwazali nowa wiarg za zagrozenie
dla wlasnych przekonan religijnych, hierarchii spotecznej i dochodowego
kultu pielgrzymkowego wokoét Kaaby. W tym czasie dzihad przejawiat si¢
jako duchowa sila oraz moralny opo6r. Wezesna wspolnota muzutmanska,
pozbawiona wladzy politycznej i ochrony plemiennej, znosita rézne formy
ucisku, trzymajac si¢ zasady pokojowej odpowiedzi.

Przesladowania miaty charakter wieloaspektowy. Kurajszyci poczat-
kowo stosowali dezinformacj¢. Okreslali Koran jako ,,dawne basnie”',
a Proroka uwazali za poete, czarownika lub szalenca. Gdy oskarzenia nie
zatrzymaly fali konwersji, przywodcy jak Abu Dzahl i Abu Lahab prze-
szli do aktywnej represji. Najbardziej cierpieli muzutmanie pozbawieni
ochrony klanowej — niewolnicy, osoby nizszego statusu spotecznego, ko-
biety — do$wiadczajac wykluczenia spotecznego, ekonomicznego, tortur
fizycznych i zastraszania psychicznego.

Wobec tych trudnos$ci dziatalno$¢ Proroka i nakazy koraniczne byty
spdjne: wytrwato$¢ i dialog oparty na zasadach. Koran nakazywat: ,,Wzy-
waj do drogi twego Pana z madro$cia i picknym pouczeniem, i dyskutuj
z nimi w sposob najlepszy”'’. Ten nakaz wywart wptyw na uksztattowa-
nie formy intelektualnego dzihadu, majacego na celu przebudzenie su-
mienia jednostki. Réwnoczes$nie objawienia zachecaly wiernych: ,,Badz
cierpliwy, bo obietnica twego Pana jest prawdziwa. Niech niewierni nie
ostabiajg twego ducha™®. Cierpliwo$¢ (sabr) nie byla bierng postaws, lecz
aktywnym stanem duchowej wytrwato$ci — kluczowym elementem mek-
kanskiego dzihadu.

Historie takich postaci jak Bilal ibn Rabah, ktoéry znosit tortury za
wiare, oraz Sumajjah bint Chajjat, uznang za pierwsza meczenniczke
islamu, staty si¢ §wiadectwami tej rzeczywistosci. Ich zmaganie miato
charakter egzystencjalny — odrzucenie rezygnacji z tozsamosci ducho-
wej 1 moralnej. Koran pocieszat takich wiernych: ,,Zaprawde, ci, ktorzy

15 S. Rizvi, Jihad: An Islamic Perspective, London 1992, 45.
¢ Koran 6:25.

7 Koran 16:12.

18 Koran 30:60.
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powiedzieli: ‘Naszym Panem jest Allah’ i wytrwali — na nich zstapia anio-
lowie [mowiac]: ‘Nie bojcie sie i nie smuccie, lecz radujcie si¢ z radosnej

wieéci o Raju...”””. W spoleczenstwie mekkanskim dzihad definiowany
byt jako znoszenie cierpienia z wiara, zaufanie do Boskiej sprawiedliwosci,
ktora przewyzszata niesprawiedliwosé.

2.3. Hidzra do Abisynii: strategiczne wycofanie jako akt dzihadu

Gdy przesladowania w Mekce osiaggnety punkt krytyczny, koncepcja dzi-
hadu w Koranie rozszerzyta si¢ o nowy, strategiczny wymiar — hidzre,
czyli migracje¢. Polecenie Proroka, by grupa muzutmanoéow szukata schro-
nienia w chrze$cijanskim kroélestwie Abisynii, bylo momentem przeto-
mowym, ktory przedefiniowat geografi¢ wiary i zmagania. Migracja nie
byta ucieczka ani oznakg porazki, lecz przemyslanym aktem religijnego
oporu — swiadomym dzialaniem na rzecz zachowania integralnosci wspol-
noty i zapewnienia jej przetrwania w kraju rzadzonym przez sprawiedli-
wego wladce.

Koran pdzniej potwierdzit duchowa warto$¢ tego dziatania, taczac je
z szersza koncepcja wysitku: ,,Zaprawde, ci, co uwierzyli, ktorzy wyemi-
growali i trudzg si¢ na drodze Allaha — [...] moga oczekiwac milosierdzia
Allaha”?. Udzielone przez Negusa schronienie, po tym jak ustyszat recy-
tacj¢ sury Maryam i rozpoznat etyczng zgodnos$¢ nauk islamu ze swoja,
chrzescijanska wiara, stanowito silne teologiczne uzasadnienie migracji.
Hidzra zostata tym samym ustanowiona i uznana za forme dzihadu, zako-
rzeniong nie w przemocy, lecz w odwadze moralnej, strategicznej przezor-
nosci i dazeniu do wolnosci religijnej. Pokazata, ze dzihad moze wykraczaé
poza fizyczng przestrzen, obejmujac ochrone samej wspdlnoty wierzacych.

W okresie mekkanskim dzihad miat charakter moralnego i duchowego
zmagania. Prorok oraz jego towarzysze, kierujac si¢ objawieniami kora-
nicznymi, konsekwentnie realizowali zasady tawhidu, sprawiedliwo$ci
i wspotczucia w obliczu nieustannej konfrontacji. Koraniczny akcent na
cierpliwos¢, przebaczenie tam, gdzie to mozliwe i zawierzenie Boskiemu
przewodnictwu, uksztaltowat etyczne ramy dla wczesnej formy dzihadu.
W okresie tym uksztattowaly si¢ jego podstawowe zasady: pokojowy wy-
miar, integralno$¢ moralna oraz oddanie prawdzie — nawet wtedy, gdy
pragmatyzm sugerowat kompromis.

19 Koran 41:30.
20 Koran 2:218.
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Te kluczowe normy stanowity etyczny fundament dla pézniejszych
wydarzen w Medynie, zapewniajac, ze kolejne formy dzihadu beda za-
korzenione w prorockim wzorcu wytrwatos$ci i oporu, uksztaltowanego
w duchu do$wiadczen mekkanskich.

2.4. Okres medynski: dzihad a ksztattowanie suwerennej wspolnoty

Hidzra (622 r.) nie byla jedynie aktem ucieczki, lecz strategicznym i te-
ologicznie uzasadnionym dziataniem o wymiarze panstwowotworczym.
Oznaczala przej$cie wspolnoty muzutmanskiej z pozycji przes§ladowane;j,
luzno zorganizowanej grupy w Mekce do politycznie autonomicznego
podmiotu w Medynie — mie$cie przeksztatconym przez Konstytucje
Medynska, bedaca kontraktem spotecznym ustanawiajacym nowa, plu-
ralistyczng wspolnote polityczng (ummah) pod przywddztwem Proroka
Mahometa. Ta transformacja wymagala przedefiniowania poj¢cia dzihadu.
W Mekce dzihad oznaczat bierny opdr i moralng wytrwatos¢; w Medynie
za$§ ewoluowat w wieloaspektowa doktryne obejmujaca aktywna obrone,
administracj¢ oraz etyczne zarzadzanie rodzacym si¢ panstwem. Okres
ten stanowit przejscie od duchowego zmagania jednostki do kolektywnego
imperatywu spoteczno-politycznego, kierowanego przez objawienie kora-
niczne, odpowiadajace na praktyczne wyzwania autonomii, wojny i relacji
migdzy wspdlnotami.

2.5. Od duchowej wytrwatosci do politycznej koniecznosci:
zmiana paradygmatu

Mekkanska forma dzihadu, oparta na wezwaniach koranicznych do ,,cierp-
liwego znoszenia tego, co mowig”?! oraz prowadzenia dialogu ,,z madros$cig
i picknym pouczeniem”??, byta produktem kontekstu, w ktéorym muzut-
manie nie mieli wtadzy politycznej. Jak zauwaza Rudolph Peters, byta
to forma ,,pokojowego oporu” oparta na ,,mocy samego przestania”?. Usta-
nowienie medynskiej wspdlnoty politycznej stworzyto nowg rzeczywistosé.
Wspolnota stata si¢ widocznym i podatnym na atak podmiotem politycz-
nym odpowiedzialnym za wtasng obrone i dobro obywateli. Nieustanne
zagrozenie ze strony Kurajszytow z Mekki, ktorzy postrzegali panstwo
muzulmanskie jako rywala politycznego i ekonomicznego zagrazajacego

2l Koran 73:10.
22 Koran 16:125.
2 R. Peters, Jihad in Classical and Modern Islam, Princeton 1996, 42.
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ich dominacji nad arabskimi szlakami handlowymi, uczynito pokojowe
podejscie niemozliwym do utrzymania.

W takim kontekscie dyskurs koraniczny wprowadzit legitymizacje gital
(walki zbrojnej). Kluczowe stwierdzenie: ,,Zezwolono [na walke] tym, kto-
rzy s3 atakowani, poniewaz doznali krzywdy. Zaprawde, Allah ma moc,
by da¢ im zwycigstwo”?, stalo si¢ teologicznym i prawnym fundamentem.
Wers ten, objawiony krotko po migracji, nie podwazat mekkanskich zasad
cierpliwosci, lecz osadzat je w nowym konteks$cie wynikajacym z panstwo-
wosci. Jak zauwaza uczony islamski Tariqg Ramadan, zmiana ta oznaczata
przejscie ,,od fazy gloszenia do etapu budowania spoteczenstwa z prawem
i $rodkami do obrony”?. Dzihad obejmowat teraz infaq (wktad finansowy
na rzecz ochrony panstwa) oraz fizyczng obrong, stajac si¢ obowigzkiem
zbiorowym (fard kifayah), bezposrednio zwigzanym z przetrwaniem
wspolnoty muzutmanskie;.

2.6. Przeorientowanie wspoélnoty: ewolucja ustawodawstwa koranicznego

Zmiana odbiorcy — z prze§ladowanej mniejszo$ci do obywateli autonomicz-
nego panstwa — jest widoczna w tresci i tonie medynskich objawien. Koran
rozszerzyt zakres z teologii podstawowej na kompleksowe ustawodawstwo,
dostarczajac ram dla nowej wspolnoty. Mekkanskie wezwanie do ,,czcze-
nia jedynie Allaha”?¢ zostato uzupetnione wytycznymi dotyczacymi dzia-
tania politycznego takimi jak: ,,nie stuchaj niewiernych i obtudnikow”?’,
wers objawiony podczas bitwy pod Ahzab, gdy wewngtrzna zdrada (nifaq)
byta tak samo niebezpieczna, jak zewnetrzna koalicja Kurajszytow.

Ta ewolucja prawna doprowadzita do istotnego przedefiniowania relacji
z Ludzmi Ksiegi (44! al-Kitab). Poczatkowy model w Medynie opierat si¢
na pluralizmie, spolecznej integracji. Konstytucja Medynska uznawata ple-
miona zydowskie za cztonkdw ummah wahidah (jednej wspolnoty) obok
muzulmanéw, tworzac podmiot polityczny oparty na wzajemnej obronie
i autonomii religijnej?®. Ustanowiono wieZz obywatelska (al-wala’), ktora
przekraczata roznice religijne. Wezesny dyskurs koraniczny prowadzit dia-
log z zydami i chrzeécijanami gtéwnie na gruncie teologicznym, stosujac
argumentacj¢ rozumowa: ,,O Ludzie Ksiegi, przyjdzcie do stowa wspdl-
nego migdzy nami a wami: ze nie bedziemy czci¢ nikogo poza Bogiem, nie

)

4 Koran 22:39.

% T. Ramadan, In the Footsteps of the Prophet, Oxford 2007, 112.
¢ Koran 39:12.

27 Koran 33:1.

8 M. Lecker, The Constitution of Medina, Princeton 2004, 45.

)
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bedziemy Mu przypisywaé wspottowarzyszy i nie bedziemy bra¢ siebie
nawzajem za pandw poza Bogiem”?. Inny wers stawia im wymaganie in-
telektualne: ,,O Ludzie Ksiggi, dlaczego okrywacie prawde fatszem i ukry-
wacie ja, cho¢ wiecie?”°.

Jednak ta poczatkowa tolerancja ulegta naruszeniu przez pozniejsze
zdrady polityczne i militarne. Niektore plemiona zydowskie — zwlasz-
cza Banu Kajnuka’, Banu an-Nadir i Banu Kurajza — zostaty uznane za
podwazajace zawarte umowy, prowadzace wojne ekonomiczna, szydzace
z wierzen islamskich i sprzymierzajace si¢ z Kurajszytami w czasie wojny.
Odpowiedz koraniczna i polityczna ulegta zmianie. Wersy zaczety roz-
roznia¢ migdzy Ludami Ksiegi: ,,Nie sg wszyscy jednakowi. Wsréd Ludzi
Ksiegi jest spotecznos¢ prawych, ktorzy recytuja wersety Boga noca i od-
daja pokton™3!. Inne wersy potepiaty tych, ktorzy sprzeciwiali si¢ wspol-
nocie muzutmanskie;j.

Wiekszo$¢ uczonych zgadza sie, ze byta to reorientacja polityczno-mili-
tarna, a nie ogdlna teologiczna krytyka judaizmu. R. Stephen Humphreys
zauwaza, ze dzialania Mahometa byly zgodne ze ,,standardowg praktyka
arabskich zasad plemiennych i polityki”, gdzie ztamanie umowy skutko-
wato powaznymi sankcjami®?. Fred M. Donner w pracy Mohammad and
the Believers twierdzi, ze wczesna wspolnota medynska definiowana byta
przez wspdlng wiar¢ w Boga i Dzien Ostateczny — wspolnote wierzacych,
ktora teoretycznie mogla obejmowaé zydow i chrzescijan. Wykluczenie
niektérych plemion zydowskich nie wynikalo z przynaleznosci religijnej,
lecz dziatan politycznych, ktore stawiaty je poza ,,wspolnota wierzacych”
i w sojuszu z jej politeistycznymi wrogami®. Interpretacja ta pokazuje, ze
konflikt miat raczej zrédto w polityce przetrwania w Arabii VII stulecia
niz w religijnej doktrynie**. Ustawodawstwo koraniczne wyraza przejscie
wspolnoty muzutmanskiej od przesladowanej grupy do autonomicznego
podmiotu politycznego, zmuszonego do funkcjonowania w konteks$cie
wojny i nowych realiach.

» Koran 3:64.

0 Koran 3:71.

31 Koran 3:113.

32 R. Humphreys, Islamic History: A Framework for Inquiry, Princeton 1991, 92.
3 F. Donner, Mohammad and the Believers, Cambridge 2010, 70-75.

34 R. Firestone, Jihad: The Origin of Holy War in Islam, Oxford 1999, 85.

w
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27. Instytucjonalizacja etycznego prowadzenia walki

Bitwy pod Badr, Uhud i Khandaq nie byty wojnami z wyboru, lecz form-
ami obrony o istnienie wspolnoty muzutmanskiej przeciwko Kurajszy-
tom, zdecydowanym jg zniszczyé. W takim kontek$cie egzystencjalnego
zagrozenia Koran stopniowo umieszczat zbrojny dzihad w ramach zasad
etycznych, odrézniajac go od nieregulowanej i motywowanej ekonomicz-

Podstawy dzihadu zawiera werset: ,,Walczcie na drodze Allaha z tymi,
ktorzy z wami walcza, lecz nie przekraczajcie granic. Zaprawde, Allah nie
mituje tych, ktorzy przekraczajg granice™. Zakaz przekraczania granic
(la tatadn) stat si¢ fundamentem nowego kodeksu postgpowania, impliku-
jac reguly prowadzenia walki, ktore zabranialy inicjowania agresji, zabija-
nia os6b cywilnych i niszczenia mienia. Zasady te zostaty doprecyzowane
w tradycjach prorockich: ,,Nie zabijajcie kobiet, dzieci, starcow ani tych,
ktorzy schronili si¢ w miejscach kultu™3.

Te etyczne normy rozwingty kolejne objawienia koraniczne, ktore
wprowadzily odrebna etyke wojenna, ktadac nacisk na pokoj i adekwat-
nos¢. Wers ,,A jesli sktaniajg si¢ ku pokojowi, to i ty si¢ ku niemu skton
i zaufaj Allahowi” ustanowit dyplomacje¢ i zawieszenie broni nie jako
oznaki stabos$ci, lecz cele usankcjonowane religijnie. Zasada proporcjonal-
nosci zostata podkres§lona w stowach: ,,Jesli karzecie [wroga], to karzcie
g0 W sposOb réwny temu, co was spotkato...”8,

Ta prawna i etyczna kodyfikacja, jak argumentuje Majid Khadduri
w pracy War and Peace in the Law of Islam, stanowila ,,narodziny is-
lamskiego prawa miedzynarodowego”*. Twierdzi on, zZe przesunela ona
paradygmat z plemiennych zwyczajow ku ustanowionemu przez Boga sy-
stemowi jus in bello (sprawiedliwosci w wojnie). Poglad ten uzupetnia John
Kelsay, ktory w Islam and War podkresla, ze zasady te byly ,,rewolucja
normatywng”, tworzaca ,,spotecznos¢ obowigzku” zwigzang wspolnymi
zasadami etycznymi, a nie lojalno$cia plemienna.

Weczesna wspolnota muzutmanska nie tylko walczyta o przetrwanie,
ale §wiadomie budowata porzadek prawny i moralny. Jak zauwaza Mi-
chael Bonner w Jihad in Islamic History, instytucjonalizacja ta stuzyta
dyscyplinowaniu zotnierzy, ukierunkowujac energi¢ militarng Arabow na

3 Koran 2:190.

% S. Abt Dawud, Sunan Abi Dawid, Bayrit 1996, 2609.

3 Koran 8:61.

3% Koran 16:126.

¥ M. Khadduri, War and Peace in the Law of Islam, Baltimore 1955, 56.
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kwestie usankcjonowane przez objawienie, z jasno wytyczonymi grani-
cami etycznymi. Tym samym oddzielono prawnie usankcjonowany dzihad
ummah od nieetycznego rozumienia walki z epoki przedislamskiej*’. W ten
sposob wojna zostata podporzadkowana prawu Boskiemu, przeksztalcona
z czynnika nieuporzadkowanego w uregulowane narzedzie panstwowosci
i obrony wspolnoty.

2.8. Zmiana kierunku modlitwy (giblah): teologiczne i polityczne pekniecie

Zmiana giblah (kierunku modlitwy) z Jerozolimy na Kaabe w Mekce byla
wydarzeniem o charakterze teologicznym i politycznym, stanowigcym
deklaracje odrebnosci i tozsamos$ci wspolnoty muzutmanskiej. Tematycz-
nie oznaczata ponowne ukierunkowanie duchowego wymiaru wspolnoty
muzutmanskiej na dziedzictwo Abrahamowe (Millat Ibrahim), ktére po-
przedzato i bylo niezalezne od judaizmu i chrzescijanstwa. Kierujac si¢ ku
Kaabie, ustanowionej przez Abrahama i Isma’ila, muzulmanie odzyskiwali
pierwotny, czysty monoteizm, od ktérego inne tradycje si¢ oddality.

Koran opisuje ten akt: ,,Glupcy sposrdd ludzi powiedza: ‘Co ich odwro-
cito od [...] kierunku modlitwy, ktory wczesniej przyjmowali?”!. Przed-
stawia to wydarzenie jako prob¢ wiary i postuszenstwa wobec Bozego
rozkazu: ,,A nie uczynili$my kierunku modlitwy, ktory wczesniej przyj-
mowates, inaczej niz po to, by odrézni¢ tych, ktdrzy ida za Postanicem, od
tych, ktorzy si¢ odwracaja™?.

Ta zmiana byta §wiadomym zerwaniem, zwigkszajacym napigcia
z uczonymi zydowskimi w Medynie, dla ktérych jerozolimska giblah
stanowila istotny punkt wspolnoty teologicznej i znak podporzadkowa-
nia nowej wspolnoty istniejagcemu monoteizmowi. Jak zauwaza historyk
W. Montgomery Watt, stanowita ona ,,jasne ogloszenie, ze islam jest nie-
zalezna religia” i muzulmanie stanowig odrebna ummah™®. Nastepujace po
tym zatamanie relacji byto wynikiem splotu wielu czynnikéw: celowego
rozdzielenia teologicznego, ugruntowania politycznej i militarnej wladzy
muzutmanskiej pod Konstytucja Medynska i dziatalno$ci strategiczne;j
roéznych plemion, dazacych do zachowania wpltywoéw w zmieniajacych si¢
strukturach wladzy.

40 M. Bonner, Jikad in Islamic History, Princeton 2006, 98.

4 Koran 2:142.

4 Koran 2:143.

S W. Watt, Muhammad: Prophet and Statesman, Oxford 1961, 199.
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Konflikty, ktore nastapity, nie byty tylko wojnami religijnymi, lecz
rezultatem ztozonej interakcji, w ktorej symbolika teologiczna i realia po-
lityczne zostaly ze sobg nierozerwalnie zwigzane.

Okres medynski nie oznaczat zerwania z duchowymi fundamentami
dzihadu, ale ich syntez¢ z wymaganiami autonomii politycznej. Wytrwa-
1o$¢ (sabr), ktora okreslata zmagania mekkanskie, nadal byta podstawowa
cnota, lecz zintegrowang z fizyczna odwaga (Saja ‘ah) niezbedna do obrony
wspolnoty. Etyczny monoteizm gloszony w Mekce stat si¢ kluczem dla
powstania kompleksowego systemu prawnego regulujacego kwestie wojny,
traktatow i panstwowosci w Medynie.

Ewolucja dzihadu w tym okresie ukazuje zdolnos¢ islamu do oferowa-
nia calo$ciowych ram zycia, obejmujacych wymiar duchowy i materialny.
W ten sposob powstat fundament, w ktérym wewnetrzna troska o wiare
(dzihad an-nafs) taczy sie z zewngtrzng walka o sprawiedliwe i bezpieczne
spoteczenstwo (dzihdad as-sajf). Medynski model dZihadu — jako zdyscy-
plinowanego, etycznego i zbiorowego obowiazku — stanowi paradygmat
klasycznego prawodawstwa islamskiego w zakresie stosunkéw miedzyna-
rodowych (al-siyar), rozwijanym przez poézniejszych prawnikéw, jak Mu-
hammad asz-Szajbani, ktorego dzieto al-Siyar al-Kabir jest $wiadectwem
trwalego dziedzictwa tej syntezy.

3. Cele dzihadu: granice etyczne i kryteria koraniczne

Po ukazaniu semantycznej, duchowej i historycznej ewolucji dzihadu —
od mekkanskiego ujecia po medynskie rozumienie — pojawia si¢ wazne
i kontrowersyjne pytanie: kto wedtug Koranu i Proroka stanowil uzasad-
niony cel zbrojnego dzihadu? Kwestia ta jest istotna nie tylko dla poznania
wewnetrznych ram etycznych dzihadu, lecz takze dla odrdéznienia jego
Boskiego uzasadnienia i historycznie uwarunkowanego zastosowania od
p6zniejszych, politycznych koncepcji oraz ideologicznych wypaczef. Dys-
kurs koraniczny, daleki od uzywania przemocy bez rozrdznienia, okresla
warunki stosowania sity. Sa one zakorzenione w prawach dotyczacych
sprawiedliwosci naprawczej, proporcjonalnej odpowiedzi i ochrony pod-
stawowych wartosci ludzkich, zwlaszcza wolnosci religijnej. Niniejsza
cze$¢ przedstawia kategorie uzasadnionych celow, prezentujac, jak kla-
syczna mys$l islamska stworzyla teori¢ sprawiedliwej wojny, ktorej celem
bylto ograniczenie, a nie nasilenie konfliktéw.
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3.1. Agresorzy i przesladowcy: imperatyw obronny

Podstawowym i najwazniejszym uzasadnieniem zbrojnego dzihadu
w Koranie jest odpowiedz na agresj¢ i przesladowania. Kluczowy wers
pozwalajacy na podjecie walki, objawiony po migracji, kiedy wspolnota
muzutmanska stangta wobec egzystencjalnego zagrozenia militarnego,
ustanawia forme¢ obrony: ,,Zezwolono [na walke] tym, ktorzy sg atako-
wani, poniewaz doznali krzywdy. Zaprawde, Allah ma moc, by da¢ im
zwycigstwo™*, Stowa te wyrazajg przej$cie wspolnoty z biernego ocze-
kiwania do aktywnej samoobrony, odpowiadajac na ataki Kurajszytow,
majace na celu zniszczenie powstajacego panstwa muzulmanskiego
w Medynie.
Postawa obrony zostata uzupetniona zasadg nieprzekraczania granic:
»Walczcie na drodze Allaha z tymi, ktoérzy z wami walcza, lecz nie prze-
kraczajcie granic. Zaprawdg, Allah nie mituje tych, ktorzy przekraczajg
granice™. Klasyczni egzegeci definiowali ,,przekroczenie” jako atak,
uzycie nieproporcjonalne;j sity oraz krzywdzenie 0osob cywilnych*. Cel
walki nie byt okreslany przez tozsamos¢ religijng, lecz dzialanie oparte
na agresji, co zbliza podejscie koraniczne do teorii wojny sprawiedliwej,
wedtug ktorej uzycie sity musi by¢ ostatecznoscia i stosowane wobec bez-
posredniego zagrozenia®’.

3.2. tamiacy prawo i zdrajcy: ochrona integralnosci przymierza

W miare jak wspolnota islamska w Medynie stawata si¢ panstwem, Koran
uzasadniat dziatania zbrojne wobec grup tamigcych prawo. Proces ten od-
zwierciedlal przeksztalcanie dzihadu w narzgdzie panstwowosci, stuzace
zachowaniu bezpieczenstwa zewngtrznego 1 wewnetrznego. Koraniczny
nakaz méwi: ,,Jesli obawiacie si¢ zdrady ze strony jakiego$ ludu, odrzuécie
[ich traktat] w sposob jawny, na rownych warunkach. Zaprawdg, Allah
nie mituje zdrajcow™8. Stowa te wyrazajg klarownos¢ i przywrdcenie po-
rzadku w relacjach przed podjeciem dziatan militarnych, podkreslajac, ze
panstwo muzutmanskie dziata w zgodzie z etycznymi normami.
Dobrym przyktadem tak rozumianego dzihadu jest plemi¢ Banu
Kurajza. Jak wyjasnia historyk Fred Donner, konflikt nie miat podtoza

IS

4 Koran 22:39.

4 Koran 2:190.

4 A. Al-Tabari, Jami‘ al-Bayan ‘an Ta'wil Ay al-Qur'an, Kair 1989, 191.

47 ]. Johnson, Just War Tradition and the Restraint of War, Princeton 1981, 25.
4 Koran 8:58.
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religijnego, lecz wynikat z ,,aktu politycznej zdrady, polegajacej na sprzy-
mierzeniu si¢ z Kurajszytami i ich sojusznikami podczas bitwy pod Khan-
daq — naruszenia konstytucyjnego porozumienia regulujagcego Medyng™®.
Celem byta zdrada, ktora zagrazata przetrwaniu wspolnoty muzutmanskie;j.

3.3. Bojownicy, nie cywile: zasada rozréznienia

Podstawg prorockiego prawa wojennego bylo wyrazne rozréznienie mig-
dzy bojownikami a cywilami. Prorok Mahomet przetozyl koraniczng $wie-
to$¢ zycia — ,,I nie zabijajcie duszy, ktorej Allah zakazat zabija¢, chyba ze
zgodnie z prawem™? — na konkretne zasady dla swojego wojska. W in-
strukcjach dla dowddcow zakazywat zabijania cywilow, nakazujac: ,,Nie
zabijajcie dziecka, kobiety, starca ani mnicha w klasztorze™'. Te nakazy
zostaly wlaczone w reguly prowadzenia walki, zakazujace krzywdzenia
cywilow, niszczenia upraw czy profanowania miejsc kultu®.

Powazne traktowanie tego zakazu podkresla zdarzenie, gdy Prorok
zobaczyt cialo kobiety na polu bitwy i oburzony zapytat: ,,Dlaczego zo-
stala zabita?” Kiedy poinformowano go, ze walczyta, odpowiedziat: ,,Nie
powinna byla zostaé zabita... nie powinna byta zosta¢ zabita!”>. Scena ta,
odnotowana w kanonicznych zrédtach, jak Sahih Muslim™, pokazuje, ze
zatozeniem Proroka byta ochrona 0séb cywilnych, a kazdy wyjatek od tej
reguty musiat by¢ uzasadniony. Reuven Firestone zauwaza, ze te wska-
zania stanowig ,,znaczacy postep moralny w kontek$cie wojny arabskie;j
VII stuleciu”, ktéra czesto opierala si¢ na plemiennej zems$cie i napadami
bez rozréznienia®. Prawo nietykalnosci cywilnej jest prekursorem prawa
humanitarnego — zasady rozroznienia. Praktyka Mahometa dostarczyta
szczegblowych regut prawnych i etycznych do ogoélnych przepisow Ko-
ranu, tworzac kodeks postgpowania, chronigcy cywilow i osoby duchowne,
instytucjonalizujac koncepcj¢ etycznego prowadzenia walki, ktéra byta
rewolucyjna jak na swoje czasy.

4 F. Donner, Mohammad and the Believers, 145.

50 Koran 17:33.

St A. Ibn Rushd, Bidayat al-Mujtahid wa Nihayat al-Mugqtasid, Bayrit 2002, 468.
2 Aba Dawiud, Sunan Abt Dawid, 2609.

53 M. Al-Malik, Al-Muwatta’ (riwayat Yahya al-Laythi), Al-Riyad 2006, 312.

34 1. Muslim, Sahih Muslim, Al-Riyad 1999, 305.

3 R. Firestone, Jihad, 61.
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3.4. Ci, ktorzy przeszkadzaja w wolnosci religijnej: cel eliminacji przesladowan

Pojecie dzihadu dotyczy tych, ktorzy przesladujg innych i zagrazajg wol-
nosci religijnej. Koraniczne wskazanie: ,,I walczcie z nimi, az nie bedzie
juz przesladowania, a religia bedzie [swobodnie] dla Allaha. A je$li za-
przestana, to nie ma agresji, chyba ze wobec ciemigzycieli”, definiuje cel
walki jako eliminacje przesladowan religijnych.

Kluczowy termin fitna w tym kontekscie, jak argumentuje Asma Afsa-
ruddin, oznacza ,,stan intensywnych przesladowan i religijnego przymusu,
ktory uniemozliwia ludziom swobodne podejmowanie decyzji w sprawach
wiary”*. Celem nie jest narzucenie islamu, lecz stworzenie warunkow,
w ktérych wiara — muzutmanska, jak tez inne — moga by¢ praktykowane.
Kiedy przesladowania ustaja, wezwanie do walki przestaje obowiazywac.

Dzihad, zgodnie z koranicznym przestaniem i praktyka prorocka, nie
byl narzedziem ekspansji religijnej i dominacji, lecz mechanizmem obrony
godnosci ludzkiej, wolnosci religijnej oraz integralnosci wspolnoty. Jego
cele byly okreslone: odpieranie agresji, egzekwowanie prawa, ochrona
cywilow, eliminacja przesladowan. Te zasady, zakorzenione w objawie-
niu koranicznym i rozwinigte przez uczonych muzutmanskich, stanowia
fundament etycznej teorii wojny w islamie, ktora w istocie dazyta do ogra-
niczenia przemocy, a nie jej eskalacji.

4. Rola intengji (niyya) i dopetnienie ram etycznych

Zewngtrzne kryteria prawne dzihadu sg podporzadkowane wewngtrznemu,
duchowemu porzadkowi: intencji (niyya). Tradycja prorocka — ,,Dzieta
sg oceniane wedtug intencji, a kazdemu cztowiekowi przypadnie to, co
zamierzal”® — umiejscawia moralno$¢ dzihadu nie na polu bitwy, lecz
w ludzkim sercu. Wysitek podejmowany w celu ekspansji terytorialne;j,
plemiennej czy osobistych korzysci jest zakazany w oczach Boga, nawet
jesli spetnia inne zasady prowadzenia walki. Koran ostrzega tych, ktorzy
kieruja si¢ motywami doczesnymi: ,,Tym, ktorzy pragna zycia tego §wiata
i jego 0zdob, w pelni odptacimy za ich czyny w nim... lecz w zyciu osta-
tecznym nie beda mieli udziatu™.

Prymat intencji wprowadza wazny, cz¢sto pomijany wymiar dzihadu:
wewngetrzne zmaganie z hawda (niskimi pobudkami), ktore zagrazaja

6 Koran 2:193.

7 A. Afsaruddin, Striving in the Path of God, Oxford 2013, 78.
8 M. Al-Bukhari, Sahih al-Bukhart, Al-Riyad 1999, 1.

9 Koran 11:15-16.
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wypaczeniem celu. Koran ostrzega: ,,I nie podazaj za [swoim] pozada-
niem, by nie odciggneto ci¢ od drogi Boga™®. W konteksécie walki jest
nim porzadek moralny. Przypomina on wierzacemu, ze zmaganie moze
by¢ prawnie uzasadnione, lecz duchowo puste, pozbawione sensu, jesli
ukrywa si¢ w nim pycha, zemsta lub osobista korzy$¢. Prorok podkreslat,
ze dzihad jest wazny tylko wtedy, gdy ,,stowo Boga jest najwyzsze™, a nie
stowo jednostki czy wspdlnoty.

Klasyczny model islamski dzihadu tworzy ramy etyczne, taczac to, co
zewnetrzne, z tym, co wewnetrzne. Jego cele zewnetrzne sa okre§lone
i ograniczone do tych, ktérzy postuguja si¢ agresja, tamia prawo, prze-
$laduja, odrzucaja pokoj. Cata struktura zewnetrzna jest zakorzeniona
w wewnetrznym wymogu czystej intencji. Ta integracja dopelnia koncep-
cje dzihadu, uznajac go nie tylko za doktryne zbrojnej walki, lecz jako
catosciowa dyscypline sprawiedliwego oporu. Wymaga ona zmagania si¢
z zewnetrzng niesprawiedliwoscia, przestrzegania prawa oraz wewnetrz-
nego, duchowego wysitku.

Zakonczenie: Dzihad jako zywy puls tawhidu

U podstaw islamskiego §wiatopogladu lezy zasada tawhidu — jedynosci
Boga®. Nie jest ona tylko twierdzeniem teologicznym, lecz wezwaniem do
sprawiedliwosci, ktora rozbija wszelka fatszywa hierarchie wladzy, pokre-
wienstwa i bogactwa. Koran, przyznajac ludziom wolnga wole w przyjeciu
lub odrzuceniu tej prawdy®, uznaje jej odrzucenie za niesprawiedli-
wos$¢ (zulm) nie tylko wobec Boga, ale tez godnosci ludzkiego rozumu
i sumienia®.

To wtasnie przeciwko strukturom mekkanskiej dzahilijji, spoteczenstwa
opartego na dominacji plemiennej, wyzysku ekonomicznym i duchowym
ubostwie, narodzil si¢ dzihad Proroka Mahometa. Zmaganie to byto od po-
czatku troska o egzystencje: zobowigzaniem do zycia zgodnego z prawda
tawhidu i jej gloszenia w obliczu przeciwno$ci. Dzihad byt i pozostaje
srodkiem usuwania przeszkod — fizycznych przesladowan, intelektualnego
przymusu, systemowej niesprawiedliwosci — ktore uniemozliwiajg czto-
wiekowi spotkanie z prawda objawionag.

60 Koran 38:26.
o Al-Bukhari, Sahih al-Bukhart, 65.
02 Koran 112:1.
6 Koran 18:29.
% Koran 31:13.
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Rozumienie dzihadu jako ,,wojny religijnej (§wigtej)” jest bledem in-
terpretacyjnym. Myli ono symptom, tzn. konflikt zbrojny, z glebsza przy-
czyna, czyli obrong prawdy przed uciskiem. Konflikty zbrojne, ktore si¢
pojawity, nie byly celem samym w sobie, lecz odpowiedzig na wrogos¢
mekkanskiej elity, przerazonej utratg wladzy wynikajacej z politeizmu.
Ich shirk nie byt blgdem teologicznym, ale systemem usprawiedliwiaja-
cym ucisk — od zabijania niemowlat dziewczynek po lichwe zniewalajaca
stabych.

Relacja miedzy tawhidem a shirk — jak ukazuja prorocy od Abrahama
po Mahometa — oznacza zmaganie miedzy sprawiedliwo$cia a uciskiem.
Koraniczny nakaz ,,walczcie, az nie bedzie juz przesladowania™ jest we-
zwaniem do eliminacji ucisku, zapewniajac, ze ,,religia nalezy do Boga”
i $wiat, w ktérym wiara jest kwestiag wolnego, $wiadomego wyboru, po-
zbawionego przymusu.

Stad warunek f7 sabil Allah (na drodze Boga) jest zwiazany z dzihadem.
To Boski znak, ktéry przenosi zmaganie z poziomu doczesnego do nad-
przyrodzonego. Dzihad nie jest definiowany przez miecz, ale wyznacza
go Boski cel. Moze przejawia¢ si¢ jako militarna obrona uciskanych, inte-
lektualne dazenie do prawdy, moralne zmaganie z wlasnymi stabo$ciami
(hawa), a nawet troska o rodzicow.

Ostatecznym celem dzZihadu — jak ukazuje prorocka wizja kobiety po-
drézujacej samotnie, ale bezpiecznie — jest ustanowienie porzadku spotecz-
nego, gdzie zycie, wolnos¢ i godnos$¢ sa nienaruszalne. Stanowi on impuls
dla tawhidu. Jest nieustannym, dynamicznym wysitkiem, by rzeczywisto§¢
dostosowa¢ do Boskich zasad sprawiedliwosci 1 mitosierdzia.

Safia Al-Shameri

% Koran 2:193; 8:39.
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