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SEQUELA CHRISTI JAKO PRZEJAW WOLNOSCI
W KONSEKRACJI ZAKONNEJ

Sequela Christi as a manifestation of freedom
in religious consecration

Abstrakt: Gtownym celem niniejszego artykutu jest przedstawienie koncepcji
nasladowania Chrystusa w realizacji $lubow zakonnych, ktére sktada siebie
osoba konsekrowana jako Bozy dar w sposéb nieskrepowany i wolny od ja-
kiegokolwiek przymusu. Stanowi to bowiem warunek waznos$ci konsekracji.
Péjscie za Chrystusem odnosi sie do konkretnych form zawartych w regu-
tach zakonnych, konstytucjach, dyrektoriach czy tez zwyczajnikach. Wielo$¢
przepiséw oraz ich realizacja niesie za sobg ryzyko pominiecia istoty zycia
konsekrowanego. Dlatego tez chcemy skupi¢ nasza uwage na tym co stanowi
fundament zycia zakonnego w oparciu o realizacje rad ewangelicznych (Gesla,
2022a, 195).

Stowa kluczowe: nasladowanie, wolno$¢, konsekracja zakonna.

Abstract: The main purpose of this article is to present the concept of follow-
ing Christ in the implementation of religious vows, which the consecrated
person accepts as God’s gift in an unrestricted manner and free from any
compulsion. Indeed, this constitutes the condition for the validity of the
consecration. Following Christ refers to the concrete forms contained in the
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religious rules, constitutions, directories or ordinary. The multiplicity of rules
and theirimplementation runs the risk of missing the essence of consecrated
life. Therefore, we want to focus our attention on what constitutes the founda-
tion of religious life based on the implementation of the evangelical counsels
(Gesla, 2022a, 195).

Key words: discipleship, freedom, religious consecration.

Sequela Christi

W dwéch stowach sequela Christi zastosowanych przez Kosciét dla okre-
$lenia zycia zakonnego mozna stresci¢ caty program mysterium consecrationis
wraz z charyzmatami poszczegolnych zatozycieli. Oznaczaja one poéjscie $la-
dami Chrystusa, tzn. przyjecie Jego zycia jako swoje (Odwaga pdjscia, 2011,
[15.09.2023]). W nim Chrystus staje sie regula i norma postepowania osoby
konsekrowanej. On tez daje konkretny program do zrealizowania. Program
oparty na wolnosci. ,,Jeéli kto chce p6j$é¢ za Mna, niech sie zaprze same-
go siebie, niech wezmie krzyz swdj i niech mnie nasladuje” (Mt 16, 24).
A zatem sequela Christi podkre$la trzy wazne elementy. Pierwszy z nich to
zaparcie si¢ samego siebie. Ewangelia méwi o straceniu wlasnego
Zycia, o porzuceniu ,starego cztowieka”, by przyoblec sie w odnowionego
na sposéb zycia Chrystusowego. W jezyku wspétczesnym mogliby$my
przettumaczy¢ jako ,wzia¢ dystans wobec siebie”. Wbrew pozorom nie jest
to Chrystusowy nakaz lecz zaproszenie, by wejs$¢ na droge, ktéra On sam
najpierw przeszedl a wiec droge sprawdzona.

Kolejna propozycja Chrystusowej drogi jest wziecie swego krzy-
za codziennego. Sequela Christi to przyjecie calego zycia naznaczonego
doswiadczeniem trudu, utrapienia, ale takze radosci i piekna. Na ziemi to
dopiero przedsmak i czesciowe poznanie (por. 1Kor 13, 12). W pelni do-
kona sie ono dopiero w przysztej chwale. Z przyjeciem krzyza nie zawsze
przychodzi zrozumienie, jak byto to w przypadku Piotra (Ravasi, 2004, 63).
Styszac od Chrystusa zapowiedz Meki, méwi: ,,Panie, niech Cie Bég broni!
Nie przyjdzie to nigdy na Ciebie” (Mt 16, 22). Te wiasnie trudnos¢ Pawet
okresla jako scandalum crucis (por. 1Kor 1, 23). Zauwazmy, ze mimo nie-
zrozumienia Piotr wybiera droge krzyza (Santorski, 2012, 113).

W koncu nasladowanie Chrystusa przyswojone przez osobe
konsekrowana niesie za sobg catkowite upodobnienie sie¢ do Niego. Mito-
wac Boga i Jemu samemu stuzy¢. To najwyzsza madros¢. W Mt 10, 34-39
Jezus jasno wskazuje, jak Go nasladowac¢. Jest Bogiem, ktéry wymaga
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catkowito$ci. Pragnie rezygnacji z tego co bliskie sercu cztowieka, do czego
na sposéb ludzki zostat przywiazany. Méwi, ,nie sadzcie, ze przyszedtem
pokdj przynies¢ na ziemie. Nie przyszediem przynies¢ pokoju, ale miecz. Bo
przyszedtem pordzni¢ syna z jego ojcem, corke z matka, synowa z teSciowa,
i beda nieprzyjaciéimi cztowieka jego domownicy. Kto kocha ojca lub matke
bardziej niz Mnie, nie jest Mnie godzien. I kto kocha syna lub cérke bardziej
niz Mnie, nie jest Mnie godzien [...]. Kto chce znalez¢é swe zycie straci je,
a kto straci swe zycie z mego powodu, znajdzie je. Tylko oddajac wszystko
i nic nie zatrzymujac dla siebie mozna méwi¢ o prawdziwym upodobnieniu
sie do Chrystusa.

Znaczenie terminu ,,wolnos¢”

Friedrich August von Hayek pisat, ze ,wolno$¢ jest niezbedna, aby
zrobi¢ miejsce temu, co nieprzewidywalne i nieprognozowane; chcemy jej,
poniewaz nauczyliSmy sie po niej spodziewa¢ mozliwosci realizacji wielu
naszych celéw (Hayek, 2006, 42). Zagadnienie ,wolno$ci” na ptaszczyznie
szeroko podjetych badan stanowi wciaz otwarty przedziat do zglebienia tego
tematu przez wszystkie dyscypliny naukowe (Ges$la, 2022¢, 78). Podejmowa-
ne préby holistycznego spojrzenia na wolnos$¢ otwieraja pewna przestrzen
badawcza. Z jednej strony nawigzuje sie do uniwersalnego znaczenia tego
terminu jako ograniczenia w dotarciu do prawdy. Z drugiej istnieje ryzyko
splycenia tematu poprzez generalizacje tegoz pojecia (Kopinska, 2012, 122).
Z pewnoscia ,wolnos¢” jest jednym z podstawowych pojeé¢ politycznych,
filozoficznych, ekonomicznych czy tez religijnych (Ratzinger, 2005, 194).
W encyklopedycznym ujeciu ,;wolno$¢” opisuje sytuacje, w ktorej wystepuje
brak przymusu zewnetrznego. Opis ten podjeta mysl liberalna, ktérej celem
byto utworzenie takich systeméw wolnosci, ktére moglyby wyrugowacé
wszelki przymus na ptaszczyznie religijnej, ekonomicznej, a takze wyelimino-
wanie z zakresu polityki i obyczajéw. W starozytno$ci miata ona szczegélne
znaczenie w zyciu publicznym, bowiem byta taczona z obywatelskim pra-
wem uczestnictwa w obszarze polityki. Na kwestie wolnosci zwrdcit takze
uwage $w. Pawel w swym Liscie do Rzymian, w ktérym ,wolno$¢” okresla
jako stan bez grzechu. Posiada ona takze wymiar eschatologiczny. Nato-
miast w ujeciu metafizycznym m.in. $w. Augustyn i $w. Tomasz z Akwinu,
precyzujac kwestie wolnosci, méwia, ze dotyczy ona ,,mozliwosci dziatania
ludzkiego nieuwarunkowanego obiektywnymi procesami” (Wolnos¢, 2023,
[27.09.2023]). Takze Stownik jezyka polskiego okresla ,wolnos¢” jako nie-
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zalezno$¢, niepodlegtosé, swoboda, samodzielno$¢ i odnosi do zagadnien
osobistych, narodowych czy tez sumienia (Drabik [i in.], 1993, 1034).

Dawanie i rezygnacja jako przejaw wolno$ci zakonnej

Na poczatku nalezy podkresli¢, ze do istoty zycia zakonnego nalezy da-
wanie, ktére jest wolnym wyborem darujgcego. Sktadany Bogu dar z siebie
za posrednictwem wspolnoty zakonnej jest ofiarg sktadang dla wspotsiostr
i wspolbraci. Praktyka zycia zakonnego pokazuje, ze nieustanne dawanie
siebie nie jest sprawg tatwa, ale mozliwa, wrecz konieczng. Umocnie-
niem tej tezy jest Chrystus, ktory ztozyt siebie w najdoskonalszej ofierze
(zob. Mt 26, 36-42) w spos6b jak najbardziej wolny, a zarazem wypetniajac
wole Boga Ojca (por. J 4, 34). Chrystus wyniszcza samego siebie, przyjmujac
postac stugi. Oprocz grzechu staje sie podobny we wszystkim do cztowieka
(zob. Flp 2, 5-8). On sam jest wzorem dla 0s6b konsekrowanych. Niczego
nie bierze z tego $wiata dla siebie. Stan ten doskonale wyraza opis kuszenia
na pustyni (zob. Mt 4, 1-11). Jezus zdecydowanie odrzuca stawe, pokarm
dla umocnienia ciata i swiatowe bogactwa. Bedac panem calego swiata
mogt w pelni korzysta¢ ze wszystkiego. On jednak bedac wolny, przyjat
ograniczony sposéb zycia. Tym samym niczego nie narzuca czlowiekowi
(Biel, b.r.w., [15.09.2023]), niczego nie zada, ale proponuje: ,,Jesli chcesz
by¢ doskonaly...” (zob. Mt 19, 21-22).

Podjecie zycia zakonnego jest przede wszystkim dobrowolne. Nikt
czlowieka nie zmusza do przyjecia $lubéw. Jest to zycie poswiecone Bogu
przez konsekracje i ofiare. Wymaga to od cztowieka zaparcia siebie. Zasad-
niczo jest to radosny dar w mitosci. Mito$¢ jest dawaniem siebie, stuzeniem
i rezygnacja z siebie dla Umilowanego. Nie mozna wiec zachowywac czegos
dla siebie. Jest to wydanie catego zycia, a szczegdlnie woli dla Boga (Gesla,
2022b, 66). Od momentu konsekracji Bég staje sie ,,jedynym problemem
cztowieka”. W konicu powierzenie sie Bogu jest darem bezwarunkowym.
Mitos¢ sie daje. Ona nie stawia warunkéw. Sktadajacy $luby zakonne nie
stawia Bogu warunkow, ale jest gotowy na przyjecie Jego woli z nastawie-
niem na ponawianie z siebie daru mitosci (Wider, 1982, 41).

,Wolnosé¢” w §lubie postuszenstwa

W numerze 14. Dekretu o przystosowanej odnowie zycia zakonnego
Perfectae caritatis znajdujemy odpowiedz na wrazliwos$¢ zagadnienia wolnosci



34 MARCELI RYSZARD GESLA OFM

w zyciu os6b konsekrowanych. Dekret ujmuje: ,,Postuszenstwo zakonne nie
tylko nie umniejsza godnosci osoby ludzkiej, ale owszem doprowadza ja do
pelnej dojrzatosci, pomnazajac wolnos¢ dzieci Bozych. W postuszenstwie
wolnym od przymusu Sobdr Watykanski II postrzega osobe zaangazowang
w catosci z wszystkimi jego mozliwosciami. Wielkos¢ osobowosci polega
wiec na przyjeciu §lubu w sposéb dobrowolny, $wiadomy i rozumny (Bar,
Brygoléwna, 1978, 361). Akt ten Soboér okresla jako dobrodziejstwo zycia
zakonnego, dajace ,wolno$¢ umocniona przez postuszenstwo” (KK 43).
Kazda osoba konsekrowana wybierajac sequela Christi, decyduje si¢ na cal-
kowite przylgniecie do tego, ktéry pierwszy zyt w postuszenstwie. Dualizm
pomiedzy wolnoscig a postuszenstwem musi by¢ pokonany sita prawdy, bez
ktérej zostaje znieksztatcony wyrazisty obraz postuszenstwa i tajemnicy
ludzkiej wolnosci (Bovio, 2020, 154).

W przypadku osoby konsekrowanej postuszenstwo odnosi sie zaréwno
do stylu zycia jak i poddaniu sie woli przelozonego. Takie dziatanie ma
odwzorowywacé ziemski styl zycia Chrystusa, ktéry byt postuszny Bogu we
wszystkim (por. Hbr 5, 7-10). Oczywiscie, ze to postuszenstwo musi by¢
zakorzenione w mitosci, z wyboru, a nie z przymusu, spetniajac tylko ze-
wnetrzne polecenia przelozonych. Jak pisat Jan Pawet II: , Postuszenstwo
ozywiane przez mito$¢ jednoczy cztonkéw instytutu[zakonnego] w tym
samym $wiadectwie i w tej samej misji, cho¢ zarazem zachowuje réznorod-
no$¢ daréw i osobowosci” (VC 92). Bez poczucia wewnetrznej wolnosci,
osoba staje sie ofiara postuszenstwa. Im wieksza ,wolno$¢”, tym bardziej
osoba nastawiona jest na realizacje Bozych planéw. Dzieje sie tak, jesli osoba
przezywa posluszenstwo nie jako ograniczenie, ale jako co$ co poszerza jego
horyzont, jako spotkanie z Kims. ,;To jest prawdziwa «wolno$é». W przyjeciu
postawy gotowosci do zaangazowania w dobro wyraza sie prawdziwy ra-
dykalizm i calo$ciowos¢ postuszenstwa” — mowi o. Tadeusz Florek (Pekala,
b.r.w., [28.09.2023]).

Waznym elementem przyjecia wolnosci w $lubie postuszenstwa jest
dialog, ktéry zaktada akceptacje odmiennosci osoby (Sahuc, 2000, 16).
Przywotujac stowa Pawta VI, papiez Jan Pawet II nazywa dialog ,nowym
imieniem mitosci” (VC 74; ES 64). Ten dialog rodzi sie z doswiadczenia Boga,
ktory jako pierwszy wychodzi do cztowieka z zaproszeniem do zbawczego
dialogu (por. 1J 4, 10). Rozeznanie to odbywa sie w duchu postuszenstwa.
Bledne rozumienie tego $lubu, jak zaznacza o. Raniero Cantalamessa,
zwigzane jest z nieodpowiednim pojmowaniem istoty postuszenstwa. Pro-
blem dotyczy pojmowania $lubu postuszenstwa, a w nim wolnosci osoby,
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a zwigzany jest z przyjeciem Arystotelesowskiej etyki, w ktorej gléwna role
odgrywa rozum. Takie pojecie sprawia, ze osoba odczytuje postuszenstwo
jako tylko samemu przelozonemu, bez odniesienia do Boga (Cantalamessa,
2019, 18-19). Jednakze w wolnym wyborze rad ewangelicznych, a w tym
takze $lubu postuszenistwa nie mozna zapomnie¢ o przyktadzie Mistrza
z Nazaretu. Biblijne teksty jednoznacznie ukazujg $wiadome postuszenstwo
Jezusa. ,,Z nieba zstapilem nie po to, aby petni¢ swoja wole, ale wole tego,
ktéry mnie postal” (J 6, 38). Okazuje takze swoje poddanie woli Bozej:
»,Moim pokarmem jest wypetni¢ wole Tego, ktéry mnie postal, i wykona¢ Jego
dzieto” (J 4, 34), jak réwniez ,,Ja sam z siebie nic czyni¢ nie moge. Sadze
tak, jak slysze, a sad mdj jest sprawiedliwy; szukam bowiem nie wtasnej
woli, lecz woli Tego, ktéry mnie postat (J 5, 30). Jezus nie tylko wypetnia
wole Ojca, ale takze jej poszukuje: ,,Ojcze moj, jesli nie moze omingé Mnie
ten kielich i musze go wypi¢, niech sie stanie wola Twoja” (Mt 26, 42).
Chrystus sam pokazuje prawdziwy sens postuszenstwa, ktérego ostatecznym
celem jest uwolnienie ludzi od tragicznych skutkéw pierwszego niepostu-
szenistwa i doprowadzenie cztowieka do ostatecznego postuszenstwa Bogu
(Augustyn, 1992, 8).

Sacratio i consecratio

Stowo ,konsekracja” pochodzi od stéw sacer, -cra, -crum — $wiety,
poswiecony Bogu, sacratio, -onis — ofiarowanie, poswiecenie, uswiecenie
(Rybicki, 1948, 597-598) oraz od stowa consecratio, -onis rozumiane jako
pobtogostawienie, poswiecenie, Swiete przeistoczenie (Rybicki, 1948, 146),
oznacza uczynienie kogo$ $wietym, czyli nalezacym do Boga. Dla potwier-
dzenia tej tezy odwotajmy sie do prosby, jaka Jezus skierowat do swoich
ucznidow: ,,Uswiec¢ ich w prawdzie. Stowo Twoje jest prawda. A za nich ja
poswiecam w ofierze samego siebie, aby i oni byli u§wieceni w prawdzie”
(J 11, 17-19). Takze zdarzenie zaczerpniete z dyskusji Jezusa z Jego prze-
ciwnikami. W tym tekscie Jezus sam okre$l siebie jako tego, , ktérego Ojciec
poswiecit i postat na swiat” (J 10, 36). Jest tu mowa o triadzie po$wiece-
nia. Ojciec pos$wiecit Syna i postal Go na $wiat, z kolei Syn po$wieca siebie
i prosi, by moca tego uswiecenia uczniowie zostali uéwieceni w prawdzie.

Ostatnie dekady, a takze czas przed Soborem Watykanskim II, jeszcze
bardziej uscislity okreélenie zycia konsekrowanego. Zycie to ma zawsze
wymiar wspélnotowy. Wzajemna mito$¢ pochodzi od Chrystusa, ktéry
przytacza sie do 0os6b konsekrowanych, jak niegdys uczynit to w drodze do
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Emaus (por. £k 24, 13-25). We wspdlnocie, ktéra przyjmuje dar Tréjjedy-
nego Boga nastepuje ukazanie sie tej mito$ci wszystkim, ktérzy pragng jej
doswiadczy¢ (Gesla, 2023, 3).

Kodeks prawa kanonicznego stwierdza, ze ,,zycie konsekrowane przez
profesje rad ewangelicznych jest stala forma zycia, w ktorej wierni pod
dzialaniem Ducha Swietego nasladujac dokladniej Chrystusa, oddaja sie
catkowicie umitowanemu nade wszystko Bogu” (KPK 573 § 1), a zyjac $lu-
bami tworza poszczegdlne rodziny zakonne (Weglarz, 1993, 11). Z kolei
28 pazdziernika 2025 r. bedziemy obchodzi¢ 60. rocznice wydania dekretu
Soboru Watykanskiego II o przystosowanej do wspoétczesnosci odnowie zycia
zakonnego Perfectae caritatis. Podstawy doktrynalne dekretu oraz praktyczne
uwagi zostaly sformutowane we wczesniejszej soborowej konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele Lumen gentium (21 XI 1964). Wszystko to sktania do
ponownej refleksji nad zagadnieniem $lubéw zakonnych we wspomnianych
wyzej dokumentach. Juz pierwsze numery Perfectae caritatis traktuja o istocie
zycia zakonnego i zasadach jego odnowy. Dodajmy, Ze pojecie , konsekracji”
Sobor Watykanski IT zastosowat wobec wszystkich oséb podejmujgcych sie
przyjecia rad ewangelicznych: czystosci, ub6stwa i postuszenstwa. To spra-
wilo, ze termin ten nieco spowszedniat i wszedt w rutynowe postrzeganie
jako poswiecenie siebie na stuzbe Bogu. Dla glebszego zrozumienia nalezy
pogtebic¢ niektére pojecia konsekracji zawarte w dekrecie. W nim czytamy;,
ze zycie zakonne charakteryzuje osoby, ktére w szczeg6lny sposéb poswie-
caja sie Bogu (por. n. 1), jednocza sie z Nim (por. n. 2), wytgcznie i przede
wszystkim szukajg Boga (por. n. 5), szukaja i mituja Go (por. n. 6), zajmuja
sie jedynie Bogiem (por. n. 7), poswiecaja sie stuzbie Bozej (por. n. 12),
catkowicie swoja wole poswiecajg Bogu (por. n. 14). Méwigc o tym procesie
poswiecenia, ,konsekracji” papiez Benedykt XVI wskazuje na dwa wazne
aspekty, ktére pozornie przeciwstawiaja sie sobie, cho¢ w rzeczywistosci sg
wewnetrznie ze sobg powigzane. Tak tez poswiecenie rozumiane jako kon-
sekracja jest wytaczeniem z zakresu ludzkiego zycia (Ratzinger, 2011, 99).
Rzecza ta czlowiek nie moze juz rozporzadza¢, gdyz zostaje ona przezna-
czona tylko do kultu Bozego. Warto przypomnie¢ naczynia $wiete zabrane
ze $wiatyni jerozolimskiej przez Nabuchodonozora, a uzywane na uczcie
przez kréla Baltazara (zob. Dn 5).

Zycie zakonne jest nie tylko poswiecone Bogu, ale jest zyciem konse-
krowanym przez $luby. Te konsekracje Kosciét porownuje do chrztu swie-
tego. Podobnie jak w sakramencie chrztu chrzescijanin zostaje zanurzony
w $mier¢ i wraz z Nim pogrzebany (por. Rz 6, 3-4), tak konsekracja jest
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nowym zanurzeniem w $mierci Chrystusa (Kmiecik, 1995, 92). Dlatego tez
bywa nazywana , drugim chrztem” jednoczacym catkowicie z Bogiem. W niej
cztowiek wolny odrywa sie od $wiata i tego, co on proponuje, a kieruje
sie w kierunku sacrum (Kaminski, 2021, 86), ktére nie moze jednocze$nie
naleze¢ do profanum. Osoba konsekrowana sktadajaca profesje zakonna
dzieki pragnieniu catkowitego oddania sie Bogu otrzymuje natchnienie
do konsekrowania swego ciata do zlozenia ofiary ,na zywa, swieta, Bogu
przyjemna, jako wyraz [...] rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12, 1).

Przystosowanie i odnowa zycia zakonnego
we wspolczesnym swiecie

Pochylenie sie nad zagadnieniem zycia konsekrowanego przez Va-
ticanum II ukierunkowato mys$l na przystosowanie zycia zakonnego do
wspotczesnych warunkéw pracy w Kosciele i spoteczenstwie. Doswiad-
czenie w historii pokazuje, ze nie kazde przystosowanie do zmieniajacych
sie warunkéw zycia mozna uznaé za godne podziwu. Nalezy wiec w per-
manentnej formacji, jak zauwaza Jan Pawet II w Vita consecrata (n. 38),
,umie¢ rozpoznac i przezwyciezy¢ pewne pokusy”, jakie stara si¢ narzuci¢
wspdtczesny swiat. Bowiem niektdére zachowania ,,przybieraja pozér dobra,
postepu, ale ostatecznie prowadza do nasladowania tylko chwilowej mody,
ostabienia gorliwosci w stuzbie Bogu i do zniechecenia”. Wsréd niebez-
piecznych pokus niewtasciwego accomodatio papiez wskazuje na przesadne
doskonalenie zakonnych kompetencji, ,,tak jakby powodzenie apostolskiej
postugi zalezato przede wszystkim od ludzkich srodkéw, a nie od Boga”.
Dalej autor przestrzega przed ,chwalebnym pragnieniem”, ktére nawet
w ,,bliskiej wiezi z ludZmi naszej epoki wierzacymi i niewierzacymi, ubogi-
mi i bogatymi, moze prowadzi¢ do przyjecia zeswiecczonego stylu zycia”.
A zatem wszelkie dziatania majgce na celu odnowe jak i przystosowanie
zycia zakonnego do wspoéiczesnych wymogdéw swiata winno ,,by¢ najpierw
oczyszczone i uszlachetniane w $wietle Ewangelii”.

Z pewnoscia wejScie w nurt $wiatowego rytmu, przed ktérym przestrze-
ga papiez zwigzane jest z obawga utraty prowadzonych dziet apostolskich.
Zapewne tez nie bez znaczenia jest coraz to bardziej zmniejszajaca sie liczba
nowych powotan zasilajacych wspélnoty zakonne (Bini, 2000, 19). Jednak
ciggle zaangazowanie w prowadzenie dziet w dtuzszym okresie prowadzi
do ,wypalenia” fizycznego, psychicznego, pociggajac za soba zaniedbanie
zycia wewnetrznego, ktére jest fundamentem odnowy zycia konsekrowane-
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go. Dlatego tez zagadnienie sequela Christi jest ponadepokowe, bezpieczne
i wcigz aktualne.

* * *

Niezaleznie od mijajacych wiekéw, a takze zmieniajacych sie trendéw,
zycie konsekrowane niezmiennie opiera sie na wolnym wyborze takiego stylu
zycia, ktéry ma swoje zakorzenienie w sequela Christi. Chociaz nasladowa-
nie Chrystusa wynika z zobowigzan chrztu $wietego i dotyczy wszystkich
ochrzczonych, to jednak wybor ten szczegélnie ukierunkowuje na dziatanie
osoby zobowigzane slubami rad ewangelicznych: czystosci, ubéstwa i postu-
szenstwa (por. KK 43). Przyjecie Chrystusowego zaproszenia do realizacji
cnét na drodze do doskonatosci jest takze droga rozwoju cztowieka, o kto-
rej mowil Chrystus w kazaniu na Goérze: ,Badzcie wiec i wy doskonali, jak
doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Nasladowanie Chrystusa
w duchu postuszenistwa Ko$ciotowi oraz wierno$¢ charyzmatom zatozycieli
sprawiaja, ze czltowiek formutuje siebie na ksztatt podobienistwa Bozego.
Kluczem ducha odnowy i ciagtego wzrastania osoby jest nie tylko podejscie
intelektualne, ale pelne zaangazowanie w umitowanie Chrystusa i Ko$ciota,
realizacja wlasnego charyzmatu i powotania. Dokument Perfaectae caritatis
nie pozostawia w tym wzgledzie zadnych watpliwosci. Im gorliwsze zycie
wewnetrzne tym wieksza zazylo$¢ z Chrystusem ,,przez takie oddanie samych
siebie, ktore obejmuje cate zycie, tym bujniejsze staje sie zycie Kosciota,
a jego apostolat tym obfitsze wydaje plony” (PC 1).
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