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TEOLOGICZNY WYMIAR POJEDNANIA

The theological dimension of reconciliation

Abstrakt: Celem artykutu jest przedstawienie teologicznych podstaw pojed-
nania na poziomie miedzyspotecznym i miedzyreligijnym. Wspdlnote ludzka
ztozong z mnogosci spoteczenstw wspoéttworzy w duzym stopniu tradycja,
ktdra nie jest jedynie przesztoscia i przemijaniem, ale jest zywym dziedzicze-
niem wartos$ci. Jednoczesnie stanowi wtasciwg forme narodowotworczego
kontynuowania sie spoteczenstw. Chrzescijanie postrzegaja powszechna
spoteczno$é ludzka oraz konkretne narody w kategoriach wiary oraz ich sto-
sunku wobec misterium Chrystusa i Ko$ciota. Teologia nie dopuszcza ani nie
usprawiedliwia fatszywego mesjanizmu narodowego, gdyz ten jest z natury
swojej btedny i zawiera cechy ekskluzywne. Ponadto zwraca uwage na fakt,
ze kazdy nardd odgrywa okreslong role w ramach Bozej Ekonomii Narodéw
i jest wtaczony w ksztattowanie tego $wiata. Przedmiotem ponizszej analizy
pojednawczej misji narodow i religii z teologicznego punku widzenia beda:
biblijne tto pojednania, religijny zmyst pojednania i pojednanie w wymiarze
eklezjologicznym.

Stowa kluczowe: pojednanie, nardd, spoteczenstwo, wspélnota, teologia,
Kosciot.

Abstract: The aim of the article is to present the theological foundations of
reconciliation at the inter-social and inter-religious level. Ahuman community
made up of many societies is largely co-created by tradition, which is not only
a pastand a passing away, but a living heritage of values. At the same time, it
is the right form of nationalistic continuation of societies. Christians see the

KS. JAROSEAW MOSKALYK - kaptan wschodniego Kosciota katolickiego w Polsce,
pracownik naukowy Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu.



Teologiczny wymiar pojednania 31

universal human community and specific peoples in terms of faith and their
relation to the mystery of Christ and the Church. Theology does not allow or
justify false national messianism, for it is inherently erroneous and contains
exclusive characteristics. Furthermore, he points out that each nation plays
a certain role within the divine Economy of Nations and is involved in the
shaping of this world. The following analysis of the reconciliation mission
of nations and religion from a theological point of view will be: the biblical
background of reconciliation, the religious sense of reconciliation and the
reconciliation of the ecclesiological nature.

Key words: reconciliation, nation, society, community, theology, Church.

Zgodnie z zalozeniem teologicznym podstawowgq baza spotecznosci
ludzkiej jest wspdlna natura ludzka, wspélna czasoprzestrzen i wspdlna
bytowos¢ oparta na wielosci i réznorodno$ci. W tym spolecznos¢ powszech-
na tworza rézne grupy, kulturowe, etniczne, religijne, wyznaniowe itd.
Poszczegolne spotecznosci posiadaja oprocz swojej warstwy przedmiotowe;j
rowniez warstwe podmiotowa, ktéra obejmuje ich cate zycie wewnetrzne.
Stad $wiadomo$¢ podmiotowa pojedynczych narodéw posiada zawsze
pierwszenstwo nad sfera przedmiotowa. Do istotnych wspoételementéw
rozwoju spoteczenstw zalicza sie kulture, tradycje i pierwiastek duchowy.
Rozwdj kultury wptywa na humanizacje zycia ludzkiego, jednostkowego
i zbiorowego, ale takze przyczynia sie do promocji zycia w wymiarze du-
chowym oraz suwerennosci i tozsamosci narodowej. Wspolnote ludzka,
zlozona z mnogosci spoleczenstw wspottworzy w duzym stopniu tradycja,
ktéra nie jest jedynie przesztoscia i przemijaniem, ale jest zywym dziedzi-
czeniem wartosci. Jednoczes$nie stanowi wlasciwa forme narodowotwor-
czego kontynuowania sie spoteczenstw. Ostatecznie dzieje spoteczenistw
i narodéw rozgrywaja sie miedzy sprawami Bozymi a sprawami ludzkimi,
wiarg a niewiarg, miloscig a nienawiscia, zyciem a $miercia, co zdecydo-
wanie okresla ich kierunek dziatania i wrazliwo$¢ duchowa (Ratzinger,
2003, 43-45).

Najwyzszy rodzaj samorealizacji kazdego narodu, w tym na wszyst-
kich ptaszczyznach bytowania bez wzgledu na hierarchie jego cztonkéw,
dokonuje sie w odniesieniu do czynu i aktywno$ci ludzkiej. Chrzescijanie
oprocz tego postrzegaja powszechna spotecznosé ludzka oraz konkretne
narody w kategoriach wiary oraz ich stosunku wobec misterium Chrystusa
i Kosciota. Teologia nie dopuszcza ani nie usprawiedliwia falszywego me-
sjanizmu narodowego, gdyz ten jest z natury swojej bledny i zawiera cechy
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ekskluzywne. Jakkolwiek przyjmuje, ze kazdy naréd odgrywa okreslona
role w ramach Bozej Ekonomii Narodéw i jest wigczony w ksztattowanie
tego $wiata. Dlatego charakteryzuje go zawsze wlasna specyfika, historia
i model wspoéltdziatania z innymi na rzecz budowania jednej wspdlnoty.
A poniewaz Bog jest najwyzsza prawda i najwiekszym dobrem, dlatego jest
rowniez najgtebszym zrédtem istnienia spotecznos$ci ludzkiej (PT, n. 38).
Przedmiotem ponizszej analizy pojednawczej misji narodéw i religii z teo-
logicznego punku widzenia beda: biblijne tto pojednania, religijny zmyst
pojednania i pojednanie natury eklezjologiczne;.

Biblijne tlo pojednania

Starotestamentowa narracja o wiezy Babel (Rdz 11, 1-9) zawiera
znaczaca kategorie spoteczno-zbawcza. Przede wszystkim pojawia sie
tu sugestia, ze ,jedno$¢ ludu” w znaczeniu ziemskim bytaby zjawiskiem
wrecz niezno$nym i moglaby sie przeciwstawi¢ Bogu. Dlatego Jahwe
majac na celu jedno$¢ duchowsq i religijng dopuscit, aby w ciggu historii
nastapit w $wiecie podziat ludzkosci na jezyki, plemiona, narody, kultury
i religie. Przez co dochodzi niewatpliwie do zburzenia pewnych zakuséw
ludzkich o charakterze egoistycznym, lecz dzieki temu moze by¢ rozwijana
prawdziwa jednos$¢ z Bogiem. Religijne jednoczenie cztowieka z Bogiem
i cztowieka z cztowiekiem stato sie odtad giéwnym tematem zbawienia
(Synowiec, 2001, 321-323). Natomiast nadanie niezréwnanej roli jezykowi
duchowemu staje sie wyrazem jednego wspdlnego jezyka miedzy Bogiem
i ludZzmi zamiast wielu jezykow dzielacych ludzi (Dz 2, 5-12). ,[...] Jah-
we, Jahwe, B6g mitosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w mitosierdzie
i wiernos¢, zachowujacy swa taske w tysieczne pokolenia, przebaczajacy
niegodziwo$¢, niewiernos$é, grzech, lecz nie pozostawiajacy go bez uka-
rania [...]” (Wj 34, 6-7). W tym fragmencie widoczny jest obraz Boga,
ktéry jest osobowym dawca taski, ktéra obdarza takze w sposéb osobowy
(Bartnik, 2002, 270-271).

Dla chrzescijan podstawa i celem jedno$ci $wiata ludzkiego w jego
istnieniu i rozwoju jest Jezus Chrystus. ,Jezus Chrystus, jeden i ten sam
takze na wieki (Hbr 13, 8). On jest prawdziwa sitg usposabiajaca wszystkich
i wszystko ku zjednoczeniu ,,[...] ku Temu, ktdry jest Gtowa — ku Chrystuso-
wi” (Ef 4, 15). Pojednanie w spoteczenstwie i miedzy spoteczefistwami jest
pewnym faktem i zarazem zadaniem. Moze ono realizowa¢ sie na dwo6ch
plaszczyznach wzajemnie sie dopelniajacych, czyli boskiej i ludzkiej. Jest
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to jednoczenie sie cztowieka z Bogiem, jednostki i spotecznosci, ale takze
cztowieka z cztowiekiem, jednostki z grupa i grupy z grupa. Tenze rodzaj
jednoczenia na zasadzie pionowej i poziomej z teologicznego punktu wi-
dzenia ma charakter w pelni relacyjny i soteriologiczny.

Czlowiek, ktdéry zaprzepascit przez grzech kierunek, jaki wyznaczyt mu
Bdg, pozostaje w ciggtej nadziei swojego Zbawiciela Jezusa Chrystusa. Bog
niezaleznie od ludzkiej woli wychodzi nieustannie do cztowieka w swoim
Synu, ktéry przynosi dar przebaczenia i pojednania, a zarazem dar no-
wego zycia. ,,Obfitujcie we wszystkie dobre czyny, wiedzac, ze trud wasz
nie jest daremny w Panu” (1Kor 15, 58). A Ze nie jest to daremny wysitek
przypominaja nam stowa z Listu do Hebrajczykéw: ,wszak Bdég nie jest
niesprawiedliwy, azeby zapomniat o pracy waszej i mitosci, jaka okazaliscie
w imie Jego” (Hbr 6, 10).

Jednak na kazdym etapie miedzyludzkich, miedzyspotecznych i mie-
dzyreligijnych relacji potrzebne jest nawrdcenie i przebaczenie. Nawracanie
staje sie uczynkiem zastugujacym na uznanie i godne nasladownictwo,
poniewaz pozostaje odpowiedzia wiary na uprzednie wezwanie samego
Boga. ,Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 12-15) (Fucek, 1993,
21-33). W ten sposob cztowiek odpowiada Bogu podjeciem wysitku zmiany
swojego zycia i stania sie przyktadem dla innych. Dany ruch ze strony osoby
ludzkiej nosi znamie usprawiedliwionego, gdyz na swdj sposob utozsamia
sie Boza sprawiedliwoscia. Jakkolwiek sprawiedliwo$¢ Pana r6zni sie od
sprawiedliwosci ludzkiej, gdyz to Bog usprawiedliwia cztowieka grzesznego
i przebacza mu wedtug swojej wlasnej woli. Wola ta jest darmowa decyzja
Boga, ktory nie zwraca uwagi na zastugi cztowieka. Cztowiek sam nie moze
sie zbawié¢ przez swoje czyny, jednak usprawiedliwiona ludzka wolno$¢ ma
zdolno$¢ do spetniania takich uczynkow.

Przebaczenie z kolei jako przejaw otwartego stosunku wobec drugiej
strony i fenomen zycia religijnego cztowieka jest zasadniczo rzeczywisto-
$cig teologiczna, ze wzgledu na jego geneze i nastepstwa. Ale dokonuje
sie w osobowosci cztowieka i w okreslonej grupie spolecznej, a doktadniej
miedzy ludzmi o czesto zréznicowanej wizji $wiata i religii (Scheffczyk,
1987, 47-61). Przebaczenie potaczone z nawrdceniem cztowieka stanowi
rezygnacje z prawa zemsty i nienawistnego zwalczania oponenta. Dla-
tego przebaczenie okazywane bliznim jawi sie w swietle Ewangelii jako
absolutna konieczno$¢ teologiczna. ,,Jesli wy nie przebaczycie ludziom,
i Ojciec wasz nie przebaczy wam waszych przewinien” (Mt 6, 15). Jezus
wymaga od swoich ucznidéw, aby zawsze byli gotowi przebacza¢ tym,
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ktérzy ich obrazili, tak jak sam Bég zawsze ofiaruje swoje przebaczenie:
»,1 przebacz nam nasze winy, jak i my przebaczamy tym, ktérzy przeciw
nam zawinili” (Mt 6, 12; por. w. 12-15) (Dokument z Aparecidy, 2014,
13-267). W Ewangelii Mt 5, 23-24 Jezus upomina obrazajacego, aby
ynajpierw poszed! i pojednat sie ze swoim bratem, ktéry ma co$ przeciw
niemu”, zanim zlozy swdj dar na oftarzu — nie jest mily Bogu akt kultu
podjety przez tego, kto nie chce najpierw naprawi¢ szkody wyrzadzonej
swemu blizniemu.

,Dzi$ takze wielu niewierzacych w Chrystusa oczekuje i pragnie zjed-
noczenia chrzescijan. Im bardziej postapi to zjednoczenie, tym bardziej
bedzie oznaczato ono dla catego $wiata zapowiedz jednosci i pokoju. Dla-
tego wspolnymi sitami i sposobami najodpowiedniejszymi do skutecznego
osiggniecia dzisiaj tego celu, starajmy sie wspoéipracowaé po bratersku
w stuzbie rodziny ludzkiej” (KDK, n. 92). W rezultacie juz samo dazenie
do zacie$nienia wspolnoty ze spoleczno$ciami $wieckimi i z catym $wia-
tem stanowi etap bezdyskusyjnie pozytywny na drodze do powszechnej
i upragnionej przez wszystkich jednosci. Przypomina o tym biblijna zasada:
y,Jeden jest Bég i Ojciec wszystkiego, ktdry jednak dziata ponad wszyst-
kimi, przez wszystkich i dla wszystkich” (Ef 4, 6). Absolutnos¢ Boga nie
przekresla wielo$ci ludzi i spoteczenstw, ale jeszcze bardziej podkresla ich
wyjatkowosé. ,Chrzescijanstwo ukazuje w mistyce swoja gteboka nature
i swoje ostateczne powotanie: spotkanie, posiadanie i ogladanie Boga,
urzeczywistniane juz na ziemi [...] przez wlanie czystej wiary i zespalajacej
mitosci”(Ancilli, 1984, 17).

Religijny zmyst pojednania

Prawdziwe wspoélnoty realizuja sie w ramach konkretnych ksztaltow
zycia spotecznego i relacyjnego, gdzie obowigzuje okreslony system war-
to$ci moralnych, religijnych, prawnych, historycznych i obyczajowych. Te
wartosci strzega spoteczno$¢ przed chaosem, anarchia, rozbiciem, a nade
wszystko przed zwyrodnieniem i brutalnoscia. Ich odrzucenie oznaczatoby
zniszczenie podstaw jednostkowego bytu spotecznego, ale takze catkowite
zaburzenie egzystencji podmiotowosci wielospolecznej i jej komunikacji.
Zgodnie z wizja teologiczng zrodtem samej spotecznos$ci ludzkiej i jej pra-
widtowej samorealizacji w $wiecie jest Bég. To dzieki Niemu prawdziwa
jedno$¢ i pojednanie nie wyklucza nigdy odrebnosci i innosci, ktére tworza
powszechna spoteczno$é (Schmidt, 1981, 198-209).
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Wyzwanie pojednania stanowi szczegdlne misterium chrzescijanskiego
doskonalenia. Zakres otwartosci i tajemniczosci pojecia byt w przesziosci
nie zawsze wtasciwie rozumiany, ani tym bardziej prawidlowo wcielany
w zycie. Z tego powodu rozwijata sie cata ideologia jedno$ci hierokratycznej:
jednego misterium chrze$cijaniskiego, jednej wspélnoty chrzescijanskiej,
jednego credo religijnego dla catej ludzkosci, jednego kodeksu moralnego
i prawnego, jednego jezyka, jednej struktury liturgii, tradycji czy jednej
praktyki kultycznej (Bartnik, 2000, 335-341).

Rzeczywisto$¢ ta w pewnym sensie wymusita refleksje teologiczng skie-
rowang na rozroéznienie w zakresie procesu i misterium pojednania, przez
co dochodzi do wyodrebnienia w tajemnicy pojednania dwdéch kategorii:
pojednania (jednosci) czastkowego i powszechnego, a nastepnie rzeczywi-
stego (uskutecznionego) i dokonujacego sie w przysziosci, czyli idealnego.
Przy czym pojednanie rzeczywiste i skadinad czastkowe taczy w pierwszym
rzedzie z doczesnym, natomiast powszechne bardziej antycypuje jednosé
idealng, przyszla i eschatologiczna (Fac, 2000, 89-104).

Wedtug teologicznej koncepcji nie ma watpliwosci, ze obydwie ptasz-
czyzny pojednania i jednosci sa wspolzalezne, wzajemnie sie uzupetniaja
i przenikaja. Budowanie $wiadomosci pojednawczej w spoteczenstwie ludz-
kim Kosci6t uznaje niezmiennie za swdj obowiazek i moralng odpowiedzial-
nos¢. ,,Jesli chrzescijanie sg ztaczeni z Boskim Odkupicielem mys$la i sercem
takze wéwczas, gdy poswiecaja swoja prace sprawom materialnym, to praca
ich rzeczywiscie wydaje sie stanowi¢ pewnego rodzaju przediuzenie pracy
samego Jezusa Chrystusa i z niego czerpie swg moc i site zbawcza. W ten
sposéb zasady chrze$cijanskie przenikaja organizm spolecznosci swieckiej,
w ktoérej zyjemy i dziatamy” (MM, n. 260).

Nalezy zauwazy¢, ze chrzescijanstwo nigdy nie odrzucito wartos$ci zycia
publicznego $wieckiego, ale i to zycie stanowilo dla niego zawsze jakie$
forum externum. Dzi$, w zwigzku z ruchem ekumenicznym, jeszcze bardziej
podkresla sie taczenie w zyciu publicznym dwéch ptaszczyzn: religijnej
i Swieckiej. Jednocze$nie bezposrednia ciagtos¢ miedzy sfera doczesna
a duchowa zapewnia czlowiek. Ludzko$¢ sktadajaca sie z konkretnych spo-
teczenstw i wspélnot ze wzgledu na swoja wolno$¢ dopuszcza sie réznych
naduzy¢ o znaczeniu wewnetrznym i zewnetrznym. O ile te wewnetrzne
szkodza i przynosza kleske przede wszystkim natury jednostkowej, to juz
te zewnetrzne charakteryzuja sie oddzialywaniem bardziej powszechnym.
Dochodzi przez to do podziatéw miedzy réznymi spoteczno$ciami, naroda-
mi i grupami ludzkimi. W Bozym planie dziejéw istnieje jednak mozliwosé
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pokonywania podzialéw i rozbicia posréd poszczegdlnych spoteczenstw,
a zarazem wspoélnego pojednania poprzez podjecie sie realizacji pierwotnej
idei wewnatrzspotecznego porozumienia i jedno$ci na sposéb ewangelicz-
ny. Dlatego potrzebne jest samoukorzenie i rodzaj publicznego rachunku
sumienia, czyli spoleczne wyznanie win, prosba o wzajemne przebaczenie,
wyrazenie zalu za swa przesztos¢ i podjecie nieztomnej woli poprawy (Jiin-
gel, 1993, 24-27).

Chrystus nie zamierza nikogo odrzuci¢ ani od Kosciota, ani od naro-
du, co staje sie dla nas wezwaniem do jakiego$ wspoiprzebaczenia, ktére
moze dopiero doprowadzi¢ do odpuszczenia grzechéw i przejednania
Ojca niebieskiego. Gdyz narody tego swiata jako szczegdélna i powszech-
na wspélnota ludzi sa rowniez wezwane do zwyciestwa moca prawdy
i sprawiedliwosci. Jednymi z podstawowych warto$ci ludzkich sg jednosé
i wspolnotowos¢ spoteczna. Jednosé spoteczna oznacza wspolng istote danej
spotecznosci, jej harmonie i wewnetrzng zgode. W sensie teologicznym
pojednanie spoteczne rozgrywa sie na dwéch polach — doczesnym i reli-
gijnym. Pojednanie w wymiarze widzialnym polega na konsekwentnym
pokonywaniu stereotypow samoizolacji i catkowitym zblizeniu w my$leniu
i dziataniu zespotowym oraz powszechnym. Pojednanie w znaczeniu re-
ligijnym odnosi¢ sie bedzie do zbawienia i w konsekwencji ostatecznego
zjednoczenia z Osobami Boskimi. Praktycznie jednak nie da sie rozdzieli¢
tych dwdch plaszczyzn, gdyz zwtaszcza w wymiarze chrzedcijanskim reali-
zacja jednosci zbawczej dokonuje sie zawsze w odniesieniu do pojednania
doczesnego. Nigdy wbrew niemu, ani bez niego, poniewaz bytaby ona po
prostu iluzjg i zaktamaniem prawdziwej drogi zbawczej. Do tego trzeba
dodad, ze jedno$¢ zbawcza posiada nadrzedne znaczenie wobec catej per-
spektywy pojednania widzialnego (Ratzinger, 2004, 53-56), aczkolwiek
nie umniejsza jego roli w calosciowym dazeniu spotecznosci ludzkiej do
przysztej doskonatosci.

Pojednanie natury eklezjologicznej

Wkiad Kosciola w pojednanie spoteczne najbardziej uwyraznia sie
tam, gdzie walczy on z grzechem spotecznym, nienawiscig, niezgoda,
niesprawiedliwo$cia, ponizeniem, wojnami, nedzami, imperializmem, nar-
komania, niewolnicza zalezno$cig, egoizmem grupowym lub narodowym
i pogarda dla przysztosci. Wspéiczesna mysl teologiczna czesto nawigzuje
do rzeczywistych motywow chrzescijanskich i eklezjologicznych jako zywo



Teologiczny wymiar pojednania 37

oddzialujacych na bezposrednie, namacalne i naturalne wiezi spoteczne.
Dzieki temu odbywa sie formutowanie autentycznych wiezi w stosunku
do konkretnego narodu oraz innych grup spotecznych i narodowych. Po-
nadto wzrasta wrazliwos$¢ na poszukiwanie rownowagi miedzy naturalng
sitag Ko$ciota i spotecznosci ludzkiej do urzeczywistniania procesu jednej
ludzkosci w $wiecie i jednej ludzkosci eschatologicznej: ,,Koscidt nie jest,
ani nie uwaza sie za jaka$ instytucje narzucong temu narodowi z zewnatrz.
Wynika to z faktu, ze tam, gdzie Koscidt jest obecny przez swa dziatal-
no$¢, tam poszczegdlni ludzie odradzaja sie, wzglednie zmartwychwstaja
w Chrystusie” (MM, n. 181).

Dla chrze$cijan idea pojednania i jednos$ci ze wzgledu na swoja
wewnetrzng ztozono$¢ i zarazem historyczne obcigzenie ,niewykonalno-
$cig” staje sie jakby coraz bardziej niedostepna i gtebiej ukryta. Dlatego
w Kosciele przyjmuje duze znaczenie wielko$¢ zbiorowosci ludzkich,
a wraz z nig dgzno$¢ do zblizenia i pojednania miedzy poszczegdlnymi
strukturami na sposéb im odpowiedni (Sztompka, 2007, 74-78). Zwiazek
miedzy jednoscia i r6znoscia widaé¢ najlepiej na przyktadzie zespolenia
Kosciotow. Kosciét Chrystusowy — ,jako najwierniejszy stréz ozywczej Bozej
Madrosci nie dazy z cala pewnos$cig do ponizenia czy lekcewazenia tego,
co stanowi szczegOlne cechy i wtasciwosci jakiego$ narodu i czego ten
naréd zupetnie stusznie strzeze z pietyzmem i troskliwoscia jako swego
$wietego dziedzictwa. Ko$ciét dazy do jednosci ksztattowanej i ozywianej
najwyzsza, porywajaca wszystkich do czynu miloscia, nie za$ do jakiegos
zewnetrznego tylko, a tym samym ostabiajgcego wrodzone sity, konfor-
mizmu” (MM, n. 182).

Kos$ciot jest zywa spotecznoscig, ktéra zgodnie z wiasnym rytmem
przemierza wieki i taczy rézne pokolenia. Jego pamiec¢ nie jest ztozona tylko
z Tradycji, siegajacej Apostotow, normatywnej dla jego wiary i samego jego
zycia, ale jest takze bogata w prawde do$wiadczen historycznych, pozytyw-
nych i negatywnych, przez jakie przeszia. Przeszto$¢ Ko$ciota w znacznej
mierze wyznacza i ksztattuje jego terazniejszos¢. W zwigzku z tym dochodzi
do nadania minionym aktom historycznym innej jakos$ci, ktéra zaktada ich
nowy i niezwykty wptyw na terazniejszo$¢, majacy na celu wzrost pojednania
w prawdzie, sprawiedliwo$ci i mitosci miedzy ludzmi, a w szczegdlnosci
miedzy Ko$ciolem i réznymi wspdélnotami religijnymi, kulturowymi oraz
cywilnymi (Clark, 1994, 26-28).

Sam podziat chrzeécijan, jak gtosit Jan Pawet IT w encyklice Ut unum
sint, po$wieconej dziatalnosci ekumenicznej, ,,pozostaje w sprzecznosci
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z Prawda, ktorej gloszenie jest ich misjg, a tym samym szkodzi powaznie
ich $wiadectwu” (UUS, n. 98). W tej sytuacji jedynym rozwigzaniem jest
radykalny zwrot wszystkich chrzescijan w strone Prawdy, w kierunku
Prawdy pisanej wielka litera, Prawdy osobowej, w strone Tréjjedynego
Boga. Co oznacza, ze ,,potrzebne jest spokojne i czyste spojrzenie w strone
prawdy, ozywione Bozym milosierdziem, ktére potrafi wyzwoli¢ umysty
i ponownie wzbudzi¢ w kazdym dobrag wole, wtasnie w perspektywie
gloszenia Ewangelii ludziom wszystkich narodéw i krajéw” (UUS, n. 2).
Dla Benedykta XVI prawda nie jest kwestig wiekszo$ci. Albo jest, albo jej
nie ma. Prawda rozumiana w sensie wiary, nie moze by¢ osiagnieta przez
ludzi na drodze quasi-politycznych uzgodnien. Wiara jest przeciez darem
taski, dlatego jesli celem ostatecznym pojednania jest wspolnota w wierze,
to ta wspélnota nie moze by¢ wynikiem ludzkiego myslenia, lecz pojawia
sie jako dar (Benedykt XVI, 2009, 13-15). Pojednania nie osiagnie sie ni-
gdy kosztem prawdy. Tak wiec, za Janem Pawtem II, ,bycie razem”, ktore
zdradzaloby prawde, byloby sprzeczne z natura Boga, ktéry obdarza swoja
komunig, oraz z potrzebg prawdy, zakorzeniona w glebi kazdego ludzkiego
serca” (UUS, n. 18).

Dzi$ istnieje duza potrzeba zastosowania wtasciwych modeli okre-
$lajacych mozliwosci jednoczenia sie chrze$cijan i ogdlnie spoteczenstw.
Réwnoczesnie nie mozna zapominaé, na co wskazuja dialogi bilateralne
i multilateralne, ze prawie w kazdym Kosciele, wspdlnocie religijnej czy
$rodowisku spolecznym wyobrazenia o pojednaniu oraz formach jedno-
czenia sie sa rézne. Wynika to z naturalnego prawa wyboru, ale takze
partykularnych ambicji i okreslonych dazen pojedynczych wspélnot. Przy
czym owa sytuacja nie powinna wywotywaé nowych podziatéw, lecz skta-
nia¢ bardziej do poszanowania bogactwa interpretacji chrzescijanskiego
objawienia. Ko$ciot powszechny w przeciwienstwie do preferowanej unii
organicznej spoteczenstw pozostaje wiasciwym wzorcem akceptacji tozsa-
mosci indywidualnej w ramach jednej wspolnoty, aby kazda podmiotowosé
eklezjalna i spoleczna mogta bez uszczerbku rozwija¢ swoje dziedzictwo
historyczne, tradycyjne i duchowe, a zarazem tworzy¢ petna i przenikajaca
sie wieZ miedzywspodlnotowa.

o .
x* x

Rzeczywisto$¢ spoleczna we wszystkich czasach realizuje sie na zasa-
dzie bytu relacyjnego i korelacyjnego. U podstaw genezy istnienia réznych
bytéw spotecznych stoi zawsze kontynuacja personalistyczna. Ona to
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decyduje o calym wymiarze podmiotowym i duchowym poszczegdlnych
narodow, grup i wspélnot ludzkich. Powszechne i pojedyncze struktury
spoteczne ze wzgledu na swoja budowe gteboko dialektyczng sg zmuszone
doswiadcza¢ zréznicowanych relacji. Te za$ przyjmuja posta¢ pozytywna
i negatywng, wartosciujaca i antywartos$ciujacg, moralng i antymoralna
oraz jednoczaca i rozdzielajaca. Z religijnego punktu widzenia wysoce
destruktywne s3 te, ktére prowadza wprost do rozbicia i podziatow we-
wnatrz jednego czy miedzy wieloma spoteczenstwami. Prawdziwa droga
normalizacji wzajemnych relacji dokonuje sie jednak w zwigzku z odnowa
osobowej komunikacji i doskonalenia spotecznego bytowania. W rezultacie
oznacza to przyjecie przez osobowe byty spoteczne postawy przebaczenia
i pojednania.
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