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AKSJOLOGIA ENCYKLIKI PACEM IN TERRIS
JANA XXIII I JEJ RELEKTURA
W NAUCZANIU SPOLECZNYM PAPIEZA FRANCISZKA

The axiology of Pope John XXIII’s encyclical Pacem in terris
and its relevance to the social teaching of Pope Francis

Abstrakt: W artykule autor dokonuje analizy aksjologicznej encykliki Pa-
cem in terris Jana XXIIl celem ukazania katalogu wartosci, zapewniajacego
zdaniem papieza pokdj na Swiecie. Sitg rzeczy musiata by¢ to aksjologia
uniwersalna i ponadkonfesyjna, aby mogli ja zaakceptowad nie tylko kato-
licy. W toku prowadzonych rozwazan autor wskazuje gtéwny korpus zasad
i wartosci, na ktérych ma opierac sie papieska wizja powszechnego pokoju
oraz ukazuje, w jaki sposdb wiele idei bliskich Kosciotowi odnajduje swoje
zastosowanie w humanizmie, a koncepty laickie zostajg uwznio$lone poprzez
odwotanie sie do Objawienia chrze$cijanskiego. Wskazuje to na nowatorska
reinterpretacje doktryny spotecznej Kosciota dokonanej przez Jana XXIII.
W drugiej czesci artykutu autor zwraca uwage na relekture Pacem in terris
i obecnej w niej wizji aksjologicznej pokoju w nauczaniu spotecznym papieza
Franciszka zawartym zwtaszcza w adhortacji Evangelii gaudium i encyklice
Fratelli tutti. Kresli paralele pomiedzy ,czworobokiem Janowym” i wielo-
Scianem Franciszka, ktére stawiajg pytania o ciagto$¢ doktryny spoteczne;j
Kosciota.
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Abstract: In the article, the author analyzes the axiological analysis of the
encyclical Pacem in terris of John XXIIl with the aim of showing the catalog of
values, ensuring, according to the Pope, peace in the world. It necessarily had
to be a universal and supra-confessional axiology, so that it could be accepted
not only by Catholics. In the course of his reflections, the author identifies
the main body of principles and values on which the papal vision of universal
peace is to be based and shows how many ideas close to the Church find their
application in humanism, and secular concepts are elevated by reference to
Christian revelation. This indicates John XXIII’s innovative reinterpretation
of the Church’s social doctrine. In the second part of the article, the author
draws attention to the reinterpretation of Pacem in terris and the axiological
vision of peace present in it in the social teaching of Pope Francis contained
especially in the exhortation Evangelii gaudium and the encyclical Fratelli tutti.
He draws parallels between John’s “quadrangle” and Francis “polyhedron”,
which raise questions about the continuity of the Church’s social doctrine.

Key words: Pacem in terris, axiology, peace, pope Francis, social teaching,
polyhedron.

Encyklika Pacem in terris zostata ogtoszona 11 kwietnia 1963 r. na krot-
ko przed $miercig Jana XXIII. Jest czesto odbierana jako swoisty testament
papieza ze wzgledu na to, ze byt to ostatni wydany przez niego dokument
o takiej randze. Ta okoliczno$¢ jak réwniez fakt, ze motywem napisania
encykliki o pokoju byly wydarzenia , kryzysu kubanskiego” z 1962 r. rzutuja
oczywi$cie na hermeneutyke tego dokumentu. Jest on zaliczany w katolic-
kiej nauce spotecznej do tzw. encyklik spotecznych, ktére wyznaczaja linie
nauczania Kosciota na temat zycia spotecznego. Pacem in terris jest pod
wieloma wzgledami wyjatkowa na tle innych encyklik tego rodzaju. Odbita
sie bowiem szerokim echem nie tylko w $srodowisku katolickim, ale zostata
entuzjastycznie przyjeta przez przedstawicieli innych religii oraz gremia
miedzynarodowe. Swiadczy to o tym, ze zaprezentowany zostal w niej ko-
deks wartosci zupelnie uniwersalny, mozliwy do przyjecia przez wiekszosé¢
owczesnego $wiata. Nie dociekamy w tym miejscu, ktore wyrazy aprobaty
byty szczere, a ktére okazaly sie tylko gestem dyplomatycznej uprzejmosci.

Pokoj jako wartos¢ koordynowana.
Moralna koncepcja prawa naturalnego

Dokument papieski, jak sama jego nazwa wskazuje, traktuje o pokoju.
Sktada sie on ze wstepu i pieciu czesci, ktére po kolei zostang oméwione
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pod katem zaprezentowanej w nich wizji aksjologicznej. Pokéj nie jest
jednak tutaj, jakby mogto sie wydawaé, wartos$cia sama w sobie. Jest za
to efektem konkretnego porzadku aksjologicznego, od ktérego trwatosci
zalezy takze trwato$¢ samego pokoju. Jest on zatem warto$cia koordyno-
wanag przez inne. Wskazuje na to pelen tytut encykliki brzmigcy: Pacem in
terris. O pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdgzie, spra-
wiedliwosci, mitosci i wolnosci. Co istotne w pelnym tytule wystepuje takze
adres, do kogo kierowany jest 6w dokument. Standardowo w przypadku
encyklik mamy formuty typu: , Do patriarchéw, arcybiskupéw i biskupow
oraz ordynariuszy innych miejsc, pozostajacych w jednosci i wspdlnocie ze
Stolica Apostolska. Do duchownych i catego ludu Bozego”. Tu oczywiscie
tez je znajdziemy, ale zaraz po nich nastepuje adresat do tej pory nigdy
nie uzywany w dokumentach koscielnych: Bonae voluntatis hominibus
(PT, Adres).

Jan XXIII przekazuje przestanie zawarte w encyklice takze ,ludziom
dobrej woli”, co mocno podkresla jej powszechny wymiar. Poza tym wyraza
przekonanie, zZe istnieja wartosci, ktére sg ogdélnoludzkie i ponadkonfesyj-
ne. We wstepie papiez uzasadnia to poprzez odwotanie sie do porzadku
ustanowionego przez Boga (PT, n. 1), ktérego sktadowa jest wtasnie pokdj.
Mamy tu wiec de facto przywotanie starej doktryny prawa naturalnego,
ktora jest rowniez przestrzenia dla wszelkiego postepu (technologicznego,
spotecznego itd.). Tym samym takze rozwdj nie jest warto$cig autonomiczng
i bezwzgledna. Celem postepu nie moze by¢ sam postep. Pamietajmy, ze
w momencie pisania encykliki trwata ,,zimna wojna” i wyscig zbrojen. Jest
to doswiadczenie wazne w tym kontek$cie. Postep zostal bowiem w tym
przypadku wyabstrahowany z korpusu prawa naturalnego. Stat sie niejako
nieograniczonym postulatem prawa natury, ktére Jan XXIII opisuje jako
prawo brutalne, nienastawione na wspotprace i pokdj, lecz rywalizacje
(PT, n. 6). Przeziera przez to oczywiscie konkretna antropologia, gdzie czlo-
wiek jako imago Dei (PT, n. 3) posiada rozumowa oraz wolitywng mozno$¢
zapanowania nad instynktami. Jest wiec w pewnym sensie ponadnaturalny,
gdyz w innym wypadku niemozliwe bytoby jakiekolwiek funkcjonowanie
czy nawet zafunkcjonowanie spoteczenstwa. Realizacje prawa naturalnego
umozliwia cztowiekowi sumienie, ktérego autonomie papiez w duchu kan-
towskim (skorelowana z odpowiedzialnoscia) wyraznie zaznacza (PT, n. 5).
Pojawia sie wiec pierwszy filar z prezentowanego porzadku aksjologiczne-
go, gwarantujacego pokoéj. Mianowicie wolno$¢, ktérej kwestia zostanie
omoéwiona bardziej szczegdtowo w pierwszej czesci dokumentu. Istotne na
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razie jest to, ze to od partycypacji ludzkiego sumienia w prawie naturalnym
nadanym przez Boga zaleze¢ bedzie kwestia pokoju. Wolno$¢ sumienia
pozwala bowiem na niepodporzadkowanie sie naturalnemu porzadkowi.
W takim razie jak kazde ztamanie prawa ma to swoje konsekwencje. Proba
zlekcewazenia prawa grawitacji raczej konczy sie zle. Podobnie jest z prawem
naturalnym. Notoryczne famanie go prowadzi do powaznego zachwiania
porzadku i w rezultacie do wojny. W ten sposob wstep w istocie zarysowuje
nam po pierwsze moralng koncepcje prawa naturalnego, a nie przedstawia go
tylko jako legislacyjnego konstruktu. On jest wtérny. Po drugie to w oparciu
o prawo naturalne ma by¢ tworzone prawo miedzynarodowe (ius gentium)
(PT, n. 7). Sens jest wiec taki: porzadek aksjologiczny jest pierwotny wobec
porzadku $cisle prawnego. Przed wojna ratuja nie umowy miedzynarodowe,
ale po pierwsze sumienia.

Wizja stosunkow miedzyludzkich
opartych na koncepcji praw czlowieka

W czesci pierwszej encykliki jest mowa o tym, jak nalezy utozy¢ sto-
sunki miedzyludzkie, a stuzy¢ temu maja prawa i obowiazki czlowieka.
Wyplywaja one przede wszystkim z godnosci kazdej osoby ludzkiej jako
istoty rozumnej oraz wolnej. Ten fakt uprawomocnia nie tylko przyrodzone
roszczenia kazdej jednostki, ale jednoczes$nie nadaje im range zobowiazu-
jaca inne jednostki. Stanowi to podstawe tworzenia wszelkich spotecznosci
w mysl ewangelicznej ztotej reguly: ,Wszystko wiec, co byscie chcieli, zeby
wam ludzie czynili, i wy im czyncie!” (Mt 7, 12). Na gruncie $wieckiego
humanizmu zasada ta nie jest niczym nadzwyczajnym, bo jedynie pierwotna
wersja imperatywu kategorycznego Kanta, ktéry zlaicyzowal, czy po webe-
rowsku powiedzieliby$smy odczarowat (Weber, 1994, 86) te ewangeliczna
rade. Papiez jednak zauwaza, ze nie powinno sie jej traktowac jako zasady
autonomicznej, bo jest to ze szkoda dla glebi tejze reguty. W swietle teo-
logii zyskuje ona bowiem donioslejszy wymiar powszechnego braterstwa
w Chrystusie. Prawa i obowiazki tycza sie wszystkich oséb, a wiec ich
nieprzestrzeganie jest uderzeniem takze w osobe Boga, jest wykroczeniem
przeciwko jego prawu, jest grzechem. ,Wszystko, co uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40). Ztota re-
gula zawiera wiec w sobie bardzo powazna sankcje, ktorej jej zlaicyzowana
wersja jest pozbawiona. W ten sposéb wyktadnia chrzescijaniska znaczaco
wzmacnia powszechny humanizm i wlasciwie ratuje go, gdy braterstwo
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miedzyludzkie przestaje istnie¢ w warunkach wojny. Papiez posrod podsta-
wowych praw ludzkich wymienia: prawo do zycia, do godnego zycia, do
korzystania z warto$ci moralnych i kulturalnych, prawo do oddawania czci
Bogu zgodnie z wymaganiami wlasnego oraz prawego sumienia, prawo do
wyboru stanu zycia oraz swobodnego zycia rodzinnego (jako podstawowej
komorki spotecznej), prawo do godnej pracy i ptacy, prawo do wtasnosci
prywatnej, prawo do zrzeszania sie, prawo do emigracji i imigracji, prawo
do udziatu w zyciu publicznym, prawo do ochrony swych praw. Jan XXIII
zaznacza réwniez, ze udziatu w tych prawach nie mozna odmawia¢ grupom
dotad dyskryminowanym: klasie robotniczej, kobietom, mniejszo$ciom. Ana-
logicznie prawom tym odpowiadajg bezposrednio obowiazki przestrzegania
takich samych uprawnien innych jednostek, ale takze pewne posrednie
obowiazki (PT, n. 29). Przyktadowo z prawa do wtasnosci prywatnej wynika
szereg obowigzkow spolecznych (jalmuzna, spoleczne uzytkowanie itp.).
To skorelowanie praw i obowigzkéw tworzy éw porzadek spoteczny, ktéry
jest jednocze$nie naturalny. Zauwazmy, ze dochodzi tu do utozsamienia
prawa naturalnego z prawami czlowieka.

W ten sposéb Jan XXIII chce ocali¢ sens wielokrotnie podwazanego
ijuz w jego czasach nieuznawanego prawa naturalnego w ksztattujacej sie
koncepcji praw cztowieka. ,,Kazde bowiem bardziej istotne prawo czlowie-
ka czerpie swa moc i site z prawa naturalnego, ktére je wyznacza i wiaze
z odpowiadajacym mu obowiazkiem. Tych wiec ludzi, ktérzy dopomina-
ja sie o swe wilasne prawa, a réwnocze$nie albo catkowicie zapominaja
o swych obowigzkach, albo wykonujg je niedbale, trzeba poréwna¢ z tymi,
ktérzy jedna reka wznosza gmach, a druga go burza” (PT, n. 30). Aby ten
gmach porzadku spotecznego moégt by¢é budowany potrzeba wspétpracy
ogdlnoludzkiej. Konieczne sa wiec warto$ci koordynujace i wzmacniajace
pokdj, czyli prawda, wolno$é, sprawiedliwosé i mitosé. Prawda o godno-
$ci ludzkiej, wolno$¢ w realizowaniu tej prawdy, sprawiedliwe i zarazem
mitosierne jej realizowanie (PT, n. 37). Najgtebsze swe uzasadnienie ten
porzadek znajduje w Bogu, ktéry jest prawda niezmienna i stalg o czto-
wieku, bo sam w swej wolnosci stal sie cztowiekiem, aby zaprowadzi¢
sprawiedliwo$¢ na wzér doskonatej wspdlnoty mitosci Trdjcy (PT, n. 38).
Tym samym gwarant transcendentny jest gwarantem najpewniejszym, bo
nie podlega ludzkiej przewrotnosci. Korelacje praw i obowiazkéw ludzkich
wraz z koncepcja praw cztowieka jako innej nazwy prawa naturalnego
wylozone w pierwszej cze$ci dokumentu stanowig jeden z najistotniejszych
elementéw w catej encyklice.
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Wizja wladzy koniecznej do realizacji dobra wspdlnego

Druga cze$¢ encykliki poswiecona zostata nalezytemu stosunkowi mie-
dzy obywatelem a wtadza polityczna, czyli pafistwem. Papiez stwierdza, ze
konieczne dla utrzymania porzadku spolecznego jest sprawowanie przez
kogos wtadzy (PT, n. 46), podobnie jak Bég sprawuje poprzez swojg Opatrz-
nos¢ wiadze nad swiatem. Nastepuje tutaj jednak rewizja twierdzenia, ze
kazda wtadza pochodzi od Boga. Zasada ta nie ma juz legitymizowac¢ osoby
wladcy, ale motywowaé go do postepowania zgodnie z prawem nadanym
przez Boga. W ten sposéb i tylko w ten wiladca ma moznos¢ uczestniczenia
we wladzy Boga. Gdyby za$ wydawat zarzadzenia niezgodne z porzadkiem
naturalnym, to nie moga mie¢ one mocy obowiazujacej dla obywateli
(PT, n. 51, ale zwlaszcza n. 61). Zaprezentowana wiec zostaje po raz kolejny
hierarchia, w ktérej to prawo naturalne, majace swe zZrédto w Bogu jest wyzej
niz prawo stanowione. Rolg wtadzy jest jedynie pomoc w realizacji dobra
wspolnego. Po to réwniez ludzie zrzeszajg sie w spotecznosci, a w koncu
w panstwa, aby te zasade wtasnie wdrazaé¢ (PT, n. 54).

Jan XXIII stara sie zdefiniowaé, czym wtasciwie jest dobro wspodlne.
Czyni to za pomoca normy personalistycznej sformutowanej przez Piu-
sa XI (MbS, n. 41; DR, n. 29), méwiacej, ze nie moze ono godzi¢ w dobro
poszczegolnej osoby. W zwigzku z tym dobro wspoélne nalezatoby okresli¢
jako ,,sume tych warunkéw zycia spotecznego, w jakich ludzie moga pelniej
i szybciej osiagna¢ swoja osobista doskonatos¢” (PT, n. 58). Widzimy, wiec
ze dobro wspolne w tym rozumieniu ma bra¢ za swoj cel rozw6j holistyczny
czlowieka, a wiec nie mozna powolujac sie na te zasade ogranicza¢ ludzkich
potrzeb duchowych (PT, n. 59). Jest to definicja bardzo wazna, ktéra nie
raz wykorzysta nastepca Jana XXIII — Pawet VI, méwigc o potrzebie zréw-
nowazonego rozwoju, cho¢by w encyklice Populorum progressio. Troska
o dobro wspdlne jest w ten sposéb gléwnym zadaniem wiladzy oraz zasa-
da, ktéra jest ponadideologiczna, tzn. wymaga niejednokrotnie wdrazania
rozwigzan, ktére moga by¢ zakwalifikowane jako postulaty prawicowe czy
lewicowe (PT, n. 64). Papiez unika wiec jednoznacznego opowiedzenia si¢
za jakim$ konkretnym ustrojem czy programem politycznym, bo nie taka
jest jego rola. Kosciét nigdy nie moze zajmowac sie tylko czescia (pars,
partia), bo inaczej sprzeniewierzytby sie swej powszechnej naturze (Skobel,
2021, 179-203). Zreszta za takim ogoélnym nakresleniem jedynie zasad
spotecznych i panstwowych (tréjpodziat wiadzy) przemawiaja réwniez
przestanki pragmatyczne, ktére zresztg papiez podaje (PT, n. 68 in. 71). Na
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zakonczenie tego rozdzialu Jan XXIII podkresla jeszcze, ze dla zachowania
porzadku spotecznego i godziwego ustroju panstwowego konieczne jest
respektowanie praw czltowieka (PT, n. 75).

Wizja wspotpracy miedzy narodami i panstwami

W trzeciej czesci to wszystko co zostato napisane w poprzednich, czyli
ow porzadek naturalny, w ktérego centrum sa prawa cztowieka, realizowa-
ny dla dobra wspélnego w spoteczenistwach zwanych panstwami zostaje
przeniesione na poziom miedzynarodowy (PT, n. 80 i 84). Papiez postuluje
egalitaryzm narodowy i panstwowy, co oznacza, by uzna¢ taka sama god-
nos$¢ poszczegdlnych spoteczenstw narodowych i ich przyrodzone prawo
do istnienia, pomimo widocznych réznic rozwojowych. Ma to zacheci¢
panstwa rozwiniete do wiekszego wktadu w dobro wspdlne spoteczenstwa
miedzynarodowego (PT, n. 86 i 88). Jest to wymog prawdy, ktéra powinna
by¢ uznawana w relacjach miedzy podmiotami geopolitycznymi. Kolejna
zasadg regulujaca stosunki miedzynarodowe jest wymég sprawiedliwosci,
ktéra domaga sie uznawania wzajemnych praw i obowiazkéw wspdlnot
panstwowych (PT, n. 91). Nie jest wiec dopuszczalne wzbogacenie sie ma-
terialne czy terytorialnie jednego panstwa kosztem innego. Dobro wspélne
jednego narodu nie moze wyniszcza¢ drugiego. Papiez, aby mocniej pod-
kregli¢ potrzebe sprawiedliwosci przywotuje tu stwierdzenie $w. Augustyna:
,Jesli wyrugowaé sprawiedliwos$é, to czymze stang sie panstwa, jesli nie
wielkimi bandami rozbéjnikéw” (Augustyn, 1977, 223).

Jan XXIII apeluje réwniez o poszanowanie mniejszosci etnicznych przez
panstwa, w ktoérych one funkcjonuja. Nie nalezy traktowac ich jako wrogéw
wewnetrznych, a z drugiej strony one same nie powinny poddawac sie wszel-
kiego rodzaju nacjonalizmom, lecz stara¢ sie koegzystowaé i inkulturowac
(PT, n. 961 97). Zasady prawdy i sprawiedliwos$ci miedzy panstwami moga
sie realizowac¢ tylko w wypadku, gdy panistwa wyzbeda sie egoizmu, a troske
o wilasne dobro wspdlne beda postrzegaé w solidarnosci z dobrem wspdlnym
catej wspolnoty miedzynarodowej (PT, n. 98). Aby to uczyni¢ potrzeba swo-
bodnej wymiany handlowej, ktéra mogtaby znie$¢ rozbieznosci pomiedzy
ziemig, kapitatem i stosunkiem ludnosci do miejsc pracy. Oczywiscie wolna
wymiana handlowa nie moze spowodowad, ze biedniejsze kraje padng tupem
agresywnego kapitalizmu (PT, n. 101 i 102). Nalezy rowniez pochyli¢ sie nad
losem uchodzcédw politycznych oraz zarobkowych i umozliwi¢ im, jesli jest to
zgodne z dobrem wtasnej spotecznosci, godny pobyt w obcym panistwie. Nie
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tracg oni swych ludzkich praw, mimo ze by¢ moze ich ojczyzna je im odebrata
(PT, n. 103 i 106). Koniecznym jest réowniez dazenie do rozbrojenia. Wyscig
zbrojen, ktdéry papiez obserwowal, promowany byt paradoksalnie pod hastem
zachowania pokoju (PT, n. 110). Jednak Jan XXIII zauwaza, ze uzasadnienie
to jest blednym kotem, ktére przy technice jadrowej sprawia, ze bedziemy zy¢
w permanentnym strachu (PT, n. 111). Wzajemne powiekszanie i napedzanie
potencjatu zbrojeniowego panstw zdradza, ze wspoipraca miedzynarodowa
opiera sie na nieufnos$ci. Prawdziwy za$ pokdj nie moze by¢ budowany na
takim fundamencie (PT, n. 113). Ponadto papiez zauwaza, ze powiekszanie
arsenatu wojennego pozera ogromne srodki, ktére mogtyby postuzy¢é pomocy
krajom biedniejszym (PT, n. 109). Postulat catkowitego rozbrojenia jest tutaj
radykalny, ale nie pacyfistyczny, bo nie jest rozwigzaniem samym w sobie.
Jest rezultatem przyjetych wezesniej zasad wolnosci, sprawiedliwosci i do-
bra wspélnego. Na nich powinien sie opiera¢ pokdj, a nie na zbrojeniach.
Wspotpraca miedzynarodowa zasadza sie réwniez na tym, by kraje bogatsze
pomagaty tym biedniejszym, ale nie w sposéb neokolonialny, lecz szanujac
ich wolno$¢ i suwerenno$é¢ (PT, n. 125). Naczelng jednak zasadg w stosun-
kach miedzynarodowych musi by¢ mitos¢, ktéra pozwoli inaczej rozwiazy-
wac¢ konflikty, a nie za pomocg wojen (PT, n. 126 i 127). Podobnie mitos¢
koordynuje wspdtprace pomiedzy narodami i panstwami, nie pozwalajac na
potraktowanie jednej ze stron w sposéb przedmiotowy.

Wizja wspoélnoty ogdlnoludzkiej
i rola katolikéw w jej budowaniu

Przedostatnia cze$¢ stanowi podsumowanie oméwionych wcze$niej
watkéw i ukazuje sposob ich wzajemnego powiazania w skali ogélnoswiato-
wej. Zjawisko globalizacji wymaga, a nawet wymusza wspétprace pomiedzy
panstwami. Zaleznosci sg tak gtebokie i wielopoziomowe, ze juz nie bez
znaczenia dla wspdlnoty swiatowej jest wojna czy niepoké6j w jakimkolwiek
kraju (PT, n. 130). Z tego wzgledu wszystkie narody i panstwa zobowigzane
sg podja¢ wysitki na rzecz dobra wspdlnego rodziny ludzkiej (PT, n. 131).
Zauwazmy, Ze papiez stopniowo w tym dokumencie przenosi pojecie rodziny,
ktére naturalnie jest podstawowym i najblizszym nam doswiadczeniem na po-
ziom $wiatowy. Z socjologicznego punktu widzenia wydaje sie to by¢ zupelnie
nieuprawnione, lecz ma to cel moralny. Takie utozsamienie $wiata z rodzing
od razu bowiem przestawia nam nasza hierarchie warto$ci. Obowiazki wo-
bec rodziny staja sie tym samym obowigzkami wobec ludzkosci i odwrotnie.
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Postawione s3 niejako na réwni, przez co swiadomo$¢ odpowiedzialnosci
poszczegolnych jednostek za losy ludzkosci jest znacznie wieksza. Jan XXIII
uwaza, ze ma w tym pomoc ustanowienie jakiejs formy powszechnej wiadzy
publicznej, bo tego domaga sie porzadek naturalny i moralny (PT, n. 137).
Podobnie jak to byto na mniejsza skale w panstwach. Nie moze by¢ ona jednak
narzucona sita ani wybrana przez tylko kilka podmiotéw (PT, n. 138). Zasadg
dziatania takiej wtadzy, tak jak w przypadku wtadzy panstwowej, powinno
by¢ dobro wspélne, ktore takze nie moze pomija¢ osoby ludzkiej, mimo ze
ma wymiar $wiatowy (PT, n. 139). A wiec musi ona dba¢ o zachowanie praw
czlowieka. Ponadto winna ona postepowac¢ w mysl zasady subsydiarnosci,
sformulowanej jeszcze przez papieza Piusa XI (QA, n. 80). Nie ma ona na celu
ograniczania suwerennych kompetencji poszczegélnych panstw, ale czuwanie
nad zréwnowazanym rozwojem krajéow i wspélnot narodowych (PT, n. 141).
To wszystko sprawia, ze odnosimy wrazenie, iz Jan XXIII pisze tu po prostu
o Organizacji Narodéw Zjednoczonych i rzeczywiscie w ostatnich punktach
odnosi sie do niej, lecz nieco krytycznie. Papiez oczywiscie docenia sama idee
tej organizacji i jej dziatania, zwtaszcza uchwalenie Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka (PT, n. 144). Jednakze widzi réwniez pewne obawy zwigzane
z by¢ moze brakiem uzasadnienia nadprzyrodzonego, boskiego charakteru
praw ludzkich, ktdre jest gwarantem ich obowigzywania bez wzgledu na
prawo stanowione, a nawet, gdy braterstwo miedzyludzkie zostaje powaznie
naruszone przez wojny. Deklaracja poktada za$ zbyt duze nadzieje w samym
prawie stanowionym.

Czes¢ piagta to wskazania duszpasterskie kierowane wprost do oséb wie-
rzacych. Papiez zacheca, by katolicy zdobywali kwalifikacje i chetnie wigczali
sie w dziatalno$¢ publiczna, tak aby przepoi¢ ja duchem chrzescijanskim (PT,
n. 1461 147). Mamy tu wiec jasno zaznaczone, Ze sprawa utrzymania natural-
nego, pokojowego porzadku jest zadaniem wtasciwie uksztaltowanych sumien
ludzkich. Zawsze istnieje wiec potrzeba pracy u podstaw, w ktérej katolicy
maja odgrywac istotng role w trosce o powszechne zbawienie (PT, n. 150).
Wspoméc to zadanie ma wychowanie moralne i religijne, tak by zlikwidowa¢
bierno$¢ wyznawanej wiary (PT, n. 153). Wspolny wysitek na rzecz dobra
wspdlnego jest ciagly i zaktada réwniez wspdtprace z niechrzescijanami (PT,
n. 156 157). Papiez zacheca do takiej wspétpracy, jednak réwniez przestrzega,
ze nigdy nie moze naruszy¢ ona wolnoséci chrzescijanskiego sumienia. Poza
tym katolicy powinni odnosi¢ sie do oséb niepodzielajacych ich pogladéw
i przekonan w sposéb zyczliwy. Szanowac osoby, ale nie btedy, ktére wyznaja
(PT, n. 158). W tym kontekscie nastepuje réwniez bardzo wazne zalecenie,
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aby umie¢ odréznia¢ zte ideologie czy filozofie od mozliwych do przyjecia
proponowanych przez nie rozwigzan praktycznych (gospodarczych, politycz-
nych itd.) (PT, n. 160). Jest to stynny kazus postrzegania kazdego, kto uwaza
jaki$ rodzaj wspotposiadania débr za komuniste. Sam zreszta Jan XXIII byt tak
nazywany przez nieprzychylne mu osoby. Katolicy na stanowiskach nie moga
réwniez zapomnie¢ o kierowaniu sie prawem naturalnym oraz przestrzega-
niu przykazan boskich. Kosciét sam natomiast ma prawo do wypowiadania
sie w kwestiach spotecznych, gdy dotycza one moralnosci (PT, n. 161). Te
wszystkie dziatania i trudy podejmowane dla utrzymania porzadku nie moga
mie¢ ponadto charakteru rewolucji, lecz powinny dokonywac sie stopniowo,
ewolucyjnie (PT, n. 162). Na koniec papiez jeszcze raz wyktada swoja giéwna
mysl spoteczno-polityczng zbudowang na fundamencie swoistego ordo carita-
tis, ktéry zaczyna sie od rodziny, poprzez panstwa, relacje miedzy krajami az
po wiaczenie sie w ogdlny trud rodziny ludzkiej na rzecz pokoju. Co wazne,
jest to porzadek realizowany réwnolegle, a nie tak jak dotychczas rozumiany
w kategoriach pewnej stopniowalnosci (Tomasz z Akwinu, 1967, 75).

,2Uwazamy zatem, ze do najwazniejszych zadan ludzi wielkodusznych
nalezy zaprowadzenie — w oparciu o zasady prawdy, sprawiedliwosci, mitosci
i wolno$ci — nowego uktadu stosunkéw spotecznych miedzy poszczegolny-
mi obywatelami — miedzy obywatelami i ich pafistwami, miedzy samymi
panstwami oraz miedzy poszczeg6lnymi ludzmi, rodzinami, zrzeszeniami
i panstwami z jednej strony, a spotecznoscia ogélnoludzka z drugiej. Nie
ma zaiste szczytniejszego zadania nad wprowadzenie w ten sposéb praw-
dziwego pokoju wedle ustanowionego przez Boga porzadku” (PT, n. 163).

Czy Pacem in terris to aksjologiczna utopia?

Osoby, zwlaszcza niezwigzane z Ko$ciotem katolickim majg przewaznie
problem, jesli chodzi o jakie$ skategoryzowanie Pacem in terris. Konfesyjny
termin ,encyklika” jest im obcy, dlatego prébuja uja¢ dokument Jana XXIII
w bardziej znajome formy. Narzucaja sie tu takie gatunki jak cho¢by: manifest,
odezwa, protest, program polityczny itp. Nie sposob rowniez nie zastosowac
do tresci encykliki kategorii utopii. To o czym pisze papiez, zwtaszcza w czesci
o rozbrojeniach i wspotpracy miedzynarodowej, wydaje sie by¢ czyms zupelnie
nierealistycznym. Moze taka wizja zachwycaé, ale jednocze$nie przygnebiac
z racji ludzkiej niezdolnosci do jej zrealizowania. Zreszta kazda aksjologia,
kazdy katalog wartosci, a to gtéwnie jest trescig Pacem in terris, ma w sobie co$
z utopii z dwdch powodéw. Po pierwsze ma za cel przedstawi¢ pewna hierar-
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chie aksjologiczna, ktdrej jeszcze nie ma, inaczej bez sensu bytoby ja tworzy¢.
Po drugie ma ona przeciez doprowadzi¢ do konkretnej rzeczywisto$ci, ktorej
réwniez jeszcze nie ma, a wiec do nie-miejsca, owego u-topos (Kieres$, b.r.w.)
[17.07.2024]. Pod tym wzgledem mozna wiec mowic¢ o encyklice papieza jako
utopii. Poza tym utopijnos¢ zawsze byta wlasciwa chrzescijanom, szczegdlnie
w pierwszych wiekach, kiedy oczekiwano ponownego nadejscia Chrystusa,
a Pawet Apostot wyrazat w swych listach to donioste napiecie miedzy nastaniem
i nadejsciem krélestwa Bozego (1Kor 15, 22-24; 1Tes 2, 19), ktére mozna by
ujac¢ w stowach ,juz i jeszcze nie”. To napiecie wida¢ takze w Pacem in terris.
Fundamentem $wiatowego pokoju jest ostatecznie i pierwotnie pokéj serca,
ktory cztowiek osigga we wspdlnocie z Bogiem. Dlatego Jan XXIII §wiadom,
ze sam wysilek ludzki nie jest w stanie podota¢ tak wzniostemu, a nawet
utopijnemu zadaniu, zacheca, aby powierzy¢ ten trud Chrystusowi, ktory
przeciez przyszedt da¢ nam pokéj. Musimy mie¢ $wiadomos$¢, gdy analizu-
jemy encyklike Pacem in terris, ze cho¢ bez watpienia jest to pewna wizja, to
nie jest ona wizja ani polityczna, ani spoteczng, ani tez gospodarcza, cho¢
zawiera w sobie wszystkie te elementy. Jest motywacja i zachetg do dziatan
na rzecz pokoju, ktéry nie jest wartoscig sama w sobie, lecz jest efektem po-
stepowania wedlug konkretnego katalogu wartos$ci, opartym na Objawieniu
chrze$cijanskim. Jest wiec to specyficzna wizja pokoju, ktéra chce go nam
da¢, ale ,nie tak jak daje swiat” (J 14, 27).

Czworobok Jana i wieloscian Franciszka

Papiez Jan XXIII w Pacem in terris zaprezentowal wizje pokoju opartego
na konkretnie rozumianych wartosciach wskazanych juz w tytule encykliki:
prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci. Tworzg one porzadek moralny,
ktory ma generowaé pokéj. Od tego czasu w doktrynie spotecznej Kosciota
ten spojny projekt pokojowego wspdtistnienia ludzi, narodéw i panstwa
nazywa sie nierzadko ,,czworobokiem Janowym” (Gocko, 2016, 282) dla
podkreslenia wizji aksjologicznej, jaka sie za nim kryje. Tymczasem papiez
Franciszek w swoim nauczaniu spotecznym czesto odwotuje sie do bryty
geometrycznej, jaka jest wielo$cian. Czy ma on co$ wspolnego z ,,czworo-
bokiem Janowym”? Przyjrzymy sie pokrétce recepcji koncepcji zawartej
w Pacem in terris w nauczaniu Franciszka.

Pierwszym waznym dokumentem, w ktérym pojawia sie figura wielo-
$cianu, jest adhortacja Evangelii gaudium. Papiez przeciwstawia jg modelowi
kuli, piszac:
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»,Modelem nie jest kula, ktéra nie przewyzsza czesci, gdzie kazdy punkt
jest tak samo oddalony od centrum i nie ma réznicy miedzy jednym punk-
tem a drugim. Modelem jest wielo$cian, odzwierciedlajacy zbieg wszystkich
jego elementéw, ktére zachowuja w nim oryginalnosé. Zaréwno dziatalnosé
duszpasterska, jak i dziatalno$¢ polityczna maja na celu zebranie w takim
wieloscianie tego, co najlepsze [...]. Jest to jedno$¢ ludoéw, ktére w porzad-
ku uniwersalnym zachowuja swoje indywidualne rysy. Jest to ogdt oséb
w spoteczenstwie szukajacym dobra wspolnego, prawdziwie obejmujgcego
wszystkich” (EG, n. 236).

Zauwazmy w jakim kontekscie przywolywany jest éw wielo$cian, a mia-
nowicie w trzecim rozdziale adhortacji zatytutowanym: Dobro wspélne i pokdj
spoteczny. Jest to jeden z dwdch rozdziatéw o tematyce spotecznej znajdujacych
sie w tej adhortacji, gdyz wickszo$¢ poswiecona jest rzecz jasna ewangelizacji.
W tym wtasnie rozdziale papiez wyktada cztery zasady (sic!) prowadzgce do
pokoju, wskazujac, ze wynikaja one z nauki spotecznej Kosciota (EG, n. 221).
Sa to hasta: czas przewyzsza przestrzen, jednos¢ przewaza nad konfliktem, rze-
czywistos¢ jest wazniejsza od idei, catos¢ przewyzsza czes¢. Gdy wezytamy sie,
co one oznaczajg dla papieza, to okazuje sie, ze stanowig pewna reinterpretacje
»czworoboku Janowego”. Zasada ,,czas przewyzsza przestrzen” dotyczy sfery
ludzkiej aktywnosci, a wiec wolno$ci. Méwi o napieciu miedzy chwila obecna
a przyszloscia. Nasuwa sie tu przywolywane juz wczeéniej doswiadczenie
Juz ijeszcze nie”, ktére ma stanowi¢ w rozumienia Franciszka ograniczenie
dla rozpasanej, egoistycznej wolnosci nastawionej na natychmiastowy efekt
i interes, by¢ moze nawet chwilowo porzadkujacy rzeczywistos¢, ale za to bez
poszanowania wolnosci innych (EG, n. 223). To wlasnie jest nieuprawnione
przediozenie przestrzeni (chwilowego fadu) nad czas (proces, dialog, dobro
wspolne). . Jedno$é¢ przewaza nad konfliktem” to w istocie powiedzenie, ze
milo$¢ pozwala przezwyciezy¢ réznice. Papiez nie méwi tu o pacyfistycznym
wstrecie do wszelkiego konfliktu, bo stanowi to w jego mniemaniu przejaw
ignorancji. Z drugiej strony Franciszek przestrzega przed zbytnim wcigganiem
sie w konflikt, tak, ze znika nam z oczu perspektywa jednosci (EG, n. 227).
Tylko postawa mitosci pomaga nam odpowiednio ,,przyja¢” konflikt w pracy
na rzecz wiekszej jednosci. ,,Rzeczywistos¢ jest wazniejsza od idei” to hasto
zacheca nas do staniecia w prawdzie, a nie uciekania w $wiat koncepcji i abs-
trakcji polityczno-gospodarczych. Papiez przypomina, ze aby tworzy¢ wtasci-
we idee nie mozna by¢ odrealnionym, nie mozna by¢ $lepym na problemy
ludzkosci i dawac jej rady (EG, n. 232). Nawet co do zasady dobre rady nie
beda mogty wowczas zyska¢ miano prawdziwych, jesli nie bedg uwzgledniaé¢
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zlozonej rzeczywistosci. Prawda musi by¢ w tym sensie zawsze ,wcielona”
w $wiat na wzér Syna Bozego. Ostatnia zasada glosi, ze ,,cato$¢ przewyzsza
cze$¢” i dotyczy ona rozumienia pojecia sprawiedliwosci. Franciszek wydaje
sie sprzeciwia¢ jednostronnemu i wybidrczemu traktowaniu ulpianowskiej
definicji nakazujacej oddaé¢ kazdemu, to co mu sie nalezy. Sprawiedliwos¢ nie
jest dobrem tylko nielicznych, ale jednoczes$nie nie moze by¢ réwniez dobrem
kazdego, jesli nie stanowi dobra dla innych. Papiez dotyka tu na moment
pojecia dobra wspolnego jako najwyzszej formy sprawiedliwosci. W tym
duchu pisze stowa, ktére przypominaja parafraze definicji dobra wspolnego
zawartg w Pacem in terris: ,Cato$¢ jest czyms$ wiecej niz czes$¢ i czyms$ wiecej
niz ich prosta suma. Tak wiec nie nalezy by¢ zbytnio obsesyjnym na punkcie
spraw ograniczonych i szczegétowych. Trzeba zawsze poszerzac spojrzenie,
by rozpozna¢ wieksze dobro, przynoszace korzysci wszystkim” (EG, n. 235).
W takim tez kontekscie pojawia sie stynny wieloscian w punkcie 236 adhor-
tacji Evangelii gaudium jako model ilustrujacy ostatnig zasade Franciszka
oraz idee dobra wspolnego, ktora taczy sie z wizja powszechnego braterstwa
ludzkosci. Jednak stanie sie on z czasem sztandarowa figura w nauczaniu
spotecznym papieza Franciszka, streszczajaca jego aksjologie i najwazniejsze
idee. Bowiem juz w encyKklice Fratelli tutti, a wiec w encyKklice stricte spotecznej
papieza, pojawi sie on kilkukrotnie w kluczowych momentach (FT, n. 144;
145; 190; 215) jako paradygmat dialogu miedzyludzkiego (takze miedzyre-
ligijnego), uktadania stosunkéw spotecznych i kulturowych.

*

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze encyklika Pacem in terris Jana XXIII
niewatpliwie byta dokumentem przetomowym na arenie miedzynarodowej jak
i w doktrynie spotecznej Kosciota katolickiego. Zaproponowana w niej aksjologia
pokoju oparta na czterech warto$ciach: prawdy, wolnosci, mitosci i sprawiedli-
wosci data asumpt nie tylko idei ponadkonfesyjnego braterstwa ludzkiego oraz
mysli ekumeniczno-pastoralnej na Soborze Watykarnskim II, ale takze wpisata
sie w nauczanie spofeczne Kosciota. Dowodem tego jest reinterpretacja katalogu
wartos$ci Pacem in terris zawartego w tzw. czworoboku Janowym dokonana
przez papieza Franciszka w Evangelii gaudium i Fratelli tutti. Przeprowadzo-
na przez nas analiza ukazata bowiem, ze stynny paradygmat ,wieloscianu”,
ktéry stat sie juz symbolem pontyfikatu obecnego papieza, opiera sie wlasnie
na ,,czworoboku Janowym”, stanowigc jego zdaje sie bardziej zniuansowana
wersje. Jan XXIII sam bowiem wskazat taki kierunek, gdyz jego propozycja
byta pod wieloma wzgledami réwniez bardzo perspektywiczna. Nalezaloby
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wiec moze dla podkre$lenia spdjnosci obu wizji, méwi¢ nie o czworoboku,
a ,,czworo$cianie Janowym”. Czworoscian zawsze jest przeciez wieloscianem.
Ta prawidtowos¢ geometryczna doskonale oddaje w tym przypadku rozwdj
doktryny Kosciota, ktéra jest przeciez zywa. Nasuwa sie oczywiscie w tym kon-
tekscie paralelna watpliwos¢: czy wiec kazdy wielo$cian jest czworoscianem?
Nie. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage, ze papiez Franciszek nie mowi za kazdym
razem o ,jakims” abstrakcyjnym wielo$cianie, lecz jest on w jego nauczaniu
bardzo konkretny, opisany spojnie w réznych dokumentach, ktére wskazuja,
ze w istocie nic nie stoi na przeszkodzie, aby byt on czworoscianem.
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