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WOLNOSC RELIGIJNA
W PERSPEKTYWIE TEOLOGII STOSOWANEJ

Religious freedom from the perspective of applied theology

Abstrakt: Artykut porusza zagadnienie wolnosci religijnej z punktu widzenia
teologii stosowanej, akcentujac znaczenie wolnosci sumienia oraz prawa do
wyznawania religii zaréwno indywidualnie, jak i w ramach wspdlnoty. Autor
odwotuje sie do nauczania Jana Pawta I, podkreslajacego, ze cztowiek jako
~droga Kosciota” posiada niezbywalne prawo do wolnosci religijnej, wyptywa-
jace z godnosci istoty stworzonej na obraz Boga. Wolnos¢, ktéra gtosi Kosciot,
rozwija sie w petni i wyraza wytacznie przez otwarcie i akceptacje prawdy.

Stowa kluczowe: wolnos¢, teologia stosowana, cztowiek.
Abstract: The article addresses the issue of religious freedom from the per-

spective of applied theology, emphasizing the importance of freedom of
conscience and the right to practice religion both individually and within the
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community. The author refers to the teaching of John Paul Il, emphasizing
that man as the “way of the Church” has an inalienable right to religious
freedom, stemming from the dignity of a being created in the image of God.
The freedom proclaimed by the Church develops fully and is expressed only
through openness and acceptance of the truth.

Key words: freedom, applied theology, man.

Tradycyjna teologia pastoralna, czyli praktyczna, jest naukowa refleksja
o codziennym wzrastaniu Kosciota, w mocy Ducha Swietego, w kontekscie
historii. Przedmiotem jej badan jest Ko$ciot jako znak i zywe narzedzie
zbawienia Jezusa Chrystusa (PDV, n. 57). W teologii pastoralnej badania
skupiaja sie zatem na duszpasterstwie Kosciota (gtoszenie stowa Bozego,
sakramenty, postuga mitosci), ktérego realizacja powinna uwzgledniaé
aktualne znaki czasu (Przybytowski, 2021, 63-68).

Natomiast Jan Pawet II, w encyklice Redemptor hominis, napisat, ze to
czlowiek jest droga Kosciota, ktéra prowadzi u podstawy tych wszystkich
drég, jakimi Koscidt kroczy¢ powinien, poniewaz kazdy cztowiek bez wy-
jatku zostat odkupiony przez Chrystusa i z kazdym cztowiekiem Chrystus
jest w jaki$ sposéb zjednoczony, nawet gdyby cztowiek nie zdawat sobie
z tego sprawy (RH, n. 14). Ta perspektywa antropologiczna Kosciola i jego
misji stworzyta miejsce dla teologii stosowanej, ktéra skupia swoje badania
na czlowieku i jego aktualnej sytuacji w $wiecie, w ktérym zyje na co dzien
i realizuje swoje powotanie. W teologii stosowanej poszukuje sie odpowiedzi
na podstawowe pytania dotyczace czlowieka i jego egzystencji w oparciu
o zrodta objawione, Magisterium i wyniki interdyscyplinarnie prowadzonych
badan (Przybytowski, 2024, 169-189).

Sytuacja wspdtczesnych chrzescijan podlega dynamicznym zmianom,
ktére zachodza pod wplywem nowych uwarunkowan ,historii” (PDV, n. 57)*.

! Zmiany te dotycza wymagan porzadku moralnego, sprawiedliwosci i mitosci spo-
tecznej. Zob. np.: Pius XII, Przemdéwienie radiowe z okazji 50 rocznicy Encykliki Rerum
novarum wygloszone w dniu 1 VI 1941, AAS, 33(1941), s. 195-205; tenze, Przem6wienia
radiowe z okazji Bozego Narodzenia 24 XII 1941, AAS, 34(1942), s. 10-21; 24 XII 1942,
AAS, 35(1943), s. 9-24; 24 XI1 1943, AAS, 36(1944), s. 11-24; 24 XII1 1944, AAS, 37(1945),
s. 10-23; 24 XI1 1947, AAS, 40(1948), s. 8-16; tenze, Przeméwienie do Kardynatéw, 24 XII
1945, AAS, 38(1946), s. 15-25; 24 XII 1946, AAS, 39(1947), s. 7-17; Jan XXIII, Encykli-
ka Mater et Magistra, AAS, 53(1961), s. 401-464; tenze, Encyklika Pacem in terris, AAS,
55(1963), s. 257-304; Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, AAS, 56(1964), s. 609-659;
tenze, Przemdéwienie do Zgromadzenia Ogélnego Narodéw Zjednoczonych, 4 X 1965,
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Dlatego w badaniach prowadzonych w ramach teologii stosowanej przy-
datny staje sie argument Romano Guardiniego, ktéry postulowat, aby nie
przeciwstawia¢ sie sztywno ,,nowemu”, prébujac ,zachowaé¢ wspaniaty
$wiat, ktory i tak musi zginac¢”. Jednocze$nie jednak proroczo ostrzegat:
»,Naszym zadaniem jest twérczo wptywaé na proces zmian [...], zachowujac
uczciwg wrazliwos$¢ na wszystko, co jest w nim niszczycielskie, nieludzkie”.
[...] Oczywiscie, mamy przed soba zadania natury technicznej, naukowej
i politycznej, ale je mozna rozwigza¢ wylacznie z perspektywy cztowieka.
Musi sie obudzi¢ nowe cztowieczenstwo, przenikniete wieksza glebia ducha,
nowa wolnoscia i nowa wiarg” (Guardini, 2021, 82-83).

W tej perspektywie antropologicznej fatwiej mozna zobaczy¢, ze rozu-
mienie i wyrazanie doktryny koscielnej w badaniach teologii stosowanej
nie traktuje sie jako systemu zamknietego, pozbawionego dynamiki zdolnej
do rodzenia pytan, watpliwosci, dyskusji. Ludzie wierzacy stawiaja bowiem
pytania dotyczgce nie tylko wiary, ale réwniez zycia codziennego, dlatego
ich zmagania, marzenia, troski maja wartos¢ hermeneutyczna, ktdrej nie
mozna pomija¢ w teologii stosowanej (GE, n. 44). W jej badaniach gtow-
nym zrédtem jest Objawienie, a takze Magisterium Kos$ciola; z racji jednak
koncentracji jej badan na cztowieku to réwniez wyniki dociekan nauk
$wieckich sa traktowane jako wazne ,zrédta zastane”. Teologia stosowana
jest rbwniez otwarta na prowadzenie oryginalnych badan empirycznych
z wykorzystaniem metodologii nauk $wieckich, jak np. katolickiej nauki
spotecznej, socjologii, psychologii, nauk pedagogicznych, cybernetyki spo-
tecznej, komunikacji spoteczne;j.

AAS, 57(1965), s. 877-885; tenze, Encyklika Populorum progressio, AAS, 59(1967), s. 257—
299; tenze, Przemé6wienie do ,,Campesinos” kolumbijskich, 23 VIII 1968, AAS, 60(1968),
s. 619-623; tenze, Przem6wienie do Konferencji Geneneralnej Episkopatu Ameryki Lacin-
skiej, 24 VIII 1968, AAS, 61(1968), s. 639-649; tenze, Przeméwienie na Konferencji FAO,
16 XI 1970, AAS, 62(1970), s. 830-838; tenze, List apostolski Octogesima adveniens, AAS,
63(1971), s. 401-441; tenze, Przem6wienie do Kardynatéw, 23 VI 1972, AAS, 64(1972),
s. 496-505; Jan Pawet II, Przem6wienie na trzeciej Konferencji Geneneralnej Episkopatu
Ameryki Lacinskiej, 28 1 1979, AAS, 71(1979), s. 187n; tenze, Przemdéwienie do Indian
i do ,,Campesinos” w Oaxaca, 29 1 1979, AAS, 71(1979), s. 207n; tenze, Przemdwienie
do robotnikéw w Guadalajara, 31 I 1979, AAS, 71(1979), s. 221n; tenze, Przemowienie
do robotnikéw w Monterrey, 31 I 1979, AAS, 71(1979), n. 240n; Sobdér Watykanski II,
Deklaracja o wolnodci religijnej Dignitatis humanae, AAS, 58(1966), s. 929-941; Sob6r Wa-
tykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoéiczesnym Gaudium et spes,
AAS, 58(1966), s. 1025-1115; Dokumenty Synodu Biskupéw, O sprawiedliwosci w swiecie,
AAS, 63(1971), s. 923-941.
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Wiaze sie z tym jednak powazne wyzwanie naukowo-lingwistyczne.
Chodzi bowiem o to, ze w prowadzeniu takich badan i upowszechnianiu
ich wynikéw zachowa¢ nalezy tradycyjna leksyke teologiczng (ten jezyk
jest hermetyczny), a jednoczesnie wigczy¢ terminologie nauk $wieckich
w zakresie badanego fenomenu (ten jezyk jest réwniez wysoko wyspe-
cjalizowany). W teologii stosowanej niektore kwestie mozna przedstawic
uzywajac specjalistycznego jezyka filozofii, teologii i nauk swieckich, ale
jednocze$nie nalezy poszukiwaé¢ mozliwosci taczenia znaczen i tworze-
nia jezyka dialogu interdyscyplinarnego wykorzystywanego w teologii
stosowane;j.

Teologia stosowana skupia s3 na wymiarze osobowym cztowieka —
kazda osoba ludzka jako jednos$¢ cielesno-duchowa (KKK, n. 362-365)2
i psychiczna (zob. KKK, n. 1700-1876), jest jedna i niepowtarzalna (Stomka,
1980, 65)%; ma ona nature religijna i jest istotg spoteczna (KDK, n. 14)*.
W koncepcje katolickiej teologii stosowanej wpisane jest réwniez eschato-
logiczne ukierunkowanie zycia czlowieka, ktére nadaje jego istnieniu petny
sens (finalizacja egzystencjalna). Celem teologii stosowanej jest zdobywanie
praktycznej wiedzy o cztowieku, ktéra bedzie mogta by¢ wykorzystana do
adekwatnego rozwigzywania nowych (aktualnych) probleméw dotycza-

2 Katechizm dla dorostych wyraza przekonanie, ze czlowiek to jedno$¢ duszy i ciata,
ktéra moze sprawia¢ wieloaspektowe jego spostrzeganie. Konstytucja czlowieka jest wiec
korelacjg dwoch integralnie zlgczonych ze sobg pierwiastkéw. ,Nasza ludzka egzystencja jest
zarazem cielesna i duchowa. Ciato ozywione jest i uksztattowane duszg duchowa, a dusza
wyraza sie w ciele”. Katolicki katechizm dorostych. Wyznanie wiary Kosciota, Poznan 1987,
s. 110. ,Czlowiek jako duch ucielesniony, czyli dusza, ktéra si¢ wyraza poprzez ciato, i ciato
formowane przez niesmiertelnego ducha, powolany jest do mitosci w tej wiasnie swojej
zjednoczonej calosci. Mito$¢ obejmuje réwniez ciato ludzkie, a ciato uczestniczy w mitosci
duchowej” (FC, n. 11).

% Osoba ludzka to nie tylko cialo i dusza, ale takze temperament, charakter, osobowos¢
okreslajace cztowieka od strony ludzkiej (cztowieczenstwo). Natomiast od strony duchowe;j
nalezy uwzglednia¢ nadnaturalne ,ja” cztowieka, ktére moze dziata¢ na sposéb ludzki i nad-
przyrodzony. Dzieki duchowi cztowiek posiada uzdolnienie do aktywnosci nadnaturalnej na
sposob ludzki przez cnoty wlane i uzdolnienie do aktywnosci nadnaturalnej na sposéb boski
przez dary Ducha Swietego.

4 Nie myli sie czlowiek, gdy uwaza sie za wyzszego od rzeczy cielesnych, a nie tylko
za czastke przyrody lub za anonimowy sktadnik spolecznosci panstwowej. Albowiem tym, co
zawiera jego wnetrze, przerasta cztowiek caly swiat rzeczy, a wraca do tych wewnetrznych
glebi, gdy zwraca sie do swego serca, gdzie oczekuje go Bdg, ktéry bada serce, i gdzie on
sam pod okiem Boga decyduje o wtasnym losie. Tak wiec uznajac w sobie dusze duchowa
i nie$miertelna, nie daje sie zwie$¢ utudng fikcja wyptywajaca z fizycznych tylko i spotecznych
warunkéw, lecz przeciwnie, dosiega samej prawdziwej istoty rzeczy”.
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cych jego godnosci, praw osobowych, a takze wartosci, relacji, celu i sensu
zycia, ale z perspektywy $wiata, w ktérym zyje na co dzien. Jest to zgodne
z ogdlna dyspozycja Magisterium, aby w dziatalnosci pastoralnej uznawacé
i stosowa¢ nie tylko zasady teologiczne, lecz takze zdobycze nauk $wieckich,
zwlaszcza psychologii i socjologii, tak zeby réwniez i wiernych prowadzi¢
do rzetelnego i dojrzalszego zycia wiary.

Koscidt opiera swoje nauczanie o swiecie i o cztowieku na Objawieniu
i korzysta z wynikéw refleksji naukowej prowadzonej przez teologie (FR,
n. 92). Dzieki temu Kosciét moégt przekazywaé Magisterium jako ,,prawde”
o $wiecie i o cztowieku na ,,zewnatrz”. Sobor Watykanski IT otworzyt nato-
miast nowe mozliwosci uzupelniania tej ,,prawdy” wiedza czerpang z wy-
nikéw badan nauk $wieckich. Teologia stosowana korzysta wiec z prawdy
objawionej i nauczania Kos$ciota, ale rozeznaje przede wszystkim wiedze
czerpang z do$wiadczenia cztowieka i jego aktywnej obecnosci w $wiecie. Ta
wiedza potrzebna jest Kosciotowi, aby mogt | udzisiejsza¢” (aggiornamento)
realizacje misji zbawczej (Przybytowski, 2018, 33-44), ale jest ona przede
wszystkim potrzebna chrzescijanom, aby mogli owocnie realizowac¢ swoje
indywidualne powotanie, a takze skutecznie dziataé¢ spotecznie i politycznie
(KDK, n. 62).

W badaniach tak ujetej teologii stosowanej temat wolnosci religij-
nej mozna skoncentrowaé¢ na cztowieku, z ktérego godnos$ci wyptywa-
ja jego prawa, z najwazniejszym prawem wolno$ci sumienia i prawem
do publicznego wyznawania i manifestowania swojej religii. Ta teza
byta gloszona przez Jana Pawta II, ktéry czlowieka nazwat , droga Ko-
$ciota”, ktorego ,los”, czyli wybranie i powotanie, narodziny i $mier¢,
zbawienie lub odrzucenie sa w nierozerwalny sposéb zespolone z Chry-
stusem (RH, n. 14).

Jan Pawel II - przewodnikiem na drodze
do wolnosci religijnej

Jan Pawet II byt w pelni ojcem soborowym. Posiadat gruntowna wiedze
filozoficzno-teologiczng, ale przede wszystkim byt wizjonerem. Dlatego
przestanie deklaracji soborowej Dignitatis humanae mozna uzna¢ za fun-
dament jego nauczania o wolnodci religijnej. Ojcowie soborowi podkreslali
w niej, ze w naszych czasach ludzie doznaja r6znego rodzaju ucisku i grozi
im pozbawienie mozliwosci postepowania wedtug wiasnej woli. Z drugiej zas
strony wielu zdaje sie sktania¢ do tego, by pod pozorem wolnosci odrzuci¢
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wszelka zalezno$¢ i zlekcewazy¢ konieczne zasady postuszenistwa. Dlatego
Sobdr Watykanski II wzywa wszystkich, zwlaszcza wychowawcow i forma-
toréw, aby starali sie urabia¢ takich ludzi, ktérzy respektujac fad moralny,
byliby postuszni prawowitej wiadzy i zarazem mitowali autentyczng wolnos¢.
Tylko ludzie wolni moga wtasnym sadem rozstrzyga¢ problemy w $wietle
prawdy, dziata¢ z poczuciem odpowiedzialnosci i podazac za wszystkim, co
prawdziwe i sprawiedliwe, chetnie zespalajac swdj wysitek z praca innych.
Wolno$¢ religijna powinna réwniez stuzy¢ i prowadzi¢ do tego, aby ludzie przy
spetnianiu swoich obowigzkéw w zyciu spotecznym postepowali z wigksza
odpowiedzialnoscia (DWR, n. 8).

Jan Pawet II nauczat, ze prawo do wolnosci religijnej ma znaczenie
fundamentalne, dlatego nie jest tylko jednym z wielu praw ludzkich,
ale ,prawem najbardziej podstawowym, poniewaz godnos$¢ kazdej osoby
wyplywa przede wszystkim z jej gtebokiej wiezi z Bogiem Stwérca, na
ktorego obraz i podobienstwo zostata stworzona jako obdarzona rozumem
i wolnos$cig” (Jan Pawetl II, 1990, n. 5), dlatego jest najgtebszym wyrazem
wolnosci sumienia. Prawo do wolno$ci religijnej dotyczy samej tozsamosci
czlowieka, ktoéry jest z natury istota religijng (DWR, n. 2)°.

Doceni¢ réwniez nalezy znaczenie religii w zachowaniu tozsamosci
wielu narodéw. W krajach, w ktérych religia napotykata na trudnosci albo
byla wrecz przesladowana, poniewaz probowano traktowac ja jak relikt
przesztosci, objawita sie ona na nowo jako potezna sita wyzwolencza.
Wiara religijna jest tak wazna dla narodow i dla pojedynczych osoéb, ze
w wielu przypadkach sga one gotowe ponie$¢ wszelkie ofiary, aby ja ocalic.
Kazda bowiem préba sttumienia lub zniweczenia tego, co jest cztowiekowi
najdrozsze, moze wywotac reakcje w postaci jawnego lub utajonego buntu
(Jan Pawet II, 1990, n. 5).

Pelny wyktad na temat wolnosci Jan Pawel II przedstawil w Liscie
o wolnosci religijnej L'Eglise catholique do sygnatariuszy Aktu Koricowego
Konferencji Bezpieczenstwa i Wspotpracy w Helsinkach (1 IX 1980, n. 3).
W tym artykule zostang oméwione wybrane tezy z tego dokumentu. W teo-
rii i praktyce wolnosci religijnej wystepuja aspekty indywidualne i wspél-
notowe, prywatne i publiczne, $cisle powigzane miedzy soba.

5 Z racji swojej godnosci wszyscy ludzie, poniewaz sa osobami, czyli istotami wyposa-
zonymi w rozum i wolng wole, a tym samym w osobista odpowiedzialnos¢, nagleni sa wtasna
natura, a takze obowigzani moralnie do szukania prawdy, przede wszystkim w dziedzinie
religii. Obowiazani sa tez trwaé przy poznanej prawdzie i cale swoje zycie uktada¢ wedtug

wymagan prawdy”.
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Wolnos¢ na plaszczyznie osobowo-rodzinnej

Wolnos¢ religijna w tym aspekcie oznacza najpierw prawo przyna-
leznosci do okreslonego wierzenia i do odpowiadajacej mu wspdlnoty
wyznaniowej. Natomiast od strony praktycznej oznacza ona prawo do
spetniania indywidualnie i zbiorowo, prywatnie i publicznie aktéw mo-
dlitewnych i kultowych oraz posiadania ko$ciotéw i miejsc kultu w takiej
ilosci, w jakiej wymagaja tego potrzeby wierzacych (Jan Pawet II, 1980a,
n. 4). Kosciot katolicki w Europie miat uprzywilejowana swoim zasiegiem
pozycje, gdyz skupial cale narody. Natomiast J. Ratzinger twierdzit, ze
,stoimy na progu nowej, zmieniajacej wszystko epoki w dziejach Ko$ciota,
w ktérej chrzescijaristwo znéw bedzie jak ziarnko gorczycy, a jego wyznawcy
skupia¢ sie beda w niewielkich grupach, pozornie nie majacych wiekszego
znaczenia, ktore jednak z catg moca beda wystepowac przeciw ztu i wniosg
dobro w $wiat” (Ratzinger, 1997, 16)°. Ta wizja Kosciota dotyczy Europy
Zachodniej, gdyz stare kraje Unii Europejskiej, niegdy$ chrzescijanskie,
pod wptywem przemian spoteczno-kulturowych i obyczajowych, oddality
sie od Kos$ciota Chrystusowego. Z pewnoscig wazng przyczyna ateizacji
spoteczenstw Zachodu jest nowy ideat Europejczyka, ktéry nie potrzebuje
Boga do codziennej pracy i konsumpcji, a hedonistyczny cel zycia wrecz
sktania do odrzucenia warto$ci ewangelicznych. Jan Pawet II ten styl zycia
okredlit ,dazeniem do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa”.
Stwierdzit réwniez, ze ,europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej
apostazji» cztowieka sytego, ktéry zyje tak, jakby Bog nie istniat” (EiE,
n. 7). Jest to zatem nowa sytuacja dla chrzescijan, ale réwniez dla tych
ludzi, ktérzy nie przynaleza do zadnego wierzenia, bo oni takze korzystaja
z prawa do wolnosci religijnej.

¢ Nie powinni$my mysleé, ze chrzescijanistwo w najblizszej przysztosci stanie sie znowu
masowym ruchem i powrdci taka sytuacja jak w sredniowieczu. Nie mozna sie tego spodzie-
waé w obecnych warunkach, ale przyznajmy tez, ze masowo$¢ nigdy nie byta najwieksza
wartoscia chrzescijanistwa. Lenin nauczyt nas, ze dla przyszlosci decydujace znaczenie maja
silne mniejszosci, majace co$ do powiedzenia i dajace co$ spoleczenstwu [$§miech]. Wydaje
mi sie wiec, ze mozemy mie¢ nadzieje na nowa wiosne chrzescijanstwa. Oto rodzg sie takie
mniejszo$ci, niosgce ze soba swiadomos¢ dziedzictwa przesztosci i dynamizm dzialania
apostolskiego. Sa one gwarancja nie tylko przetrwania chrzescijanstwa, ale nadania mu no-
wego «impetu» w sferze ewangelizacji”. Chrzescijaristwo jest drogq, ktérq winnismy podqzac
takze pod prqd! Z kard. Josephem Ratzingerem, przewodniczacym Kongregacji Nauki Wiary,
rozmawiali: Marek Lehnert, Bogumit Lozinski, Marcin Przeciszewski (KAL lipiec 2004 r.),
http://niedziela.pl/artykul/1491/Chrzescijanstwo-jest-droga-ktora-winnismy [8.09.2024].
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Na Zachodzie przemiany nazywane demokracja doprowadzity do
powstania spoteczenstwa wielokulturowego, bezwyznaniowego, toleran-
cyjnego, konsumpcyjno-hedonistycznego. Jan Pawet II podkreslal, ze taka
sytuacja oznacza ,utrate pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego, ktéoremu
towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetnos¢ religijna,
wywolujaca u wielu Europejczykdéw wrazenie, ze zyjg bez duchowego za-
plecza, niczym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione
im przez historie. Nie dziwig zatem zbytnio préby nadania Europie oblicza
wykluczajacego dziedzictwo religijne, a w szczego6lnosci gleboka dusze
chrzescijanska, przez stanowienie praw dla tworzacych ja ludéw, w ode-
rwaniu od ich zyciodajnego zrédia, jakim jest chrze$cijanstwo” (EiE, n. 7).

Taka sytuacja jest jednak bardzo grozna za sprawa poprawnosci poli-
tycznej i zle rozumianego pluralizmu. J. Ratzinger twierdzil, ze ,pluralizm
- stuszny i odpowiadajacy takze strukturze chrzescijanstwa, ktére otwiera
przestrzen wolno$ci rozumu i jego mozliwosci — ma tendencje pewnej de-
generacji ku relatywizmowi. A wéwczas chrzescijanie zaczynaja mysle¢, ze
chrzescijanstwo jest tylko jednym spos$réd wielu gloséw, a zatem i oni nie
powinni wprowadza¢ swoich osobistych przekonan na scene polityczna.
Zjawisko to mozna spotka¢ dzi$ zaréwno w Stanach Zjednoczonych, jak
i w Europie Zachodniej. Obserwujemy tam te swoistg schizofrenie polityka
katolika, ktéry prywatnie chce by¢ wiernym katolikiem, natomiast publicznie
jest przekonany, zZe nie powinien przenosi¢ swoich osobistych pogladéw do
sfery publicznej, ttumaczac to koniecznoscia przestrzegania pluralizmu”
(Chrgescijanstwo jest drogq) [8.07.2017].

W obliczu tak powaznych niebezpieczenstw w korzystaniu z wolnosci
religijnej przez chrzescijan nalezy podkresli¢ znaczenie wolnos$ci rodzicéw
w wychowaniu swych dzieci w tych przekonaniach religijnych, ktére inspiruja
ich wlasne zycie, jak réwniez mozliwo$¢ uczeszczania dzieci na nauczanie
katechetyczne i religijne, prowadzone przez wspolnote (Jan Pawet II, 1980a,
n. 4). Rodzina jest podstawowa komorka spotecznag (ChL, n. 40)7, w kto-
rej czlowiek sie rodzi, wzrasta, uczy sie wartosciowania i podejmowania
decyzji, ksztattuje swoja mitos¢, a przede wszystkim realizuje swoje zycie.
Rodzina jest podmiotem wychowania religijnego, ale rowniez miejscem

7 Malzenistwo i rodzina stanowia pierwsza plaszczyzne spolecznego zaangazowania
katolikéw $wieckich i jako takie powinny by¢ swiadome wlasnej tozsamosci oraz doktadaé
staran, by stawa¢ sie¢ aktywnym i odpowiedzialnym promotorem swojego rozwoju i uczest-
nictwa w zyciu spotecznym (por. ChL, n. 40).
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dawania $wiadectwa chrzescijanskiego, ktérego wyrazem jest wypetnia-
nie rodzinnych obowigzkéws®. Dlatego w rodzinnym wychowaniu chodzi
gléwnie o to, azeby ,,cztowiek stawat sie coraz bardziej cztowiekiem - o to,
azeby bardziej «byl», a nie tylko wiecej «mial» — azeby poprzez wszystko,
co «mav, co «posiada», umiat bardziej i petniej by¢ cztowiekiem - to znaczy,
zeby réwniez umiat bardziej «byé» nie tylko «z drugimi», ale takze i «dla
drugich»” (Jan Pawet II, 1980b) To otwarcie na drugiego czlowieka jest
prawdziwg warto$cig wychowania chrze$cijanskiego w rodzinie.

W tym kontekscie nalezy odczytywaé nauczanie Jana Pawta II, ktory
twierdzi, ze wolno$¢ religijna oznacza prawo rodzicow w wyborze szkét
lub innych sposobdéw, ktére zapewniajg ich dzieciom wychowanie, bez na-
rzucanej bezposrednio lub posrednio koniecznosci podjecia dodatkowych
obowiazkéw, ktére w rzeczywistoséci uniemozliwiaja korzystanie z tej wol-
nosci (KPK, kan. 800-802)°.

Rodzice chrze$cijanscy powinni rowniez zwraca¢ uwage na socjalizacyjna
role wychowania dzieci i mtodziezy i przygotowywacé ich do korzystania
z prawa do wolnosci religijnej w zyciu spotecznym. Wolno$¢ religijna oznacza
bowiem tez wolno$¢ od nacisku na ptaszczyznie osobistej, obywatelskiej
lub spotecznej, ktéry zmusza do spelniania czynéw sprzecznych z wtasng
wiarg, oraz wolno$¢ od poddawania okreslonemu rodzajowi wychowania
lub przymusu nalezenia do grup lub stowarzyszen, ktorych zasady sprzecz-
ne s3 z wlasnymi przekonaniami religijnymi. W wolno$¢ religijna wpisana
jest réwniez ochrona przed ograniczeniami i dyskryminacjami w réznych
dziedzinach zycia z powodu wiary religijnej (w tym wszystkim, co dotyczy
kariery, studiéw, pracy, zawodu, udzialu we wtadzach panstwowych i spo-
tecznych) (Jan Pawet II, 19804, n. 4).

Na rodzicach spoczywa zatem zadanie przygotowania mtodego poko-
lenia do korzystania z prawa do wolnosci religijnej. Badania nad rodzing
wskazujg bowiem zbieznos¢ akceptowanych przez rodzicdw i mlodziez

8 W 1994 roku, ktéry obchodzony byt w Kosciele jako Rok Rodziny, Jan Pawet II napisat
List do rodzin (2 11 1994). Zawiera on doktrynalna i pastoralng wyktadnie eklezjalnej teorii
i praktyki prorodzinne;.

° Kan. 800, § 1. Kosciotowi przystuguje prawo zakltadania szkét jakiejkolwiek specjalnosci,
rodzaju i stopnia, a takze kierowania nimi. § 2. Wierni powinni popiera¢ szkoty katolickie,
$wiadczac w miare mozliwosci pomoc, gdy idzie o ich zaktadanie i utrzymanie. Kan. 802,
§ 1. Jesli nie ma szkot, w ktérych wychowanie jest przepojone chrzescijanskim duchem, jest
rzecza biskupa diecezjalnego zatroszczy¢ sie o to, aby takie szkoly powstaly. § 2. Jedli jest to
wskazane, biskup diecezjalny winien zatroszczy¢ sie takze o zakladanie szkét zawodowych
i technicznych oraz innych, wymaganych specjalnymi potrzebami.
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wartosci. Oznacza to, ze rodzina spetnia najbardziej podstawowa role
w przekazie wszystkich wartos$ci (Skorowski, 1996, 186-103), a zwtaszcza
religijnych. Nalezy zatem podkresli¢ w zadaniach wychowawczych rodziny
koniecznos$¢ podjecia takich dziatan formacyjnych, aby wychowankowie
unikali dopasowania sie do tradycji, kultury i spoteczenistwa, ktére bytyby
niezgodne z ich systemem wartosci i uczyli sie podejmowania wlasciwych
wyboréw wartosci chrzesdcijaniskich, a nawet potrafili formutowa¢ propozycje
alternatywne w stosunku do kulturowego dziedzictwa (zob. Piwowarski,
1992, 102).

Propozycje teologii stosowanej
w zakresie wolnosci religijnej zbudowanej na prawdzie

Przedstawione powyzej przyktadowe elementy teorii i praktyki wolno$ci
religijnej ukazuja wieloaspektowo$¢ tego fenomenu. Jest to tworcze wy-
zwanie dla teologii stosowanej, ktérej celem jest ,,poszukiwanie, nazywanie
i wskazywanie mozliwo$ci wspoétpracy cztonkéw Kosciota ze wspédiczesna
spotecznoscia ludzka. [...] Teologia pastoralna nalezy do nauk stosowanych,
ktére wykorzystujg teorie, doswiadczenie i praktyke do rozwigzywania
probleméw wspoétczesnych ludzi. Celem nauk stosowanych jest poszuki-
wanie rozwigzan problemoéw, jakie czlowiek spotyka na drodze osobistego
rozwoju, relacji spotecznych i postepu dokonujacego sie w $wiecie” (Przy-
bytowski, 2019, 15-16).

W teologii stosowanej badanie wolnosci religijnej skupia sie na poszu-
kiwaniu prawdy o cztowieku i o $wiecie. Prawda jest wiedza (logos bytu)
o rzeczywisto$ci, odkrywana przez czlowieka przy pomocy rozumu, ktéry
stanowi instrument poznania prawdy. Umyst rozpoznaje prawde, ale jej nie
tworzy, gdyz nie jest autonomiczny wobec prawdy (CA, n. 13; VS, n. 99).
Kazdy czlowiek ma ,prawo do poszukiwania prawdy na wiasnej drodze”
(VS, n. 34). W wiedzy naukowej nie mozna znalez¢ odpowiedzi na wszyst-
kie pytania czlowieka, dlatego intelekt otwiera sie na prawde objawiona
(intellectus quaerens fidem). Dopelnieniem prawdy naukowo-empirycznej
i prawdy filozoficznej jest Ewangelia (RH, n. 12). Odpowiedzialnos¢ za
prawde Ewangelii, rozpatrywana w aspekcie wolnosci cztowieka, wymaga
najpierw jej zrozumienia, przyjecia i umitowania.

Prawda jest $ci$le zwiazana z ludzka egzystencja, zwlaszcza w wymia-
rze moralnym, a wynika to z nierozerwalnej wiezi prawdy z sumieniem:
,Czlowiek jest soba przez wewnetrzna prawde. Jest to prawda sumienia,
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odbita w czynach. W tej prawdzie kazdy cztowiek jest zadany sobie” (Jan
Pawet II, 2005, 476-484). Dlatego kryzys prawdy prowadzi zawsze do
kryzysu etycznego (VS, n. 32; EV, n. 70). Pod wptywem rozwoju mysli
liberalno-indywidualistycznej, w ktérej kwestionuje sie istnienie prawdy
obiektywnej lub zaklada sie jej relatywnos¢, pojawita sie koncepcja sumie-
nia kreatywnego (VS, n. 84)%. Tymczasem to nie sam czlowiek ustanawia
kryteria dobra i zta w konkretnych sytuacjach (sumienie kreatywne), ale
,w gtebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie nakta-
da, lecz ktéremu winien by¢ postuszny [...]. Czlowiek bowiem ma w swym
sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktérego postuszenstwo stanowi
o jego godnosci i wedtug ktérego bedzie sadzony (zob. Rz 2, 14-16) (KDK,
n. 16). Wolno$¢ sumienia nie moze by¢ wolnoscig od prawdy, ale zawsze
wolno$cia w prawdzie (Ratzinger, 1991, 171-184).

W teologii stosowanej przyjmuje sie zatem teze, Ze bez prawdy nie ma
autentycznej wolnosci. Jan Pawetl II przypomina, ze ,wedtug wiary chrze-
$cijanskiej i nauki Kosciota «tylko wolno$¢ podporzadkowana Prawdzie
prowadzi osobe ludzka ku jej autentycznemu dobru. Dobrem osoby jest
istnienie w Prawdzie i czynienie Prawdy»". I dalej naucza papiez: ,Kon-
frontacja stanowiska Kosciota z dzisiejsza sytuacjg spoteczng i kulturowa
pozwala natychmiast dostrzec, ze wtasnie wokét tej zasadniczej kwestii
powinna skupi¢ sie intensywna praca duszpasterska samego KoS$ciota:
«$wiadomos¢ tej podstawowej relacji: Prawda — Dobro — Wolno$¢ zanikta na
znacznym obszarze wspdtczesnej kultury, dlatego dopomozenie cztowiekowi
w odnalezieniu tej sSwiadomosci stanowi dzisiaj jeden z wymogoéw misji
Kosciota, pelnionej dla zbawienia $wiata. ‘Céz to jest prawda’ — to pytanie
Pitata takze dzi$ nurtuje pelnego niepewnosci cztowieka, ktéry czesto nie
wie, kim jest, skad pochodzi, dokad zmierza. Dlatego nierzadko jeste$my
$wiadkami zastraszajacych przyktadéw postepujacej autodestrukeji osoby
ludzkiej ... »” (VS, n. 84).

10 Niektére panujace opinie stwarzaja wrazenie, Ze nie ma juz takiej wartosci moral-
nej, ktéra nalezy uznawac za niezniszczalng i absolutna [...]. Co gorsza, czlowiek juz nie
jest przekonany, ze tylko w prawdzie moze znalez¢ zbawienie. Poddaje sie¢ w watpliwos¢
zbawcza moc prawdy, pozostawiajac samej wolnosci, oderwanej od wszelkich obiektywnych
uwarunkowan, zadanie samodzielnego decydowania o tym, co dobre, a co zte. Relatywizm
ten przeniesiony na grunt teologii prowadzi do braku ufnosci w madro$¢ Boga, ktéra poprzez
prawo moralne kieruje czlowiekiem. Nakazom prawa moralnego przeciwstawia sie tak zwane
konkretne sytuacje i w gruncie rzeczy nie zwaza sie juz na to, ze prawo Boze zawsze pozostaje
jedynym prawdziwym dobrem cziowieka”.
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Nie ulega watpliwosci, ze rodzina wychowuje, ze Kosciét formuje, ze
szkota ksztalci i wychowuje i formuje, ale rownoczesnie tak dziatanie rodzi-
ny, jak rowniez Ko$ciola i szkoly pozostanie niekompletne, a moze nawet
zosta¢ wrecz zniweczone, jezeli mtody cztowiek sam nie podejmie dzieta
swojego wychowania. Wychowanie rodzinne, eklezjalne i szkolne moze
tylko dostarczy¢ elementéw do dzieta samowychowania. I w tej dziedzinie
Chrystusowe stowa ,,poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32) staja
sie istotnym programem. Mtodzi majg wrodzony ,zmyst prawdy”. Prawda
za$ ma stuzy¢ wolnosci: mtodzi majg takze spontaniczne pragnienie wol-
nosci. A co to znaczy by¢ wolnym? To znaczy: umie¢ uzywac swej wolnosci
w prawdzie — by¢ — , prawdziwie” wolnym. By¢ prawdziwie wolnym to nie
znaczy: czyni¢ wszystko, co mi sie podoba, na co mam ochote. Wolnos¢
zawiera w sobie kryterium prawdy, dyscypline prawdy. Bez tego nie jest
prawdziwa wolnoscia, ale jej zaktamaniem. By¢ prawdziwie wolnym — to
znaczy: uzywac swej wolnosci dla tego, co jest prawdziwym dobrem. By¢
prawdziwie wolnym - to znaczy: by¢ cztowiekiem prawego sumienia, by¢
odpowiedzialnym, by¢ czlowiekiem ,dla drugich”. To wszystko stanowi sam
wewnetrzny rdzenn wychowania, a przede wszystkim samowychowania.
Takiej bowiem wewnetrznej struktury, gdzie ,,prawda czyni nas wolnymi”,
nie mozna zbudowa¢ tylko ,,od zewnatrz”. Kazdy musi ja budowa¢ ,,0d
wewnatrz” w trudzie, z wytrwatoscia i cierpliwos$cia. I ta wiasnie budo-
wa nazywa sie samowychowaniem. Pan Jezus méwi o tym réwniez, gdy
podkresla, ze tylko ,w cierpliwos$ci” ludzie moga ,posia$¢ swoje dusze”
(por. tk 21, 19). ,Posias¢ swoja dusze” — oto owoc samowychowania. W tym
wszystkim zawiera sie juz nowe spojrzenie na mtodos¢. Tu juz nie chodzi
o sam tylko projekt zycia, jaki ma by¢ urzeczywistniony w przysztosci.
Projekt ten urzeczywistnia sie juz na etapie mtodosci, o ile poprzez prace,
wyksztatcenie, a zwtaszcza poprzez samowychowanie, mtodzi ludzie tworza
juz samo zycie, budujac fundament dalszego rozwoju swojej osobowosci.
W tym znaczeniu mozna powiedzieé, iz «mlodos$¢... jest rzezbiarka, co
wykuwa zywot caly» (Krasinski), a ksztalt, jaki nadaje ona konkretnemu
cztowieczenstwu kazdego i kazdej z Was, utrwala sie w catym zyciu” (Jan
Pawet II, 1985, n. 13).

W teologii stosowanej na pierwszym miejscu w porzadku meryto-
rycznym badan jest czlowiek jako podmiot osobowy, z ktérego godnosci
wyplywaja prawa osoby ludzkiej. Obok osobowo-godnosciowego opisu
cztowieka w teologii stosowanej podkresla sie aspekt spoteczny cztowieka,
jako ,,istoty spotecznej”, ale uwzglednia sie rowniez pojmowanie cztowieka
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jako ,,osoby rodzinnej”. Podstawa takiego podejscia jest ,natura rodzinna”
cztowieka i jego powotanie do zycia rodzinnego. B6g wybrat rodzine jako
»miejsce” realizowania swych stwoérczo-zbawczych planéw wobec cztowie-
ka, ,miejsce” zycia w pelni ludzkiego, bo majacego udziat w zyciu samego
Boga (Sikorski, 1980, 28).

Rodzina, jako fenomen Zycia spotecznego, pozostaje rowniez ,,miejscem”
ksztattowania ,,czlowieczenstwa” cztowieka (hominizacja), jego wychowania
(personalizacja), formowania postaw (humanizacja), uspotecznienia (socja-
lizacja) i wychowania religijnego (moralizacja i finalizacja) (Skrzydlewski,
1982, 7-9)!. Poglady $wieckich pedagogdw i psychologéw, katechetéw i dusz-
pasterzy sa zgodne co do znaczenia rodziny we wszystkich tych aspektach
ksztattowania czlowieka, gdyz jest ona dla niego pierwsza naturalng grupa
odniesienia. W hierarchii warto$ci nadajacych sens zyciu dominuja wartosci
yrodzinne”. Silna wewnetrznie i szczesliwa rodzina jest dla mtodziezy przede
wszystkim fundamentem i gwarancja harmonijnego rozwoju osobowego
i podstawa ,,matej stabilizacji”. W pojeciu szczescia rodzinnego nalezy row-
niez zauwazy¢ istotne elementy spoteczne i powazne zobowigzania moralne.
W badaniach potwierdza sie takze hipoteza, ze ogélnie okreslone postawy
$wiatopogladowe rodzicoéw maja zasadniczy wplyw na ksztaltowanie postaw
religijno-moralnych dzieci i mtodziezy (Marianski, 1991, 74-75)2.

W spoteczenstwie uprzemystowionym, zurbanizowanym, zsekularyzo-
wanym, pluralistycznym pod wzgledem spotecznym, strukturalnym i kul-
turowym wychowanie mtodego pokolenia w rodzinie napotyka na coraz
wieksze trudnos$ci. Poza tym zmieniajg sie nie tylko warunki zewnetrzne
funkcjonowania rodziny, ale zmienia sie takze sama rodzina. Coraz bardziej

1 Mimo nieraz wielu godzin pracy zawodowej, dokonywanej poza domem, zycie
cztowieka ogniskuje sie w rodzinie; z niej wychodzi, do niej wraca, w jej dzieje si¢ wplata.
Z matymi wyjatkami kazdy z nas zyje w rodzinie i im wiecej lat mija, tym bardziej zdaje
sobie sprawe z tego, jak wazne sa sprawy rodziny. Jak wazne jest to, jaka jest ta rodzina i
jacy ludzie z niej wychodza”.

12 Wynika z nich, ze im bardziej zaznacza sie zbiezno$¢ postaw $wiatopogladowych
miedzy rodzicami i dzie¢mi, tym pozytywniej jest oceniana i przezywana wiasna rodzina
przez tych ostatnich. W praktyce oznacza to, ze brak konsensusu w rodzinie w sprawach
waznych $wiatopogladowo, ma znaczacy negatywny wplyw na samo$wiadomo$¢ jej czlon-
kéw, zaburza poczucie bezpieczenstwa, podrywa zaufanie spoteczne i obniza gotowos¢ do
podejmowania odpowiedzialnosci. Natomiast zgodnos¢ i homogenicznos¢ swiatopogladowa
rodziny wzmacniaja spoteczne szanse sukcesu i pozytywnie ksztaltuja struktury osobowosci
ich cztonkéw. Badania potwierdzaja takze hipoteze, ze podstawa stabilno$ci i wysokiej jakosci
partnerstwa w rodzinie jest konsens w sprawach religijnych.
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traci na znaczeniu element instytucjonalny, regulujacy do tej pory dynamike
zycia rodziny. Przemiany spoteczno-polityczne, kulturowe, gospodarcze od-
kryty réwniez stabo$¢, a czesto brak religijnych motywacji w funkcjonowaniu
rodziny. Przyczyng takiego stanu rzeczy byt dotychczasowy zwiazek rodziny-
-instytucji z Ko$ciotem-instytucja, co w efekcie uniemozliwialo wyksztatcenie
przynaleznosci rodziny do Kosciota-wspdlnoty i brak autentycznie religijnej
atmosfery w rodzinie (Stominska, 1984, 15).

Pomimo wszystkich przemian w zyciu spolecznym, rodzina nie utraci-
ta swojego podstawowego celu — nadal jest instytucja ksztattujaca mtode
pokolenie. Zycie rodzinne jest procesem, ktérego istote stanowi spotkanie
dwu pokolen. Rodzice, w procesie wychowania wspartego personalizacja
i socjalizacja (spoteczna, kulturowa, religijna), przekazuja dzieciom swoje
doswiadczenia, uczg wartosci i norm, kontroluja zachowania mtodego po-
kolenia, stosujac przy tym rézne narzedzia (stowa, gesty) i rézne metody
(nagrody, kary). Celem takiego wychowania jest uksztattowanie jednostki
o zwartej i uporzadkowanej osobowosci, a takze pozytywnym stosunku do
podstawowych wartosci (chrze$cijaniskich, prawa naturalnego), a takze
korzystania z prawa do wolnosci (Kalinowski, 1998, 22-23)13.

Na proces wychowania majg rowniez wptyw szeroko pojete warunki
zewnetrzne (spoteczno-kulturowe) (DWCH, n. 3). Skutki ich oddziatywania
mozna zauwazy¢ w postawach, zachowaniach, dziataniach, preferowanych
wartosciach i wzorcach miodego pokolenia, ktére sa wynikiem przezy¢
i doswiadczen z kregéw pozarodzinnych (Chamaj, 1963, 253; Tyszka 1974,
64)'*. Warunki spoteczno-kulturowe oddziatuja takze na postawy rodzicow,

13'W ujeciu starotestamentowym gléwnym podmiotem wychowania byt Bég, a relacje
wychowawcze migdzy ojcem i synem wzmacnialy zwigzek ze Stwérea (Pwt 8, 5; Prz 3, 11).
Uwzgledniajac kontekst kultury Starego Testamentu nalezy wskaza¢ na dwa aspekty wy-
chowania: 1) Madro$¢ — jako cel wychowania; 2) Upomnienie — jako $rodek szczegélnie
uprzywilejowany. W wymiarze indywidualnym zadaniem nauczyciela byto nauczenie wy-
chowanka madrosci, zrozumienia i dyscypliny, dzieki ktérym bedzie mégt osiggnaé petnie
zycia. W wymiarze wspolnotowym duze znaczenie przypisywano wychowaniu rodzinnemu,
w ktérym upatrywano mozliwo$¢ formowania miodych jako pelnoprawnych cztonkéw Na-
rodu wybranego. W ujeciu nowotestamentowym gléwny akcent spoczywa na dojrzewaniu
duchowym w perspektywie eschatologicznej. W procesie wychowania najwazniejsze zadanie
spoczywa na rodzinie, ktérej Chrystus nadat walor swietosci, tak aby rodzice i dzieci, okazujac
sobie wzajemna mito$¢, stuzyli Bogu.

14 Na wplyw czynnikéw spoteczno-kulturowych na wychowanie zwrécono uwage w pierw-
szej potowie XX wieku. W odréznieniu od celowych dziatann wychowawczych nazywano to
wychowaniem ,nie§wiadomym i niesystematycznym” (J. Dewey), (zob. Chmaj, 1963, 253);
J. Chatasinski nazywa to wychowaniem ,,przez zycie” (zob. Tyszka, 1974, 64).
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co w konsekwencji pozwala wykry¢ w postawach religijnych, etyczno-mo-
ralnych, spoteczno-politycznych, ekonomicznych, a takze w ptaszczyznie
wolnos$ciowej elementy wspdlne dla obydwu pokolen, ktére swiadcza o cia-
glosci tradycji rodzinnej, jak réwniez i te, ktére dziela pokolenia starszych
i mtodszych (Marianski, 1991, 74-75)°.

Ksztaltowanie osoby ludzkiej i przygotowanie cztowieka do zycia
w prawdzie i wolnosci powinny by¢ oparte na wiedzy i doswiadczeniu.
Badania teologii stosowanej moga dostarczy¢ takiej wiedzy Kosciotowi,
ktéra umozliwi skuteczne odrzucanie ekstremizmu lub fundamentalizmu. To
wlasnie takie ideologie, podajace sie za naukowe lub religijne, roszcza sobie
prawo do narzucania innym swojej idei sprawiedliwosci i dobra. Tymcza-
sem prawda chrzescijaniska nie jest ideologia. Uznaje raczej, ze zmieniajace
sie warunki spoleczne i polityczne nie moga by¢ zamykane w sztywnych
strukturach. Ko$ci6él natomiast nieustannie potwierdza nadprzyrodzona
godnos¢ czlowieka i zawsze staje w obronie jego praw i wolnosci. Wolnos¢,
ktora glosi Kosciodl, rozwija sie w pelni i wyraza wytacznie przez otwarcie
na prawde oraz przez jej akceptacje. ,\W $wiecie bez prawdy wolnos¢ traci
swoja tres¢, a cztowiek zostaje wystawiony na pastwe namietnosci i uwa-
runkowan jawnych lub ukrytych” (CA, n. 46; Jan Pawet II, 2000, n. 3).
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