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EKLEZJALNE DROGI DO ZYCIA W POKOJU
Studium z teologii stosowanej

Ecclesiastical Paths to Peace
A Study in Applied Theology

Abstrakt: W artykule przedstawiono teologiczno-analityczng refleksje nad
pokojem w perspektywie teologii stosowanej, podejmujac ja w kontekscie
wspotczesnych zagrozen, zwtaszcza wojny i destabilizacji spotecznej. Zary-
sowano antropologiczng podstawe pokoju, ukazujac cztowieka jako obraz
Boga, powotanego do mitosci, ktdrej realizacje utrudniaja nieuporzadkowa-
ne pozadliwosci. Omodwiono biblijne i patrystyczne rozumienie pokoju jako
owocu taski Bozej oraz jego wewnetrzny porzadek, zakorzeniony w primacie
Boga nad duchem i ciatem. Wskazano, ze pokdj spoteczny wymaga prawdy,
sprawiedliwos$ci, mitosci i wolnosci, ktore stanowia zasadnicze filary chrze-
Scijanskiej wizji tadu moralnego. W ujeciu teologii stosowanej podkre$lono
znaczenie poznania cztowieka i wstuchiwania sie w jego doswiadczenie, takze
poprzez wykorzystanie nauk humanistyczno-spotecznych. Ukazano eklezjalny
wymiar pracy na rzecz pokoju, obejmujacy dialog miedzyreligijny, formacje
sumienia, obrone godnos$ci osoby oraz zaangazowanie chrzescijan w zycie
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spoteczne. Autor ukazuje, ze budowanie pokoju jest zadaniem powszechnym,
wynikajacym z chrzescijanskiego powotania do mitosci, solidarnoscii odpo-
wiedzialnosci, a jego realizacja dokonuje sie poprzez przemiane serca, ksztat-
towanie cnét oraz wspétdziatanie Kosciota z ludzmi dobrej woli. W konkluzji
podkreslono, ze pokdj jest zarébwno darem, jak i zadaniem, a jego trwato$¢
opiera sie na sprawiedliwos$ci i prawdzie, zgodnie z zasada opus iustitiae pax.

Stowa kluczowe: pokdj, teologia stosowana, godnos¢ cztowieka, dialog mie-
dzyreligijny, prawda i sumienie, sprawiedliwo$¢ spoteczna, eklezjologia pokoju.

Abstract: The article presents a theological and analytical reflection on peace
within the framework of applied theology, addressing this theme in the con-
text of contemporary threats, particularly war and social destabilization. The
anthropological foundations of peace are outlined by presenting the human
person as created in the image of God and called to love, while acknowledg-
ing that disordered desires weaken this vocation. The biblical and patristic
understanding of peace as a fruit of God’s grace is examined, together with
the notion of inner order grounded in the primacy of God over the human
spirit and body. It is shown that social peace requires truth, justice, love,
and freedom - fundamental pillars of the Christian moral vision. Within the
applied-theological perspective, emphasis is placed on understanding the
human person and listening to lived human experience, including insights
derived from the humanities and social sciences. The ecclesial dimension of
peacebuilding is also discussed, encompassing interreligious dialogue, the
formation of conscience, the defense of human dignity, and the engagement
of believers in social life. The study demonstrates that peace is a universal
task arising from the Christian vocation to love, solidarity, and responsibil-
ity, realized through inner transformation, the cultivation of virtue, and the
cooperative efforts of the Church and all people of good will. It concludes that
peace is both a gift and a task, whose lasting character depends on justice
and truth in accordance with the principle opus iustitiae pax.

Key words: peace, applied theology, human dignity, interreligious dialogue,
truth and conscience, social justice, ecclesiology of peace.

Nad ranem 10 wrzesnia 2025 roku Polska zostata zaatakowana dronami
shahed. Agresorem najprawdopodobniej byta Rosja. Od 24 lutego 2022 roku
trwa petnoskalowa inwazja Rosji na Ukraine. Europa staneta wobec nowego
zagrozenia, jakim moze by¢ wybuch III wojny $wiatowej'. Jak do tego doszto?

1 W Oredziu na Swiatowy Dzieni Pokoju (1 1 1979) Jan Pawet II zwraca uwage, ze sku-
teczno$¢ dzialania na rzecz pokoju wymaga zgody co do przyjecia pewnych elementarnych
i nienaruszalnych zasad. ,,Sprawy ludzkie musza by¢ traktowane po ludzku, a nie przemoca.
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Odpowiedz na to pytanie wymaga réwniez podjecia refleksji w ramach teolo-
gii stosowanej, ktéra skupia swoje badania na cztowieku zyjacym w $wiecie.
Z tej perspektywy w odpowiedzi na to pytanie trzeba siegng¢ do odwiecznego
i zawsze aktualnego pytania, jakie cztowiek zadaje, zastanawiajac sie nad sa-
mym sobg: kim jestem? Kim jest cztowiek? Z tych pytaniami wigza sie pytania
0 Boga: czy Bdg istnieje? Kim jest Bog? Jakie jest Jego prawdziwe oblicze?

Odpowiedz Biblii na te ,pytania jest spojna i linearna: cztowiek jest
stworzony na obraz Bozy, a Bég jest mitoscia. Dlatego powotanie do mitosci
jest tym, co czyni cztowieka prawdziwym obrazem Boga: cztowiek upo-
dabnia sie do Boga w takiej mierze, w jakiej staje sie istotg, ktéra kocha2.
Na drodze realizacji powotania do mitosci cztowiek napotyka jednak na
przeszkode, jaka sa ,pozadliwosci”. ,Czy duch twdj chce by¢ zdolny do
przezwyciezenia twych pozadliwo$ci? Niech sie podda temu, ktéry go prze-
wyzsza, a Zwyciezy to, co jest ponizej niego. Wtedy nastapi w tobie pokoj:
prawdziwy, niezawodny i peten taski. Jaki jest porzadek tego pokoju? Bég
wlada duchem, a duch ciatem - trudno o lepszy porzadek™.

Swiat wspétezesny potrzebuje pokoju, ale zalezy on od kazdego cztowieka,
ktory powinien czerpa¢ $wiatto z prawdy i szczero$ci, aby mie¢ jasny obraz
niesprawiedliwo$ci, napie¢ i istniejacych konfliktéw. Cztowiek pokoju nie po-
glebia zawiedzionych nadziei i poniesionych klesk, natomiast poktada ufnos¢
w wyzszych wtadzach cztowieka, w jego rozumie i w jego sercu, odkrywajac
w ten sposob drogi pokoju Bozego, ktére prowadzg do trwatego rozwigzania
najbardziej palacych probleméw ludzkosci. Zrédlem pokoju w powszechnej
spotecznosci ludzkiej jest wprowadzenie przez cztowieka we wiasnym wnetrzu

Napiecia, spory, konflikty, domagaja si¢ rozwiazan na drodze stusznych negocjacji, a nie
represji. Opozycje ideologiczne wymagaja konfrontacji w klimacie dialogu i wolnej dyskusji.
Stuszne interesy okreslonych grup powinny sie liczy¢ ze stusznymi interesami innych grup
zainteresowanych i z wymogami dobra wspélnego. Uzycie broni w zadnym razie nie moze
by¢ wlasciwym narzedziem do rozwiazywania sporéw. Niezbywalne prawa cztowieka musza
by¢ chronione we wszelkich okolicznosciach. Nie wolno zabijaé, by narzuci¢ takie czy inne
rozwiazanie”. Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju Osiggniemy pokdj wycho-
wujgc do pokoju, 111979, w: Pawel VI, Jan Pawel II, Oredzia papieskie na Swiatowy
Dziert Pokoju, Rzym 1985, n. 1.

2Benedykt XVI, Przemowienie do uczestnikéw Kongresu Diecezji Rzymskiej Rodzina
chrzescijariska wspélnotq wychowania i wiary, 6 VI 2005, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt xvi/przemowienia/rodzina_06062005.html [25.09.2025].

3 Augustyn z Hippony, Sermones post Maurinos reperti, Roma 1930, s. 633 (Miscel-
lanea Augustiana).

+Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju Prawda silq pokoju, 1 1 1980,
w: Pawetl VI, Jan Pawetl II, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieri Pokoju, n. 7.
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porzadku nakazywanego przez Boga. Dla chrzescijan pokdj jest pierwszym
owocem ekonomii Bozej opartej na fasce Boga. ,t.aska i pokéj” to dary Boze,
ktore rodza nowy styl zycia chrzescijanskiego®. Jednoczesnie kazdy chrze-
$cijanin we wiasnym sumieniu powinien przyja¢ prawde, ze pokdj zalezy
réwniez od niego samego, jesli bedzie postepowat z pokora i skromnoscia.
Pokoj Chrystusowy jest dany czlowiekowi wraz z odpuszczeniem grze-
chow, czego potwierdzeniem sg stowa zmartwychwstatego Jezusa skierowane
do uczniéw: ,,Pokéj wam! [...] WeZmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie
grzechy, sa im odpuszczone” (J 20, 21-23). Czlowiek, ktory pragnie pokoju,
sam musi by¢ cztowiekiem pokoju, ktéry ptynie z przebaczenia. ,Daruj, jesli
kto$ cie obrazit; podziel sie tym, czego masz pod dostatkiem. Zreszta, czymze
sie dzielisz, jesli nie tym, co otrzymate$ od Pana? Gdyby$ darowat ze swego,
bytaby to hojno$¢ z twojej strony, poniewaz jednak dajesz Jego wtasnosé, twoj
czyn jest oddawaniem. «C6z bowiem masz, czego by$ nie otrzymat?» Oto ofiary
najbardziej mite Bogu: mitosierdzie, pokora, wyznawanie win, pokéj, mitos¢.
Jesli przeto starac sie o nie bedziemy, w pokoju oczekiwaé¢ mozemy Sedziego,
ktoéry «bedzie sadzit swiat ze stusznoscia i ludy wedtug swojej prawdy»"°.
Na drodze czynienia pokoju potrzebne jest zatem otwarcie sie cztowieka
na ,transcendentne $wiatto Boga, ktére oswieca zycie, oczyszcza je z btedu
i uwalnia od agresywnych namietno$ci”’. Jest to mozliwe, gdyz ,,Bég nie jest
daleko od serca cztowieka, ktéry Go wzywa i stara sie czyni¢ sprawiedliwo$é;
[...] Bog ukazuje mu dobro pokoju jako petnie komunii zycia z Nim i z bra¢mi.
W Pismie Swietym stowo «pokédj» ustawicznie powraca w tacznosci z idea
dobrobytu, harmonii, szczescia, bezpieczenstwa, zgody, ocalenia i sprawie-
dliwosci, jako niezwykte dobro, ktore Bog, «Pan Pokoju» (2Tes 3, 16), juz
udziela i obiecuje da¢ w obfitosci: «skieruje pokdj jak rzeke» (Iz 66, 12)8.

Pokdj w teologii stosowanej

Jan Pawet II nauczat, ze pokdj nie jest utopig ani nieosiggalnym ide-
alem, ani snem nie do zrealizowania. Wojna nie jest kleska nieunikniona.

5 Laska i pokdj od Boga, naszego Ojca, i od Pana Jezusa Chrystusa niech beda z wami”
— pozdrowienie na poczatku mszy (Mszat rzymski). Jezeli mszy przewodniczy biskup, to
powinien uzy¢ formy: ,,Pokéj z wami”.

6 Augustyn z Hippony, Komentarz do Psalméw, w: Liturgia godzin, t. 4, s. 421-422.

7 Jan Pawetl II, Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju Pokdj — dar Boga powierzony ludziom,
111982, w: Pawet VI, Jan Pawet II, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieri Pokoju, 1. 4.

8 Tamze.
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Pokdj jest mozliwy i dlatego jest powaznym obowigzkiem i najwyzsza od-
powiedzialnoscig czlowieka. Pokdj jest jednak trudny, gdyz wymaga duzo
dobrej woli, madrosci i wytrwatosci®. W nauczaniu Ko$ciota mozna znalez¢
doprecyzowanie istotnych warunkdw czynienia pokoju w czterech wymogach
ludzkiego ducha: prawdzie, sprawiedliwos$ci, mitosci i wolnosci'®. ,,Prawda
bedzie fundamentem pokoju, jesli kazda jednostka uczciwie uswiadomi so-
bie, ze oprocz wtasnych praw ma réwniez swoje obowigzki wobec innych.
Sprawiedliwo$¢ bedzie budowata pokdj, kiedy kazdy w sposéb konkretny
bedzie starat sie o poszanowanie praw innych i o wypetnienie wiasnych
obowigzkéw wobec nich. Mito$¢ bedzie zaczynem pokoju, kiedy ludzie
odczuwa¢ beda potrzeby innych jak swoje wilasne i dzieli¢ sie beda z nimi
tym, co posiadaja, poczynajac od warto$ci duchowych. Wreszcie wolno$é¢
bedzie owocnie podtrzymywac pokdj, jesli wybierajac metody osiggania go,
po6jda oni za wskazaniami rozumu i odwaznie przyjma odpowiedzialnos¢
za wlasne czyny”!l.

W tak okreslony obszar badan nad pokojem wpisuje sie teologia stosowa-
na, dyscyplina teologiczna, ktérej przedmiot badan skoncentrowany jest na
osobie cztowieka zyjacego i w KoSciele, i w $wiecie. Jej celem jest zdobywanie
praktycznej wiedzy o cztowieku, ktéra bedzie mogta by¢ wykorzystana do
adekwatnego rozwigzywania nowych (aktualnych), ciekawych (bytowo-po-
znawczych) probleméw dotyczacych jego godnosci, praw osobowych, a takze
wartosci, relacji, celu i sensu zycia, ale z perspektywy $wiata, w ktérym zyje
na co dzien. Ta wiedza bedzie mogta by¢ wykorzystana w zyciu i dziatal-
nosci Kosciota, ktérego celem jest wypelnianie misji zbawczej. Dotychczas
Kosciot czerpat wiedze o $wiecie i o cztowieku z Objawienia i Magisterium,
a takze korzystat z wynikéw refleksji naukowej prowadzonej przez teologie,
zwlaszcza teologie pastoralng. Dzieki temu Kosciot mogt tez przekazywac ja
jako ,,prawde” o swiecie i o cztowieku, na ,,zewnatrz”. W teologii stosowanej
otwieraja sie natomiast nowe mozliwosci uzupetniania tej ,,prawdy” wiedza
czerpang z wynikéw badan nauk swieckich.

°Jan Pawetl II, Oredzie do uczestnikéw II Sesji Specjalnej Zgromadzenia Ogélnego
ONZ poswieconej sprawie rozbrojenia, odczytane przez Kardynata Sekretarza Stanu Agostino
Casaroli, 11 VI 1982, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciota, red. M. Radwan, L. Dyczewski,
A. Stanowski, Rzym — Lublin 1987, s. 286.

10 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, w: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola, s. 265-266.

11 Jan Pawetl II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju Encyklika ,Pacem in terris” —
nieustanne zobowiqzanie, 1 1 2003, ,,Spoteczenistwo: studia, prace badawcze i dokumenty
z zakresu nauki spolecznej Kosciota”, 26(2016), nr 5-6, n. 3.
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Gléwnym celem badan teologii stosowanej w tej perspektywie jest:
uczy¢ sie stuchaé cztowieka, aby dzieki temu Ko$ciét moégt mu stuzy¢ row-
niez gloszeniem jezykiem zrozumiatym Prawdy objawionej, ale odkrywanej
w $wiecie. Prawda objawiona ujawnia bowiem swoja obecno$¢ nie tylko
w Kosciele, ale tez w $wiecie (,rzeczywistosci ziemskiej”). Dzieki temu
Mistyczne Cialo Chrystusa, o ile jest ono spolecznoscia widzialna, moze
przepoi¢ nowa energia religijna tak, by oczyszczone od licznych wad swoich
cztonkéw, otrzymato bodzce do zdobycia nowych cnét!2.

Czlowiek - pierwsza droga budowania pokoju

Jan Pawet II podkredla, ze cztonkowie Kos$ciota powinni ,,zlgczy¢ swoje
wysitki z wszystkimi ludzmi dobrej woli, pracujacymi w réznych dziedzinach
zycia spolecznego i miedzynarodowego dla pokoju. Kosciét pragnie, aby
jego synowie — poprzez swiadectwo i inicjatywy — angazowali sie w pierw-
szym szeregu tych, ktérzy przygotowuja i wprowadzaja pokéj. Jednocze-
$nie Ko$ciot zdaje sobie sprawe z tego, zZe na ziemi jest to zadanie trudne,
wymagajace duzo szlachetnosci, rozwagi i nadziei, zadanie, ktdre jawi sie
jako prawdziwe wyzwanie”.

Z perspektyw teologii stosowanej realizacja tego wyzwania wymaga
uznania czlowieka jako ,,droge”, po ktérej winien kroczy¢ Kosciét w wypet-
nianiu swego postannictwa. Jan Pawet II nauczal, ze cztowiek jest podsta-
wowa drogg Kosciola wyznaczong przez samego Chrystusa, ktéra prowadzi
u podstawy wszystkich drég, ,,jakimi Ko$ciot kroczy¢ powinien, poniewaz
cztowiek — kazdy bez wyjatku — zostat odkupiony przez Chrystusa”'4.

Nowa $wiadomosé godnosci czlowieka
i jego niezbywalnych praw

Wiérédd ludzi obecnie funkcjonuje przekonanie, ze wszyscy sa sobie réwni
co do natury i godnosci. Oczywiscie godno$¢ ta byta i jest wciaz deptana
w wielu cze$ciach $wiata. Dlatego potrzebny jest nieustanny wysitek, by
podstawowe warto$ci decydujace o pokoju (prawda, sprawiedliwo$¢, mitosé

12Pawel VI, Encyklika Ecclesiam suam, 6 VIII 1964, , Acta Apostolicae Sedis”, 56(1964),
n. 44.

13 Jan Pawel II, Pokdj — dar Boga powierzony ludziom, n. 11.

14 Tenze, Encyklika Redemptor hominis (RH), 2 III 1979, w: Encykliki Ojca Swietego
Jana Pawla II, Krakéw 1996, s. 7-76, n. 14.
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i wolno$¢) wnie$¢ w zycie spoteczne, zaréwno narodowe, jak i miedzyna-
rodowe, dzieki czemu mezczyzni i kobiety stang sie coraz bardziej swia-
domi znaczenia wiezi z Bogiem jako zrédtem wszelkiego dobra, trwalym
fundamentem i najwyzszym kryterium ich zycia, zaréwno jako jednostek,
jak tez jako istot spotecznych. Ta gtebsza wrazliwo$¢ duchowa ma bowiem
dalekosiezne konsekwencje publiczne i polityczne'®.

To zadanie spoczywa na wszystkich cztonkach Ko$ciota, ktéry jest
,w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (KK, n. 1);
jest on ,poteznym zalgzkiem jedno$ci, nadziei i zbawienia” (KK, n. 9).
Wspolnota koscielna urzeczywistnia te prawde przez spetnianie powotania
ewangelizacyjnego, jakim jest gloszenie wszystkim ludziom prawdy o czto-
wieku opartej na nauce Chrystusa. W centrum Ewangelii jest mitos¢, ktdra
nakazuje patrze¢ na drugiego czlowieka (przyjaciela lub wroga) i przyjmo-
wacé go jak blizniego. W refleksji teologii stosowanej skoncentrowanej na
cztowieku nalezy uwzgledni¢ dwie zasady: z jednej strony jednos¢ i row-
nos¢ wszystkich ludzi na ptaszczyznie zbawczej, a z drugiej strony jednosé
i rowno$¢ na plaszczyznie egzystencjalne;j.

Jednos¢ i rownosé wszystkich ludzi
na plaszczyznie zbawczej

Wymiar zbawczy jedno$ci i réwnosci wszystkich ludzi jest $cisle zwig-
zany z Jezusem Chrystusem, Bogiem i Cztowiekiem doskonatym, ktéry stat
sie historycznie bliski kazdemu z ludzi poprzez Wcielenie (KDK, n. 22)°.
Spotkanie z Jezusem Chrystusem ma jednak zawsze wymiar eklezjalny,
gdyz dokonuje sie w Jego Kosciele. W tym miejscu mozna przywotaé nauke
bt. Izaaka, opata klasztoru Stella, ktory twierdzil, ze ,,dwie rzeczy przystuguja
wylacznie Bogu: chwata plyngca z przyjmowania wyznania i moc wyrazona
w przebaczeniu. Jemu przeto powinni$my wyznawac¢ nasze przewiny, od
Niego powinni$my oczekiwaé przebaczenia. Tylko B6g moze odpuszczac
grzechy i tylko Jemu nalezy je wyznawac”"’.

Dalej naucza bl. Izaak, ze ,Wszechmogacy i Najwyzszy, przyjawszy staba
i niewiele znaczacg oblubienice, ze stuzebnicy uczynit krdlowa. Obok siebie

15 Tenze, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju Encyklika ,,Pacem in terris”, n. 4.
16 RH, n. 10.
71zaak, opat klasztoru Stella, Kazanie 11, w: Liturgia godzin, t. 4, s. 182-184.
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umiescit te, ktora przedtem byta Jego podnézkiem. Narodzita sie z Jego
boku i wtedy ja poslubit. A poniewaz wszystko, co jest Ojca, nalezy takze
do Syna, i wszystko, co jest Syna, ze wzgledu na jedna i te sama nature,
nalezy takze do Ojca, podobnie tez Oblubieniec ofiarowat wszystko swojej
Oblubienicy, wszystko za$, co nalezy do Oblubienicy, przyjat na siebie oraz
polaczyt ja z soba samym i Ojcem” 8.

Naucza réowniez bl. Izaak, ze ,Oblubieniec stanowi jedno z Ojcem
i jedno z Oblubienicg. Wszystko to, co znalazt obcego w Oblubienicy, usu-
nat przybiwszy do krzyza. Poniést nieprawosci na drzewo krzyza i przez
drzewo krzyza unicestwit je. To, co nalezato do natury Oblubienicy i byto jej
wlasno$cia, przyjat i wziat na siebie. To, co byto Boze i nalezato do Niego,
podarowat. Co pochodzito od szatana, unicestwil, co nalezato do natury
ludzkiej, przyjal, co zas byto Boskie, ofiarowal, aby wszystko, co nalezy do
Oblubienca, nalezato i do Oblubienicy [...]"*.

Kosciét zatem bez Chrystusa nie moze niczego odpusci¢, a Chrystus
bez Ko$ciota nie chce niczego odpuscié¢. Koscidét moze udzieli¢ przebaczenia
tylko temu, kto sie nawraca, czyli temu, kogo Chrystus dotknat swa taska.
Chrystus za$ nie chce udzieli¢ przebaczenia temu, kto pogardza Kosciotem.
Nie chciej zatem oddziela¢ Gtowy od Ciata. Chrystus nie bylby wéwczas caty.
Caty zas Chrystus nie istnieje bez Kosciota ani caty Kosciét bez Chrystusa.
Chrystus w catej swej pelni to Gtowa i Ciato, dlatego powiada: «Nikt nie
wstapit do nieba oprécz Syna Czlowieczego, ktéry jest w niebie». Jedynie
ten Cztowiek odpuszcza grzechy®.

Jezus przez swoja ofiare odkupit wszystkich ludzi i wszystkich powotuje
do jednosci z Ludem Bozym. Poniewaz za$ Chrystus Zmartwychwstaly zyje
i dziala w Kosciele, dlatego kazde spotkanie z Nim ma charakter wspélno-
towy, a tym samym eklezjalny. Eklezjalno$¢ tego spotkania wynika przede
wszystkim stad, ze od Ofiary paschalnej Chrystusa kazdy, kto ,wezwie
imienia Panskiego”, bez wzgledu na to, kim jest i skad pochodzi, ,ten bedzie
zbawiony” (Rz 10, 13). Zbawienie Chrystusa obejmuje bowiem caly rodzaj
ludzki, dlatego kazdy cztowiek ma taki sam dostep do Boga i stad ptynie

18 Tamze.

19 Tamze. ,Dlatego Ten, ktéry grzechu nie popetnil, w ktérego ustach nigdy nie byto
podstepu, moze méwié: «Zmityj sie nade mna, Panie, bom staby», aby dzielac stabosci Ob-
lubienicy, dzieli¢ takze blaganie, aby wszystko byto wspélne dla Oblubienica i Oblubienicy.
Stad zaszczyt przyjmowania spowiedzi i moc udzielania przebaczenia; dlatego tez nalezy
powiedzie¢: «Idz, ukaz sie kaptanom»”. Tamze.

20 Tamze.
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jedno$¢ i rownos¢ zbawcza wszystkich ludzi. W Chrystusie Bdg otwiera
droge do udziatu w zbawieniu zaréwno pojedynczym ludziom, jak réwniez
przyciaga do siebie cate narody ,,poprzez ich bogactwa duchowe, ktérych
gléwnym i zasadniczym wyrazem sa religie™!.

Jezus zatem zyje i dziala w Kosciele, do ktérego jednosci w rozmaity
sposob przynaleza wszyscy ludzie*. Dialog nalezy zatem prowadzi¢ z niewie-
rzacymi, a takze z przedstawicielami innych religii, ktére na rézne sposoby
przekonuja, ze Bog kocha cztowieka. Trzeba przy tym zachowa¢ godnos¢
Kosciota Chrystusowego, ktéry jako jedyny naucza, ze Syn Bozy stat sie
cztowiekiem i z mitosci do ludzi umart i zmartwychwstat?. | Prowadzenie
dialogu zaktada wiec, ze kazdy uzna réznice i swoisty charakter drugiego;
dobrze pozna to, co dzieli go od drugiego i przyjmie to wraz z ryzykiem
ewentualnych napieé, nie rezygnujac — pod wptywem tchérzostwa lub pod
przymusem — z tego, o czym wie, ze jest prawdziwe i sprawiedliwe, gdyz to
datoby w rezultacie chwiejny kompromis™?*. Prawdziwy dialog polega takze
na uczciwym badaniu wszystkich mozliwych form pojednania z uwzgled-
nieniem interesu i honoru strony przez siebie reprezentowanej, jak réwniez
strony drugiej. Dialog jest w konficu poszukiwaniem tego, co jest i pozostaje
ludziom wspélne nawet w sytuacji napiecia, sporow i konfliktow; poszuki-
waniem dobra za pomoca $rodkéw pokojowych; ,jest upartym dazeniem

21 Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio (RM), w: Encykliki, n. 55.

22 Do katolickiej jednosci Ludu Bozego [...] powotani sg wszyscy ludzie i w rézny spo-
s6b do niej naleza lub sa jej przyporzadkowani, zaréwno wierni katolicy, jak inni wierzacy
w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy w ogole ludzie, z taski Bozej powotani do zbawienia”
(KK, n. 13). Wedtug nauki soborowej w rozmaity sposéb przyporzadkowani sa do Ludu Bozego
takze ci, ktérzy nie przyjeli Ewangelii, ale wyznaja wiare w Boga, jak Zydzi i muzutmanie
(tamze, n. 16). A takze ci, ktdrzy szczerym sercem ,,szukaja Boga” oraz nawet ci, ktérzy ,,bez
wlasnej winy w ogdle nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usiluja, nie bez faski
Bozej, wies¢ uczciwe zycie” (tamze). Nie mozna zatem $cisle oznaczy¢ granic miedzy tymi,
ktorzy w jaki$ sposob przynaleza lub sa przyporzadkowani zwtaszcza duchowo do Kosciota.

2 Jan Pawet II przypomina, zZe ,katecheza bedzie miala wymiar ekumeniczny, jesli nie
przestajac nigdy nauczaé, ze pelnia prawd objawionych i $rodkéw zbawienia ustanowionych
przez Chrystusa znajduje sie w Kosciele katolickim, bedzie to jednak czynita ze szczerym
szacunkiem w stowach i czynach w stosunku do wspdélnot ko$cielnych, ktére jeszcze nie
zyja w doskonatej jednosci z tymze Kosciotem”. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska
Catechesi tradendae, 16 X 1979, w: Adhortacje apostolskie Ojca Swigtego Jana Pawla II, t. 1,
Krakéw 1996, n. 32.

2+ Tenze, Oredzie na Swiatowy Dziefh Pokoju Dialog na rzecz pokoju — wyzwaniem dla
naszych czasow, 111983, w: Pawet VI, Jan Pawet II, Oredzia papieskie na Swiatowy
Dzient Pokoju, n. 6.
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do siegania po wszystkie mozliwe formy negocjacji, mediacji, arbitrazu,
jest dazeniem do tego, by to, co zbliza, przewazyto nad tym, co prowadzi
do podziatu i nienawisci”?.

W refleksji teologii stosowanej nalezy wiec wyraznie podkresli¢ znaczenie
dialogu miedzyreligijnego, ktéry moze pomoéc w wyjasnieniu nieporozumien,
a takze przyczynic¢ sie do wzajemnego poznania i szacunku. Jan Pawet II
akcentuje znaczenie religii, ktéora odgrywa istotng role w inspirowaniu
gestéw pokoju i w utrwalaniu warunkéw pokoju. Moze pelni¢ te role tym
skuteczniej, im bardziej zdecydowanie skupia sie na tym, co jest jej wlasci-
we: na otwarciu na Boga, nauczaniu duchowo$ci powszechnego braterstwa
i tworzeniu kultury solidarnosci. Jan Pawet II ufa, ze Dzienn Modlitwy o Pokoéj
w Asyzu, na ktéry 24 stycznia 2002 roku zaprosit przedstawicieli licznych
religii, to wtasnie miatl na celu. Miat wyrazi¢ pragnienie wychowywania do
pokoju poprzez szerzenie duchowosci i kultury pokoju?®.

Dialog miedzy chrzescijanstwem a innymi religiami mozna nazwac
,Wwzajemna ewangelizacjg”. Oznacza to, ze dzieki dialogowi chrzescijanie
ucza sie lepiej poznawa¢ Ewangelie, rozumie¢ i ceni¢ jej bogactwo, a takze
prawdziwie zy¢ wedtug niej. Z drugiej strony autentyczny dialog moze stac¢
sie poczatkiem nawrécenia niewierzacych, poczatkiem ich drogi ku Chrystu-
sowi?’. Celem misyjnej dziatalno$ci nie powinno by¢ jednak ,wprowadzanie”
ludzi do Kosciota, ale nalezy podkresla¢, ze istota misji jest wychodzenie
Kosciota do ludzi z Ewangelig?®. Gléwnym zas przestaniem misji ewange-
lizacyjnej Kos$ciota jest wskazywanie wszystkim ludziom uniwersalnych
skutkéow odkupienficzego dziatania Boga w Jezusie Chrystusie. W oredziu
ewangelicznym nie chodzi tez o ukazywanie ,zla” grzechu, ale o gloszenie
mocy ofiary zbawczej Chrystusa®.

Z punktu widzenia teologii stosowanej aktualizacja zbawczego dzieta
Chrystusa, w kontekscie antropocentrycznym, wyznacza tez kierunek po-
znawczy: prowadzi on od cztowieka, ktéry otrzymuje zycie Boze w Chry-
stusie, do $§wiata, ktéry moze pomagac lub zagraza¢ ptynacej stad godnosci
cztowieka. Zwraca na to uwage Jan Pawet II: ,Poniewaz wiec ten cztowiek

% Tamze.

% Jan Pawetl II, Oredzie na Swiatowy Dziefi Pokoju Encyklika ,,Pacem in terris”, n. 9.

27RM, n. 56.

28'W. Langer, Nowa ewangelizacja? Problemy dotyczqce pojecia i programu, w: W stuzbie
cztowiekowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, red. Z. Marek, Krakéw 1991, s. 22-23.

29 Zob. K. Kertelge, Grzech Adama w $wietle zbawczego czynu Chrystusa wedtug
Rz 5, 12-21, w: Zto w swiecie, Poznan 1992, s. 240-245 (Kolekcja Communio, nr 7).
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jest droga Kosciota, drogg jego codziennego zycia i doswiadczenia, postan-
nictwa i trudéw — Ko$ciét naszej epoki musi by¢ wcigz na nowo swiadomy
jego «sytuacji», tzn. $wiadomy réwnoczesnie jego mozliwosci, ktére wcigz
na nowo sie ukierunkowuja i w ten spos6b ujawniaja. Musi by¢ réwnocze-
$nie $wiadomy zagrozen, $wiadomy tego wszystkiego, co wydaje sie by¢
przeciwne temu, aby «zycie ludzkie stawato sie coraz bardziej ludzkie», aby
wszystko, co na to zycie sie sktada, odpowiadato prawdziwej godnosci czto-
wieka”.*® Oznacza to, ze Ko$ciét dysponuje obiektywna, uniwersalng prawda
o czlowieku, na podstawie ktorej prowadzi swoja dziatalnos¢ pastoralna,
a jednoczesnie jest otwarty na poznawanie zmieniajgcych sie warunkow
zycia cztowieka w $wiecie, ktére nalezy rozpoznawac¢ zaréwno w tym, co
jest pozytywne w odniesieniu do godnosci cztowieka, jak réwniez jej wrogie.
Istnieja wiec dwa porzadki: obiektywny — zbawczy i subiektywny — $wiatowy.
Laczy je osoba czlowieka, ktéry w porzadku zbawczym otrzymuje godnosé¢
ludzka, a porzadek $wiatowy stwarza mozliwosci jej realizacji.

Jednosé i rownos¢ wszystkich ludzi
na plaszczyznie egzystencjalnej

Jan Pawet II, powotujac sie na postawe Jana XXIII, wzywa, by ludzie
dobrej woli wzbudzili w sobie uczucia, ,jakie on zywit: ufno$¢ w Boga mi-
osiernego i lito$ciwego, ktory powotuje nas do braterstwa; ufnosé¢ w ludzi
naszych czaséw — i wszystkich innych czaséw — ktérzy nosza w duszach ten
sam obraz Bozy. Te uczucia pozwalaja mie¢ nadzieje, ze zostanie zbudo-
wany na ziemi $wiat, w ktérym zapanuje pokdj”3!. W dziatalno$ci Kosciota
na rzecz pokoju nalezy zatem podkresla¢ znaczenie humanizacji $wiata,
ktérej zrédtem jest godnosé cztowieka, odkupionego przez Chrystusa.
Jest to réwniez podstawa réwnosci i jednosci wszystkich ludzi na ptasz-
czyznie egzystencjalnej. W obecnych czasach ta ,jedno$¢ $wiata, innymi
stowy: jedno$¢ rodzaju ludzkiego, jest powaznie zagrozona” z powodéw
politycznych, ekonomicznych czy kulturowych32. Jan Pawet II wzywa wiec
do budowania ,,cywilizacji mitosci”, ktérg mozna uzna¢ za cel wszelkich
zabiegow zmierzajacych do tworzenia bardziej ludzkich stosunkéw w swie-
cie, opartych na pokojowym wspoéizyciu narodéw i pafstw. Do realizacji

30 RH, n. 14.
31 Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju Encyklika ,,Pacem in terris”, n. 10.
32 Zob. tenze, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 30 XII 1987, w: Encykliki, n. 14.
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tego zadania Kosciét wykorzystuje prawdy o cztowieku, ktérych zrédtem
jest Osoba Chrystusa®3.

Dziatalno$¢ Kosciota, skupiajaca sie na czlowieku, musi mie¢ zatem
charakter chrystocentryczny, dzieki czemu mozliwe bedzie przejscie od
poznania do dziatania. Chrystocentryzm ma bowiem prowadzi¢ do wspol-
noty koscielnej, a wiec bliskich zwigzkéw z Bogiem Tréjjedynym i z ludZzmi.
W korelatywnym zwigzku Boga i cztowieka zawiera sie takze istota brater-
stwa miedzy ludzmi, ktérych naturalnym powotaniem jest zycie pokojowe
we wspoélnocie. Zaznaczy¢ tutaj trzeba, ze autentyczne braterstwo, z ukie-
runkowaniem na wspolnote, realizuje sie w KoSciele, a nie w §wiecie. Nie
jest to jednak powodem dystansowania sie wspolnoty kosScielnej od $wiata,
gdyz Kosciot staje sie w Chrystusie na tyle ludzki, ze moze istnie¢ i dziata¢
w $wiecie®*.

Przynalezno$¢ do Ludu Bozego ma zatem wymiar spoteczny, gdyz jest
to ,,spoteczno$é¢ ucznidéw i wyznawceow, z ktorych kazdy w jakis sposob —
czasem bardzo wyraznie uswiadomiony i konsekwentny, a czasem stabo
uswiadomiony i bardzo niekonsekwentny — idzie za Chrystusem. W tym
przejawia sie zarazem na wskro$ «osobowy» profil i wymiar tej spoteczno-
$ci, ktéra — pomimo wszystkich brakéw zycia wspdlnotowego w ludzkim
tego stowa znaczeniu - jest wspolnota wiasnie przez to, ze wszyscy w jaki$
spos6b stanowig ja z samym Chrystusem, cho¢by przez to tylko, ze nosza
na swej duszy niezniszczalne znamie chrzescijanina”. Ko$ciét powinien
wiec obejmowaé pasterska troska wszystkich chrzescijan, bez wzgledu

33 JIdac za nauka Soboru Watykanskiego II i odpowiadajac na szczegdlnag potrzebe
czaséw, w ktorych zyjemy, poswiecitem encyklike Redemptor hominis prawdzie o cztowieku,
ktéra w pelni i do korica odstania sie¢ w Chrystusie”. Jan Pawet II, Encyklika Dives in mi-
sericordia, 30 XI 1980, w: Encykliki, n. 1.

3 Kto pamieta, Ze wszyscy jestesmy dzie¢mi tego samego Ojca, i kto wierzy, ze w Je-
zusie Bdg stal sie naszym bratem, ten w stojacych obok niego ludziach dojrzy swoich braci
i siostry i tak tez ich bedzie traktowa¢. Zauwazmy, ze bezpieczefistwo i mozno$¢ rozwijania
siebie jest powszechnym pragnieniem ludzi. Kiedy wiec wspdélnota wierzacych spelnia to, do
czego jest powolana, wéwczas moze on zaczaé¢ przywraca¢ nadzieje ludziom poszukujacym
wspdlnoty, wiernosci i zaufania, bezpieczenstwa i solidarno$ci. Spetnienie tych oczekiwan
mozliwe jest tylko wéwczas, gdy procesy te bedg odbywa¢ sie w nas. Im chrze$cijanie
bardziej beda zwiazani z Bogiem, tym wiecej bedzie miedzy nimi braterstwa, gdyz mitos¢
Boga jest tym rozstrzygajacym kryterium mitosci blizniego i na odwrét. Braterstwo staje sie
zatem wyktadnikiem, czy chrzescijanie biora Boga na serio”. G. Miller, Tolerancja cnotq
chrzescijanskq. Znoscie sie wzajemnie w milosci (Ef 4, 2), w: W stuzbie cztowiekowi. Studium
duszpastersko-katechetyczne, s. 137.

35 RH, n. 21.
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na ich poziom uswiadomienia i konsekwencji w spelnianiu powotania wiary
w zyciu codziennym.

W odnowe dziatalno$ci KoSciota, ktéra ma wspiera¢ ludzi w budowa-
niu pokoju, musza sie wiaczy¢ wszyscy uczniowie Chrystusa, gdyz tylko
wtedy to dzieto bedzie mogto przynie$¢ pozytywne efekty. Dziatania takie
musza jednak opiera¢ sie ,na rzetelnej sSwiadomosci powotania i odpo-
wiedzialnosci za te szczego6lna taske, jedna i niepowtarzalng, dzieki ktorej
kazdy chrzescijanin we wspdlnocie ludu Bozego buduje Ciato Chrystusa.
Nalezy te zasade, ktora jest kluczowg reguta catej chrzescijanskiej praxis,
«praktyki» apostolskiej i duszpasterskiej, praktyki zycia wewnetrznego
i zycia spotecznego — odnies$¢ do wszystkich i do kazdego wedle stosownej
proporcji”e.

Wszyscy chrze$cijanie sa odpowiedzialni
za budowanie pokoju

Z dotychczasowych rozwazan wynika, ze budowania pokoju nie moz-
na zleci¢ jakim$ osobom, nawet dobrze do tego przygotowanym, zadnym
wydzielonym grupom czy wyspecjalizowanym instytucjom, gdyz to zadanie
spoczywa na wszystkich chrzescijanach. Jesli nawet w realizacje tego za-
dania, w sposéb efektywny, wiaczaja sie poszczegdlne osoby, grupy, ruchy
czy organizacje i instytucje w réoznym stopniu powigzane z zyciem i dziatal-
noscia Ko$ciota — to nadrzednym celem takiego dzialania pozostaje zawsze
budowanie mitosci i wolnosci, sprawiedliwo$ci i prawdy.

Zycie w milosci droga do pokoju

Dziatanie na rzecz pokoju w perspektywie teologii stosowanej powinno
skupiac¢ si¢ na cztowieku, ktérego Bég obdarzyt mitoscia. Odpowiadajac na
mitos¢, ktéra cztowiek jest odwiecznie umitowany przez Ojca w Chrystusie,
sam uczy sie mito$ci w zyciu matzenskim, rodzinnym, spotecznym, patrio-
tycznym. ,,Kazde zycie okresla sie i wartosciuje poprzez wewnetrzny ksztatt
mitosci. Powiedz mi, jaka jest twoja mitos$¢ — a powiem ci, kim jeste$”?’.

36 Tamze.

%7 Jan Pawet II, Apel Jasnogorski. Rozwazanie wygtoszone do mtodziezy, 18 VI 1983,
w: tenze, Pielgraymki do Ojczyzny 1979-1983-1987-1991-1995-1997. Przemdwienia,
homilie, Krakéw 1997, s. 263.
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Wychowanie do pokoju powinno wiec uczy¢ miodziez prawdziwej mito-
$ci, ktéra w misterium paschalnym ukazuje sie jako podstawa zbawczego
dzieta Chrystusa. W Osobie Chrystusa, oddajacego zycie za grzesznikow,
przychodzi do cztowieka mitos¢. Jest to mitos¢ ucielesniona, personalna,
dajaca sie dos$wiadczy¢. Elementem zbawczym w misterium paschalnym
jest wiec dajaca sie w darze Milo$¢. Zbawienie ptynie ostatecznie z wiary
w te Mito$¢, z jej przyjecia®.

W hierarchii wartosci ewangelicznych na pierwszym miejscu jest mitos¢,
ale w $cistym powiazaniu z przykazaniem mitosci, ktore otwiera cztowieka
na Boga i dla bliznich. Mito$¢ bowiem jest ,wiezig doskonatosci” (Kol 3, 14).
Przez nig najpelniej dojrzewa czltowiek oraz braterstwo miedzy ludzmi.
Dlatego mitos¢ jest ,,najwieksza” (por. 1Kor 13, 13) i jest pierwszym wsrdd
wszystkich przykazan. W tym pierwszym przykazaniu, jak naucza Chry-
stus (por. Mt 22, 38), wszystkie inne zawieraja sie i jednocza®. Milo$¢ jest
pierwszym i najwiekszym przykazaniem. Jezus, wskazujgc na mitos¢ jako
centrum zycia chrzescijanskiego, zaznacza, ze ma to by¢ mito$é¢ na Jego
wzor: ,,Przykazanie nowe daje wam, abyscie sie wzajemnie mitowali, tak jak
Ja was umitowatem; zebyscie i wy tak sie mitowali wzajemnie” (J 13, 34).
Mozna wiec stwierdzi¢, ze ,,tu nie chodzi o «jakas-tam» mito$¢, ale o mitos¢,
ktéra znajduje swoje zroédlo i wzér w Chrystusie. Wynika réwniez z tego,
ze w centrum moralnos$ci chrzescijanskiej stoi z jednej strony Chrystus,
a z drugiej — wezwanie do mito$ci”.

Wezwanie do realizacji mitosci, rozumianej jako prawdziwe otwarcie sie
na innych ludzi i jako solidarno$¢ z nimi, jest podstawowym powotaniem
cztowieka. Tego wtasnie szukat Jezus w mtodziencu, kiedy powiedziat mu:
zachowuj przykazania, czyli stuz Bogu i blizniemu zgodnie z wszystkimi
nakazami szczerego i prawego serca. Gdy za$ mtodzieniec o$wiadczyt,
ze tak zyje, to Jezus wezwat go do jeszcze wiekszej mitosci: pozostaw
wszystko i chodZ za mna, czyli porzu¢ wszystko, co dotyczy tylko ciebie,
i pom6z Mi w ogromnej pracy zbawiania $wiata (por. Mk 10, 19-20).
Kazdy cztowiek zostat obdarowany jakim$ zadaniem, by je realizowat
na drodze swego zycia. To najwazniejsze i wspdlne zadanie Jan Pawet II

% A. Nossol, Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 225.

% Jan Pawel II, List do mtodych catego $wiata Parati semper, 31 111 1985, Poznan 1985,
n.7.

40 J. Nagdérny, Kosciét nakazow i zakazéw?, w: Problemy wspdtczesnego Kosciota, red.
M. Rusecki, Lublin 1997, s. 408.
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nazywa budowaniem cywilizacji mitosci i powierza je mtodym, ktérzy sa
apostotami nowej ewangelizacji*!.

Mitos$¢é musi by¢ jednak potaczona z wiarg, ktéra rowniez nalezy do
najwazniejszych wartosci zycia chrzescijanskiego. Wiara w mito$¢ Boga nie
jest tatwa i wymaga podjecia wielu ofiar i osobistego poswiecenia. Dla jej
rozwoju trzeba odrzuci¢ egoistyczne pobudki dziatania i pozorny spokdj
sumienia. Wiara w mito$¢ sprawia natomiast, ze serce stajac sie szlachetne
i braterskie, jest wolne od takich form zniewolenia, jakimi s3: nieuporzad-
kowane zycie seksualne, narkomania, przemoc, zadza wtadzy i posiadania.
Te zniewolenia pozostawiajg w cztowieku tylko pustke i niepokdj i przeszka-
dzaja w realizacji prawdziwej milosci i osiagnieciu szczescia*.

Zycie w wolnosci droga do pokoju

Drugim waznym czynnikiem w procesie czynienia pokoju jest wolnos¢.
Kazdy czlowiek moze rozwija¢ sie integralnie jedynie w wolnosci, dlatego
musi uczy¢ sie by¢ wolnym, ale tez szanowa¢ prawo do wolnosci innych.
Zycie w wolnosci powinno jednak by¢ ztaczone ze swiadomoscia celu, do
jakiego zmierza, gdyz inaczej zycie cztowieka staje sie puste i bezsensowne,
a to prowadzi do patologii i natogéw: narkomanii, alkoholizmu albo konczy
sie tragedia samobdjstwa*®. Stad szczegdlnie w stosunku do zaniedbanych
religijnie, ale poszukujacych, mtodych ludzi, zadaniem wychowawczym jest,
miedzy innymi, udzielenie im pomocy w rozwigzywaniu najbardziej podsta-
wowych probleméw osobowosciowych i egzystencjalno-religijnych. Wymaga
to czesto zastosowania metod psychoterapii, ktéra moze przyczynié sie

41 Zadaliscie mi pytanie, jaki problem ludzkosci niepokoi mnie najbardziej. Ot6z naj-
bardziej gnebi mnie mys$l o ludziach, ktérzy jeszcze nie znaja Chrystusa, ktérzy jeszcze nie
odkryli wielkiej prawdy o Bozej mito$ci; niepokoi mnie obraz ludzkosci, ktéra coraz bardziej
oddala sie od Boga, ktéra dazy do rozwoju, spychajac Boga na margines lub zaprzeczajac
Jego istnieniu. Ludzkosci pozbawionej Ojca, a tym samym pozbawionej mitosci, osieroco-
nej i zdezorientowanej, zdolnej nadal zabija¢ ludzi, ktérych nie uwaza za braci, a przez to
zmierzajacej ku samozniszczeniu i zagtadzie. Dlatego, moi drodzy, jako apostotowie nowej
ewangelizacji zadane jest wam budowanie cywilizacji, pamietajcie — cywilizacji mitosci”.
Jan Pawel II, Rozwazanie podczas wieczornego spotkania otwierajacego Swiatowy Dzien
Mtodziezy w Buenos Aires Jako apostotowie nowej ewangelizacji budujcie cywilizacje mitosci,
11 IV 1987, w: tenze, Kochana mtodziezy!, Warszawa 1997, s. 91.

42 Tamze, s. 92.

4 S. Birngruber, Wprowadzié¢ w swiat wartosci — zadanie pedagogiki, w: Wychowanie
jako pomoc, red. J. Placha, Warszawa 1992, s. 14.
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do uksztattowania komponentu uczuciowo-emocjonalnego w postawie
religijnej mtodych ludzi**. Ta sfera osobowosci w duzym stopniu wplywa
na postawe miodego cztowieka, ktéry szuka oparcia, dlatego poszukuje
kontaktu z ludzmi, ktédrzy mdéwia tym samym jezykiem, postuguja sie tym
samym kodeksem, majg te same wartos$ci i style bycia. ,Czlowiek miody
chce méwic i by¢ stuchanym”™.

Prawda w wychowaniu do pokoju

W wychowaniu chrzescijariskim uwzgledni¢ nalezy przestanki trwatego
pokoju, do ktérych niewatpliwie zalicza sie prawda. Jan Pawet II twierdzi,
Ze ,istnieje nierozerwalny zwigzek miedzy zaangazowaniem na rzecz po-
koju a poszanowaniem prawdy. Uczciwos¢ w przekazywaniu informacji,
bezstronnos¢ systeméw prawnych, jawnos¢ procedur demokratycznych dajg
obywatelom takie poczucie spokoju, taka gotowo$¢ rozwigzywania sporéw
$rodkami pokojowymi i takg wole lojalnego, konstruktywnego porozumienia,
ze stanowia one prawdziwe przestanki trwatego pokoju”*.

W dialogu wychowawczym na rzecz pokoju najwazniejsze tematy sku-
pione sa wokot prawdy ewangelicznej o Bogu, cztowieku i $wiecie. Prawda
jest wiedzg (logos bytu) o rzeczywistosci, odkrywang przez cztowieka przy
pomocy rozumu, ktéry stanowi instrument poznania prawdy. Umyst rozpo-
znaje prawde, ale jej nie tworzy, gdyz nie jest autonomiczny wobec prawdy*’.
Kazdy cztowiek ma ,,prawo do poszukiwania prawdy na wtasnej drodze”®.
W wiedzy naukowej nie mozna znalez¢ odpowiedzi na wszystkie pytania

4 Por. Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwanie duszpasterskie, w: Nie wszyscy sq jednego
ducha, Warszawa 1988, s. 18.

% A. Gomes Barbosa, Gloszenie Jezusa Chrystusa mtodziezy jako problem inkulturacji
wiary, ,Communio”, 11(1991), nr 2, s. 56.

4 Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju Encyklika ,,Pacem in terris”, n. 8:
»Spotkania polityczne na szczeblu narodowym i miedzynarodowym stuza sprawie pokoju
tylko woweczas, jesli przyjete wspélnie zobowiazania sa potem respektowane przez wszystkie
strony. W przeciwnym razie spotkania te stajg sie mato znaczace i bezuzyteczne, a skutkiem
tego w ludziach rodzi sie pokusa, by coraz mniej wierzy¢ w uzyteczno$¢ dialogu i by poktadaé
ufnos$¢ w uzyciu sity na drodze rozwigzywania sporéw. Negatywne nastepstwa, jakie majg dla
procesu pokojowego zobowigzania przyjete, a pdzniej nierespektowane, winny sktonié szeféw
panstw i rzadéw do przemyslenia z wielkim poczuciem odpowiedzialnosci kazdej decyzji”.

47 Por. tenze, Encyklika Centesimus annus, 1 V 1991, w: Encykliki, n. 13; tenze, En-
cyklika Veritatis splendor (VS), 6 VIII 1993, w: Encykliki, n. 99.

4 Tamze, n. 34; por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 25 111 1992,
w: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 2, Krakéw 1996, n. 51.
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czlowieka, dlatego intelekt otwiera sie na prawde objawiong (intellectus
quaerens fidem). Dopelnieniem prawdy naukowo-empirycznej i prawdy
filozoficznej jest Ewangelia®. Odpowiedzialno$¢ za prawde Ewangelii,
rozpatrywana w aspekcie idei nowej ewangelizacji, wymaga najpierw jej
zrozumienia, przyjecia i umitowania.

Prawda jest $ci$le zwigzana z ludzka egzystencja, zwtaszcza w wymiarze
moralnym, a wynika to z nierozerwalnej wiezi prawdy z sumieniem: ,,Czlo-
wiek jest soba przez wewnetrzng prawde. Jest to prawda sumienia, odbita
w czynach. W tej prawdzie kazdy czlowiek jest zadany sobie”. Dlatego kryzys
prawdy prowadzi zawsze do kryzysu etycznego®'. Prawe sumienie pozwala
cztowiekowi okresli¢ granice miedzy dobrem i ztem: ,,Jesli cztowiek dopuszcza
sie zta, prawidtowy osgd sumienia trwa w nim jako $wiadek uniwersalnej praw-
dy o dobru, a zarazem uswiadamia mu zlo dokonanego przezen wyboru™?2.

Pod wptywem rozwoju mysli liberalno-indywidualistycznej, w ktérej
kwestionuje sie istnienie prawdy obiektywnej lub zaktada sie jej relatyw-
nos¢, pojawita sie koncepcja sumienia kreatywnego®. Tymczasem to nie
sam czlowiek ustanawia kryteria dobra i zta w konkretnych sytuacjach
(sumienie kreatywne), ale ,w gtebi sumienia cztowiek odkrywa prawo,
ktérego sam sobie nie naklada, lecz ktéremu winien by¢ postuszny [...].
Czlowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec
ktérego postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedtug ktérego bedzie
sadzony (por. Rz 2, 14-16)">*. Wolnos$¢ sumienia nie moze by¢ wolno$cig
od prawdy, ale zawsze wolnoscia w prawdzie*.

4 RH, n. 12.

S0 Jan Pawetl II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mtodziezy zgromadzonej
na Westerplatte, 12 VI 1987, w: tenze, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979-1983-1987-1991—
1995-1997. Przeméwienia, homilie, s. 476-484.

S1VS, n. 32; Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, 25 111 1995, w: Encykliki, n. 70.

52VS, n. 61.

% Niektore panujace opinie stwarzajg wrazenie, ze nie ma juz takiej warto$ci moralnej,
ktoéra nalezy uznawac za niezniszczalna i absolutna [...] Co gorsza, cztowiek juz nie jest prze-
konany, ze tylko w prawdzie moze znalez¢ zbawienie. Poddaje sie w watpliwos$¢ zbawcza moc
prawdy, pozostawiajac samej wolnosci, oderwanej od wszelkich obiektywnych uwarunkowan,
zadanie samodzielnego decydowania o tym, co dobre, a co zte. Relatywizm ten przeniesiony
na grunt teologii prowadzi do braku ufnoséci w madros$¢ Boga, ktéra poprzez prawo moralne
kieruje cztowiekiem. Nakazom prawa moralnego przeciwstawia sie tak zwane konkretne
sytuacje i w gruncie rzeczy nie zwaza si¢ juz na to, ze prawo Boze zawsze pozostaje jedynym
prawdziwym dobrem czlowieka”. VS, n. 84.

54 KDK, n. 16.

5 Zob. J. Ratzinger, Prawda i sumienie, ,,Ethos”, 4(1991), nr 15-16, s. 171-184.
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Bez prawdy nie ma autentycznej wolno$ci. Jan Pawet II przypomina,
ze ,wedlug wiary chrzescijanskiej i nauki Kosciota «tylko wolno$¢ podpo-
rzadkowana Prawdzie prowadzi osobe ludzka ku jej autentycznemu do-
bru. Dobrem osoby jest istnienie w Prawdzie i czynienie Prawdy»". I dalej
konstatuje papiez: ,,Konfrontacja stanowiska Kosciota z dzisiejsza sytuacja
spoleczna i kulturowa pozwala natychmiast dostrzec, ze wtasnie wokét tej
zasadniczej kwestii powinna skupi¢ sie intensywna praca duszpasterska
samego Kosciota: «§wiadomos¢ tej podstawowej relacji: Prawda — Dobro
— Wolno$¢ zanikta na znacznym obszarze wspotczesnej kultury, dlatego
dopomozenie czlowiekowi w odnalezieniu tej §wiadomosci stanowi dzisiaj
jeden z wymogo6w misji Kosciota, pelnionej dla zbawienia $wiata. «Co6z to
jest prawda» — to pytanie Pilata takze dzi$ nurtuje pelnego niepewnosci
cztowieka, ktéry czesto nie wie, kim jest, skad pochodzi, dokad zmierza.
Dlatego nierzadko jesteSmy $wiadkami zastraszajacych przyktadow poste-
pujacej autodestrukeji osoby ludzkiej...»”%®.

* * *

Ko$cidt poswieca bardzo duzo uwagi dziataniom na rzecz pokoju. Po-
czawszy od roku 1968 obchodzony jest w catym Kosciele Swiatowy Dzien
Pokoju. Coroczne obchody tego Dnia maja na celu budowanie odpowiedzial-
nosci wszystkich ludzi dobrej woli za zachowanie pokoju i ksztaltowanie
postaw propokojowych. Wydawane z tej okazji papieskie oredzia zawierajg
wszechstronny wyktad zasad, w oparciu o ktére powinien byé¢ budowany
pokoj na $wiecie.

Z dziataniami Kos$ciola na rzecz pokoju powinny wspétgra¢ wysitki
podejmowane przez ludzi dobrej woli, zwtaszcza podejmowane w ramach
rozwijania prawdziwej demokracji obywatelskiej. Jedng z osobliwych cech
aktywnosci politycznej w ramach demokracji, zauwaza G. Weigel, jest fakt,
ze ludzie ucza sie jej w ramach tzw. instytucji przedpolitycznych — demokraci
nie rodza sie, lecz musza by¢ formowani. Nie mozna jednakze dziata¢ jak
demokrata, nie wyuczywszy sie w rodzinie, wéréd przyjaciot, w dobrowol-
nych stowarzyszeniach i organizacjach kilku podstawowych lekcji moralnych
o prawdomoéwnosci, zaufaniu, wspétpracy i takcie. Demokracja nie moze
funkcjonowad, jesli w spoteczenstwie nie ma przewagi demokratéw, goto-
wych dokonywa¢ swego dzieta. Ponadto formowanie demokratow zaktada
powazny proces edukacji i zaséb doswiadczenia. Demokraci muszg by¢

5 VS, n. 84.
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ksztatceni w rozumieniu wolnosci i jej odniesient do prawd o ludzkiej osobie,
ktérej ma stuzy¢ nasza wolno$¢. Demokraci musza tez zdoby¢ doswiadczenie
w demokratycznym sposobie zachowania sie. ToteZ najlepsza odpowiedzig na
obawe przed wolnoscig, obawe, jaka zagraza wszystkim demokracjom, jest
silne spoteczenstwo obywatelskie, przesigkniete zdrowa kulturg moralnosci
publicznej*’. W sumienie cztowieka wpisane jest prawo zobowiazujace go do
poszanowania pokoju. Gwarantem tego prawa jest sam Bog, ktéry kazdego
czlowieka stworzyt na swdj obraz i podobienstwo. Oznacza to, ze ,historia
ludzkosci otrzymata od Boga stygmat pokojowego rozwoju, ktérego nie po-
winny zaktéca¢ formy posiadania i administrowania dzietem stworzenia™®.
Kosciét w nauczaniu o pokoju i dziataniach na jego rzecz kieruje sie
wskazaniami katolickiej nauki spotecznej, dlatego wychodzi od rozumu
i prawa naturalnego, a wiec od tego, co jest wspolne naturze kazdej istoty
ludzkiej. Kosciét jednak nie oczekuje, aby sama ta nauka miata znaczenie
polityczne: ona chce stuzy¢ formowaniu sumienia w polityce i wptywaé na
to, aby rosta czujno$¢ na prawdziwe wymagania sprawiedliwosci i réwno-
czesnie gotowo$¢ do reakeji w oparciu o nie, réwniez gdy sprzeciwialoby sie
to osobistej korzysci. Oznacza to, ze budowanie pokoju opartego na spra-
wiedliwym porzadku spotecznym, dzieki ktéremu kazdemu bytoby dane to,
co mu sie nalezy, jest podstawowym zadaniem, ktore kazde pokolenie musi
na nowo podejmowac. Poniewaz chodzi tu o zadanie polityczne, nie moze
by¢ ono bezposrednig misja Kosciota. Poniewaz jednak jest to réwnoczesnie
pierwszorzedne zadanie ludzkie, Ko$ciét ma obowiazek wspétdziataé przez
oczyszczanie rozumu i formacje etyczna, aby wymagania sprawiedliwosci staty
sie zrozumiate i politycznie wykonalne®. Dlatego Ko$ciét wzywajac do pokoju,
wzywa przede wszystkim do czynienia sprawiedliwosci (por. Iz 32, 17). Opus
iustitiae pax: ,,Jesli pragniesz pokoju, pracuj na rzecz sprawiedliwos$ci”®°.
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