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BIBLIJNY KONTEKST HYMNU MAGNIFICAT

Fragment pierwszego rozdzialu Ewangelii Lukasza (Lk 1,46-55)
nalezy do gatunku literackiego, ktéry mozna by nazwa¢ hymnem
dziekczynno-wielbigcym. W trzeciej osobie liczby pojedynczej odnosi
sie on do Boga oraz jest wypowiedzig Maryi skierowang do Elzbiety,
wpisujaca sie w narracyjny kontekst sceny Nawiedzenia (Lk 1,39-46).

Stylistyka hymnu oraz charakterystyka jezykowa nosza szczegolne
znamiona semickie. Magnificat nie tylko zawiera aluzje i odniesienia
do tekstow starotestamentowych, ale juz na poziomie lingwistycznym
sprawia wrazenie, jakby powstal w jezyku hebrajskim lub aramejskim.
W artykule zwrdce uwage na trzy poziomy, ktére tworzg starotesta-
mentowe tlo hymnu Maryi.

Pierwszym jest poziom jezykowy. Celem ilustracji przedstawie
probe retrowersji z jezyka greckiego na hebrajski, opierajac si¢ na
wydaniach tekstu Nowego Testamentu w jezyku hebrajskim' oraz
wlasnej intuicji lingwistycznej. Nastepnym poziomem bedg analogie
do wybranych zwrotéw lub wersetow starotestamentowych. Trzecim
za$ — odniesienia do waznych poje¢ i idei obecnych na kartach Starego
Testamentu.

Literalnie pierwszy werset poematu mozna z greckiego przelozy¢:
Moje zycie (dusza) czyni wielkim (wywyzsza) Jahwe i raduje si¢
duch moj Bogiem, moim Wybawcg (Lk 1,46-47), po hebrajsku zas
moglby brzmie¢: Teromem nafszi et Adonaj, wattagel ruchi bElohe
jisz’i. Wyraznie widzimy tu konstrukeje paraleliczng, w ktorej ,,zyciu”

! Ha-Berit ha-Chadasha, ttum. Franz Delitzsch, London 1960; Torah Nebi’im
Ketubim weha-Berit ha-chadaszah, The Bible Society in Israel, Jerusalem 1991.
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(gr. psyché; hebr. nefesz) odpowiada ,,duch” (gr. pneumas hebr. ruach),
wyrazeniu ,czyni wielki” (gr. megalynei; hebr. teromem) — czasownik
~raduje sie” (gr. égalliasen; hebr. wattagel lub wetagel), imieniu Bozemu
(JHWH) zas, ktére kryje si¢ pod zastepujacym go (ze wzgledu na
$wieto$¢ i aby nie uzy¢ Go nadaremno) stowem Pan (gr. Kyrios; hebr.
Adonaj) - rozwiniete sformulowanie Bogiem, moim Wybawcg (gr. to
theo to soteri mou; hebr. bElohe jisz’i).

Najblizsza paralelg starotestamentowg wydaje si¢ poczatek modli-
twy Anny z1Sm 2,1-10 (1Sm 2,1: Anna modlita sie méwigc: Raduje sie
me serce w Panu, moc moja wzrasta w Panu, rozwarly sie me usta na
wrogow moich, gdyz cieszyc sie moge Twoim wybawieniem). Zreszta
caly kontekst narodzin i poswiecenia Samuela mozna odczytywac
intertekstualnie, w odniesieniu do narodzin Jezusa i Jana Chrzciciela.
Pod wzgledem gatunku literackiego hymn Anny jest bardzo bliski
tekstowi Magnificat, z ta jednak réznica, Ze wyrazone w drugiej osobie
liczby pojedynczej zakonczenie 1Sm 2,1 (raduje sie Twoim wybawie-
niem, hebr. samachti biszu'atecha) nadaje calo$ci hymnu charakter
modlitwy. Niemniej jednak paralelna konstrukcja 1Sm 2,1: ‘alac libbi
bAdonaj (raduje si¢ me serce w Panu) oraz rama qarni bAdonaj (moc
moja wzrasta w Panu?®) zostaje doktadnie odzwierciedlona w Lk 1,47,
co jasno wida¢ w proponowanej rekonstrukeji hebrajskie;j.

Rados¢, majaca zrodlo w Bogu jako Wybawcy, jest czgstym mo-
tywem w literaturze profetycznej Izraela. Mozna tu przytoczy¢ stowa
Habakuka, wypowiedziane w czasach bezposrednio poprzedzajacych
najazd Babilonczykéw. Mimo zapowiedzi upadku i kleski prorok
w glebi serca znajduje nadzieje: Ja zas w JHWH bede sie weselic¢, bede
sig cieszy¢ w Bogu mojego wybawienia (Hab 3,18). Podobng nadzieje
na odmiang losu Izraela mozna odnalez¢ u Proto-Izajasza. W kon-
tekscie kleski, jaka dotknie ciemigzcdw, prorok obwieszcza: Pomnozg
ponizeni w JHWH rados¢ a ubodzy ziemi w swigtym Izraela bedg
sig cieszy¢ (I1z 29,19). W szczegdlnosci jednak Tryto-Izajasz, prorok
odrodzonego Izraela, zanosi dzigkczynienie za odnowiong swieto$¢

? Literalnie: rég méj wzrasta w Panu.
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Jeruzalem: Radoscig bede si¢ radowat w JHWH moja dusza [zycie]
bedzie cieszy¢ sie w Bogu (1z 61,10).

Drugi wers poematu w literalnym przekladzie brzmi: Gdyz spojrzat
na unizenie swojej niewolnicy, oto zatem, od teraz bedg uwazaé mnie
za szczesliwg wszystkie pokolenia (Lk 1,48), a w hebrajskiej retrower-
sji: Ki ra'o ra'a ba‘oni ‘amato wehinne me‘atta kol dorot je'aszszeruni’.
Pierwsza czes¢ wersetu niemalze literalnie podejmuje stowa Anny
skierowane do Boga w modlitwie blagalnej, poprzedzajacej pocze-
cie Samuela: JHWH zastepow, jesli spojrzysz spojrzeniem na unizenie
twojej niewolnicy i bedziesz pamigtal o mnie i nie zapomnisz o swojej
stuzebnicy... i dasz mi potomka meskiego, to oddam go Panu (1Sm 1,11).
W mojej retrowersji uznalem nawet za stosowne uzy¢ poetyckiej figury
etymologicznej, w ktorej tzw. infinitivus absolutus poprzedza czasow-
nik®, podobnie jak to ma miejsce w modlitwie Anny (’im ra’o tir'e ba‘'oni
amatecha - jesli spojrzysz spojrzeniem na unizenie twojej niewolnicy).

Drugg paralela starotestamentowg jest specyficzne uzycie cza-
sownika ‘aszar w koniugacji piel, ktéry oznacza ,,uwazaé, uznawac
kogo$ za szczesliwego”, czyli obdarzonego Bozym blogostawienstwem.
Najblizszym tekstem jest wypowiedz Lei, malzonki Jakuba, wyjas-
niajaca etymologie imienia Aszer, nadanego jej synowi: I powiedziata
Lea w swoim szczesciu: «szczesliwg bedg mnie uwazaé dziewczetar,
i data mu imig¢ «Aszer» (Rdz 30,13). Stowom Lei ’iszszeruni banot
(szczesliwg bedg mnie uwazaé dziewczeta) odpowiada fraza kol dorot
jeaszszeruni (bedg uwazac mnie za szczesliwg wszystkie pokolenia)
z naszej hebrajskiej retrowersji kantyku Maryi.

W szerszym kontekscie mysli starotestamentowej nalezy zwroci¢
uwage na koncepcje szczescia poltaczong z blogostawienstwem, co
sprawia, ze zaréwno hebrajski czasownik aszar, jak i grecki makarioo
okazujg si¢ trudne do przelozenia, gdyz stawiaja ttumacza w sytuacji

* Mniej przekonujaca wydaje sie propozycja ttumaczenia Bible Society: hinne
«aszrecha» jomru meatta uldor dorim.

* Zaréwno Delitzsch, jak i Bible Society uzywajg jedynie formy imperfectum
czasownika ra’a w koniugacji piel.
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konieczno$ci wyboru pomiedzy ideg szczescia a blogostawieristwa’.
Ponadto coraz wyrazniej zarysowuje si¢ typologiczny wymiar po-
staci Maryi w narracji nowotestamentowej. Swiete kobiety Starego
Testamentu, takie jak Lea i Anna, bedace matkami waznych postaci
biblijnych, symbolizujacych na ptaszczyznie typologicznej Chrystusa,
moga by¢ postrzegane jako typy Maryi.

Trzeci werset poematu: GdyzZ uczynit mi wielkie rzeczy ten, ktéry
jest potezny, i swiete jest Jego Imie (Lk 1,48), mozna odda¢ po he-
brajsku: Ki gedolot ‘asa li szaddaj weqadosz szemo. Wydaje si¢ on
gleboko osadzony w deuteronomistycznej idei $wietosci Bozego
Imienia, ktéra wyraza si¢ poprzez ,wielkie dziela”, jakich dokonuje
On w historii Narodu Wybranego. Mozna by mnozy¢ aluzje czy to do
Wryjscia z Egiptu, czy tez do wydarzen z epoki Sedziéw. Lapidarnie
idea ta zostala wyrazona w Ps 111,9: Zestal odkupienie swojemu ludowi,
ustanowit na wieki swoje przymierze, a Jego imig jest swiete i budzgce
trwoge. Podstawowa rdznica polega jednak na tym, ze w przypadku
Magnificat ,wielkie dziela” Boga zostaja odniesione do konkretnej
osoby, a nie do catego narodu izraelskiego.

Zarowno w tekscie Psalmu 111, jak i w proponowanych retrower-
sjach Magnificat wystepuje fraza qadosz szemo (Swigte jest Jego Imig),
ktdéra wyraznie odnosi si¢ do chwalebnego imienia JHWH, ktdre ze
wzgledu na szacunek Jemu przynalezny nie zostalo wypowiedziane.
Intertekstualnie mozna by tez zestawi¢ te wersety z wzorcem mod-
litwy, jaki zaproponowal Jezus: Ojcze Nasz, ktory jestes w niebiosach,
niech bedzie Swigte Twoje imig (Mt 6,9). W hymnie Anny, do ktérego
juz wezesniej nawigzywali$my, paralelg wydaje si¢ 1Sm 2,2: Nikt tak
swiety jak JHWH, procz Ciebie nie ma nikogo, nikt takg Skatg jak Bog
nasz. Tu Imi¢ Boga w postaci tetragramu czytanego Adonaj (Pan)
zostalo przywotane.

Kolejny werset brzmi: I taskawos¢ Jego przez pokolenia i pokolenia
dla tych, ktérzy odczuwajq przed Nim bojazi (Lk 1,50), w retrowersji

® Problem ten powraca zwlaszcza przy przekladzie blogostawienstw z Kazania na
Gorze (Mt 5,1-11). Wiele wspélczesnych ttumaczen zamiast ,blogostawieni” uzywa
stowa ,,szczesliwi”.
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hebrajskiej zas: Wechasdo ledor dorim ‘al jereaw. O ile w poprzed-
nim wersecie dalo si¢ odczu¢ ducha tradycji deuteronomistycznej,
o tyle tutaj do glosu dochodzi pézniejszy nurt literatury sapiencjalnej,
w ktorym gléwna cnotg Izraelity byta jit at Adonaj (bojazn Panska).
To na niej opiera sig¢ religijnos¢ Syracha, redaktoréw Ksiegi Przystow
i greckiego autora Ksiegi Madrosci.

Polaczenie idei bojazni Bozej z milosierng miloscia (chesed) zwigzle
wyraza Ps 103,17: Laskawos¢ JHWH od wieku po wiek nad tymi, ktérzy
sig go bojg. Werset ten jest na tyle bliski tekstowi Magnificat, ze izrael-
skie Bible Society literalnie wlaczyto go do swojej retrowersji Lk 1,50:
Wechesed JHWH me‘olam wead ‘olam ‘al jere’aw. Sadz¢ jednak, ze jest
to zbyt daleko posunieta manipulacja i mimo oczywistych analogii
nie stanowi on cytatu z Psalmu 103.

Aluzja do bojazni Bozej pojawia si¢ rowniez w Ps 111,10: Bojazn
Patiska poczgtkiem mgdrosci. Wprawdzie nie ma tu odniesienia do
Bozego milosierdzia, niemniej jednak moze zastanawia¢ sekwencyjne
przejscie od tematu imienia Bozego do bojazni Bozej, ktére obser-
wujemy zaréwno w Lk 1,49-50, jak i w Ps 111,9-10.

Dalej czytamy: Potezne rzeczy uczynil swoim ramieniem, roz-
proszylt wywyzszajqcych sie zamystem swoich serc (Lk 1,50), co po
hebrajsku brzmialoby: gewurot ‘asa® bizro‘o pizzar ge’im bimzimmot
lewawam’. Pod wzgledem lingwistycznym najblizszg paralele mozna
odnalez¢ w Ps 89,11 (Ramieniem twojej potegi rozproszytes twoich
wrogow), z ktorego zaczerpnalem podstawowe stownictwo dla retro-
wersji. Jednak w szerszym kontekscie werset przywoluje wydarzenia
i refleksje teologiczna zwigzang z Wyjsciem z Egiptu. Bég wyzwala-
jacy, ktéry swoim ramieniem (zero‘a) czyni wielkie rzeczy (gedolot),
znaki i cuda, przeciwstawiony zostaje zatwardzialemu sercu pysznego
Faraona, ktore odzwierciedla w formie paralelizmu antytetycznego
druga czes¢ wersetu: rozproszyt wywyzszajgcych sie zamystem swoich
serc. W tym kontekscie warto przytoczy¢é Wj 15,21: A Miriam przy-
spiewywala im: «Spiewajmy piesi chwaly na czes¢ Pana, bo swg potege

¢ Wedtug Bible Society: ‘asa chajil.
7 Wedtug Bible Society: pizzar ‘et ‘aszer machszewot ga'awa belibbam.
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okazal, gdy konie i jeZdZcow ich pogrgzyt w morzu». Werset wyraza te
sama idee, co Lk 1,50, a ponadto tgczy typologicznie Maryje z siostra
Mojzesza, noszaca to samo imie.

Co do kantyku Anny, jedynie ostatnia cz¢s¢ wersetu moze nosi¢
znamiona tematycznego odniesienia do 1Sm 2,3: Nie méwcie wiecej
stow petnych pychy, z ust waszych niech nie wychodzg stowa wynio-
ste, bo Pan jest Bogiem wszechwiedzgcym: On wazy uczynki. Pycha
i wynioslos¢ cztowieka zostaje przeciwstawiona potedze Boga, ktdra
w tym przypadku wyraza si¢ w Jego wszechwiedzy i wladzy sadzenia.

Nastepny werset w przekladzie literalnym brzmi: usungt potez-
nych z tronéw, a wywyzszyt ponizonych (Lk 1,52). Ze wzgledu na
réznorodnos¢ paraleli jezykowych w Starym Testamencie, retrowersja
hebrajska nie jest jednoznaczna. Delitzsch proponuje: haras nediwim
mikkiss'otam wajjarem szefalim, natomiast Bible Society: szallitim
horid me’al kissotam, uszfalim sam lemarom. W obu propozycjach
powtarzaja si¢ jedynie stowa kiss’ot (trony) i szefalim (ponizeni), jak
réwniez rdzen czasownikowy ram (podnosic).

Werset Lk 1,52, a takze nastepny stanowi¢ beda egzemplifikacje,
czym s3 owe ,wielkie rzeczy”, dokonywane przez Boga dla tych,
ktérzy odczuwajg przed Nim bojazn. O ile paraleli na poziomie je-
zykowym nie znalazlem w Starym Testamencie, niemniej jednak
my$l wyrazona w wersecie pojawia si¢ dos¢ czgsto. W formie szesciu
paraleli antytetycznych wystepuje w kantyku Anny:

Luk mocarzy sig tamie, a stabi przepasujg sig mocg,
za chleb najmujq sie syci, a glodni odpoczywajg,
nieptodna rodzi siedmioro, a wielodzietna wigdnie.
To Pan daje Smier¢ i Zycie,

wtrgca do Szeolu i zeti wyprowadza.

Pan ubozy i wzbogaca, poniza i wywyzsza.

(1Sm 2,4-7)
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Zwlaszcza ostatnie stowa: maszpil ‘af-meromem (poniza i wywyz-
sza), sa paralelne z Lk 1,52. Kolejny werset kantyku Anny réwniez
moze stuzy¢ jako skojarzenie reminiscencyjne®:

Z pytu podnosi biedaka,

z bartogu dZwiga nedzarza,

by go wsréd moznych posadzic,
by da¢ mu tron zaszczytny.

(1Sm 2,8)

O ile w kantyku Anny motyw tronu (kisse’) wystepuje w kontek-
$cie nagrody dla ponizonego, to w piesni Maryi w odniesieniu do
ponizenia wyniostych.

Antytezy wskazujgce na Boga jako absolutnego wtadce historii,
mogacego odmieniac¢ ludzkie losy celem zaprowadzenia sprawiedli-
wosci, wystepuja rowniez w Ksiedze Hioba. Elifaz z Temanu, pragnac
przekona¢ Hioba o Bozej sprawiedliwo$ci, mowi:

Wysoko podnosi zgnebionych, smutni sig szczesciem weselg.
Udaremnia zamysty przebieglych: dzielo ich rqk — nieskuteczne.

(Hi 5,11-12)

Rowniez Hiob, odpowiadajac Sofarowi z Naamy na jego zarzut
dotyczacy braku madrosci, powoluje si¢ na to, co w tradycji sapien-
cjalnej stanowilo dowdd wszechmocy i madrosci samego Boga:

Krolow pozbawi ich wladzy i sznurem skrepuje ich biodra.
Kaptanéw posle nierozwaznych, powali najwigkszych mocarzy.

Gtlos uzdolnionym odbierze, rozsqdku pozbawi i starcéw,
pogardg okryje szlachetnych, bo pas odepnie mocarzom.

(Hi 12,18-19)

® Na temat skojarzen reminiscencyjnych zob. Krzysztof Bardski, Krgg biblijnych
skojarzeni reminiscencyjnych J 8,31 w patrystycznej literaturze taciriskiej, ,Scripturae
Lumen” 4 (2012), s. 87-96.
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Werset Lk 1,52 odwoluje si¢ do prawa odptaty, uwazanego w kla-
sycznej tradycji madrosciowej za jedno z podstawowych narzedzi
Boskiego zarzadzania dziejami zaréwno Izraela, jak i poszczegdlnych
jednostek. Zostanie ono w sposob wyrazisty przedstawione w historii
Hamana i Estery (Est). Wprawdzie i w Ksiedze Hioba, i w Ksiedze
Koheleta autorzy podejmujg polemike z absolutna obowigzywalnos-
cig tej zasady, niemniej wciaz pozostaje aktualna. Wraz z rozwojem
apokaliptyki zostanie poszerzona o wymiar eschatologiczny.

Kolejny werset w tlumaczeniu z greki brzmi: Zglodniatych napet-
nit dobrami, a bogatych odestat z niczym (Lk 1,53), natomiast w wersji
hebrajskiej: Re‘ewim milla™-tow waaszirim szillach reqam. Najblizsza
paralelg starotestamentowa, z ktorej zresztg zostal zaczerpnigty ma-
terial lingwistyczny do rekonstrukcji hebrajskiej, jest Ps 107,8-9:

Niech dzigki czynig Panu za Jego milosierdzie, za Jego cuda dla
synéw ludzkich,
bo nasycit tego, ktéry jest taknqcy, i zglodniatego napetnit dobrami.

Nawet cale wyrazanie konczace powyzszy cytat: nefesz re‘ewa
milla™-tow (literalnie: dusze zgtodnialg napetnit dobrami), Bible Society
wykorzystalo w swojej rekonstrukeji, zmieniajac jedynie liczbe mnoga
na pojedyncza: nefesz re‘ewim milla’-tow, bardziej przekonujaca wy-
daje si¢ jednak wersja Delitzscha.

W kantyku Anny odpowiednikiem wersetu jest 1Sm 2,5a (za chleb
najmujg sie syci, a glodni odpoczywajg), ktoéry wyraza te sama mysl.
Chodzi mianowicie o przewijajacg sie na kartach Starego Testamentu
idee Boga jako ,,goela”, czyli obroncy i wybawcy najubozszych, odtrg-
conych i wykluczonych. Mozna by powiedzie¢ o pewnym wymiarze
archetypicznym ,,0pcji na rzecz ubogich”, ktéra ma czerpa¢ wzor
z samego Boga, a najpelniej zostala zilustrowana narracyjnie w bi-
blijnej Ksiedze Rut.

Nastepnie czytamy: Postawil przed sobg Izraela swojego stuge,
pamietajgc taskawos¢ (Lk 1,54). A w wersji hebrajskiej: tamach
beJisra’el ‘awdo lizkor ‘et rachamaw. Przyklady Bozego dzialania
przytoczone we wczesniejszych wersetach stanowily wprowadzenie
do tezy konczacej poemat, zawartej w Lk 1,54-55. Podobnie jak Bog
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odwracat koleje dziejow na korzys¢ tych, ktorzy doznali krzywdy, tak
i teraz wstawia sie za Izraelem.

Z powyzszym tekstem paralelny jest Ps 98,3: wspomnial na swojg
taskawos¢ i na wiernosé dla domu Izraela. Idea Bozej pamigci i wier-
nosci danym obietnicom stanowi swoisty fundament dla nadziei
Izraela i poszczegolnych jednostek w chwilach doswiadczen. Réwniez
w blagalnej modlitwie Anny, poprzedzajacej poczecie Samuela, stowa:
bedziesz pamiegtal o mnie i nie zapomnisz o swojej stuzebnicy 1Sm 1,11),
odgrywaja kluczowsa role.

Istotne znaczenie w Lk 1,54 petni wyrazenie Israel paidos autou,
ktdre wraz z wiekszoscig ttumaczy przektadamy Izraela swojego stuge,
cho¢ teoretycznie mogloby réwniez znaczy¢: Izraela swoje dziecko.
Kontekst jednak sugeruje powolanie si¢ na ide¢ Izraela jako stugi
Panskiego (‘ewed JHWH), obecng w stynnych czterech poematach
Deutero-Izajasza. Wprawdzie tradycja chrzescijanska — w oparciu
o epizod chrztu dworzanina etiopskiego z Dz 8,32-38 — odczytuje je
w kluczu chrystologicznym, niemniej jednak wydaje sie, ze pierwotny
zamysl, dotyczacy metaforycznego znaczenia postaci stugi Panskiego,
mial raczej na uwadze personifikacje ludu Izraela ciemiezonego w nie-
woli babilonskiej.

Ostatni werset kantyku: Zgodnie z tym, co powiedzial naszym oj-
com Abrahamowi i jego potomstwu [nasieniu] na wiecznos¢ (Lk 1,55),
w wersji hebrajskiej moglby brzmie¢: Kaaszer dibber ‘el-awotenu
leAwraham ulzar‘o ad ‘olam. Dostrzec tu mozna ewidentna aluzje¢ do
obietnicy danej Abrahamowi, zaréwno na poziomie teologicznym, jak
i lingwistycznym, poniewaz ostatnie stowa hebrajskiej rekonstruk-
cji powtarzaja (oczywiscie ze zmiang sufiksu osobowego) fragment
z Rdz 13,15: Bowiem calg ziemie, ktorg ty widzisz, tobie oddam i two-
jemu potomstwu [nasieniu] na wiecznosc.

Mozna w tym miejscu réwniez przytoczy¢ Iz 41,8: A ty Izraelu,
moj stugo, Jakubie, ktérego wybratem dla siebie, potomstwo [nasienie]

Abrahama, ktorego ukochatem. Tekst ten bowiem lgczy w sobie w tej
samej sekwencji motywy literackie wystepujace w Lk 1,54 (Izrael jako
stuga Bozy) oraz w Lk 1,55 (potomstwo/nasienie Abrahama).
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Szczegdélna wzmianka o Abrahamie, pojawiajaca sie w zakon-
czeniu kantyku Magnificat, moze sugerowac zwigzek typologiczny
pomiedzy postacig nieptodnej Sary, w ktérej fonie Bég wypelnia dang
Abrahamowi obietnice licznego potomstwa, a postacig Maryi, dzieki
ktérej dokonuje si¢ ostateczne wypelnienie tej obietnicy.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢ bardzo wyrazne osadzenie kan-
tyku Magnificat w mysli i kontekscie literackim Starego Testamentu.
Dokonuje si¢ to najpierw na poziomie jezykowym. Zauwazamy
liczne frazeologizmy i sekwencje wyrazowe, ktore zostaly zaczerp-
niete zwlaszcza z Ksiegi Psalméw, ale rowniez z innych tekstow
starotestamentowych.

Nastepnie dostrzegamy wazne idee teologiczne, ktére znajduja
swoj wyraz w poszczegolnych wersetach kantyku, takie jak idea rado-
$ci majacej zrodlo w Bogu, blogostawienstwa zwigzanego ze szczes-
liwoscia, $wietosci Bozego Imienia, bojazni Panskiej, sapiencjalnej
zasady odplaty i sprawiedliwoséci Bozej, Izraela jako stugi Bozego
i w konicu pamieci Boga i Jego wiernosci danej obietnicy.

Specyficzny wymiar nadajg poematowi aluzje sugerujace relacje ty-
pologiczna pomiedzy Maryja a wybranymi postaciami kobiecymi ze
Starego Testamentu, takimi jak Sara, Lea, Miriam, Anna, Rut i Estera.

Summary
The Biblical Context of ,,The Magnificat”

The author casts ,,The Magnificat” against the thought and wide
literary context of the Old Testament. He points to the three levels
creating the background to the Canticle of Mary. The first of these
concerns language, where the author addresses the attempts to re-
trovert the text from Greek to Hebrew. The following level deals with
the analogies to selected Old Testament phrases and verses, whereas
the third addresses the references to important concepts and ideas
extant in the Old Testament.
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