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,,Biblia byta dla romantykéw wielkim objawieniem
poezji orientalnej. E.T.A. Hoffmann powiedziat
kiedys, ze Biblia jest romantyczna. Istotnie, Biblia byta
romantyczna w oczach pokolenia, ktore tak cenito
sztuke natchniong i pradawna, barbarzynska i ludowa,
podniosta 1 gwattowng. Sposrdd ksigg Pisma s$w.,
przedstawiajacych rozmaitos¢ gatunkow
1 stylow pisarskich, [...], kazda epoka wybra¢ moze to,
co odpowiada jej pojeciom o tym, co piekne,
natchnione i wznioste. Dla romantykéw Biblia byta
wcieleniem poezji profetycznej, wizyjnej,
kosmicznej”? - tak funkcjonowanie Biblii w praktyce
romantycznych  twoércoOw  charakteryzuje  Zofia

2 Zofia Stefanowska, Historia i profecja. Studium o , Ksiggach narodu i
pielgrzymstwa polskiego” Adama Mickiewicza, wyd. 2, Krakow 1998, s. 106-
107.
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Stefanowska. Nie ulega watpliwosci, ze biblijny
profetyzm 1 kosmiczny rozmach ,,ujecia” doczesnosci
inspirowat tworcow XIX wieku, zwtaszcza gdy
lekturze towarzyszyty nadzwyczajne okolicznosci.
Spotkanie z tekstami natchnionymi owocowato
szeregiem programow historiozoficznych. W Ksiedze
Ksigg poszukiwano sensu historii 1 prognoz na
przyszto$¢ 3 . Z drugiej strony, do egzystencjalnej
lektury Biblii siegneli poeci
1 tworcy, ktorzy  religie  rozumieli  jako
doswiadczenie Absolutu, ktore doprowadza do
reorganizacji zycia i mysli.

Biblia byta sednem duchowych rozwazan
i wynikajagcych z nich koncepcji  Mickiewicza
i Sotowjowa. Jej niekoniczaca sie aktualnos¢ otwierata
tych autor6w na niebywale czutg i tworcza lekture
Ksiegi, ktorej natchniony charakter stanowit gwarant
odnalezienia prawdy. W przypadku omawianych
autorOw egzystencjalna lektura Biblii polegata na
czym$ zgota innym niz rozumiat to autor tzw. XX
wiecznego hermeneutycznego zwrotu. Dla Rudolfa
Bultmanna podstawowym narzedziem odbioru Biblii
jest demitologizacja, a ,egzegeza winna byc¢
uprawiana w taki sposéb by umozliwi¢ cztowiekowi
witasciwy kontakt z ukrytym w Biblii stowem bozym
[sic/]*”. Jesli wiec przywotuje te osobliwg koncepcje, to

3 Wiktor Weintraub, Poeta i prorok, Warszawa 1982, s. 138.

4 Ks. Michat Czajkowski, Egzystencjalna lektura biblii, Lublin 1993, s. 73-80;
Na osobliwo$¢ i nieadekwatno$é¢ koncepcji Bultmanna (nie wspominajac
nazwiska teologa) w kontekécie funkcjonowania Pisma Swictego
w romantycznej $wiadomos$ci zwraca uwage Jarostaw Marek Rymkiewicz w
dyskusji poswigconej religijnosci romantyzmu - ,Jeslis urodzil Boga”
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tylko, aby podkresli¢, ze sposéb odbioru i lektury
Biblii, jakg praktykowali Sotowjow 1 Mickiewicz,
znajduje sie na przeciwlegtym krarcu.

Ich zetkniecie z tekstem natchnionym byto praktyka
wolng od racjonalistycznego krytycyzmu,
uniemozliwiajagcego  dostrzezenie w  widzialnym
wyrazie Biblii odwiecznego kosmosu Stowa (Logos).

Oczywiscie punkt wyjscia w odbiorze Biblii byt dla
wspomnianych myslicieli nieco inny. Mickiewicz
wyrdznia sie autentycznie poetyckim podejsciem
do tekstu natchnionego. Obficie czerpie z bogactwa
jego tresci. Angazuje w swoje dzieta biblijnych
bohaterow oraz zdarzenia 1 sytuacje krytyczne
w jakich sie znajduja. Sztandarowym przyktadem s3
tu Dziady, ktérych bohater — Konrad, stanowi literacka
1 narodowq interpretacje figury starotestamentalnego
Samsona®. Ponadto, wykorzystuje charakterystyczne
dla Biblii gatunki
1 jej stylistyke. Koronnym przyktadem
tworczego podejscia do Ksiegi Ksiag sq Ksiegi Narodu i
Pielgrzymstwa  Polskiego czy rzadziej omawiane,
a wazne Stowa Chrystusa i Stowa Panny.

Ta twoércza postawa wyptywa ze statego kontaktu z
tekstem Biblii
1 Swiadomosci jej wagi: ,, Kazde prawdziwe stowo jest
promieniem Stowa Bozego. [...] JesteSmy jednak
powotani, jesteSmy zmuszeni — to nasze postannictwo,
to nasze zycie — opowiadac¢ Stowo Boze $wiatu; wolno

Dyskusja [w:] Nasze pojedynki o romantyzm, red. Dorota Siwicka, Marek
Bienczyk, Warszawa 1995, s. 123-141.

5 Jacek Salij OP, Biblijna idea meczenistwa w ,, Dziadow” czesci 111, [w:] Biblia
a literatura, red. Stefan Sawicki, Jan Gotfryd, Lublin 1986, s. 266-272.
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nam zatem uzy¢ jezyka $wiata”® (Prelekcja X). Tymi
stowami autor Dziadéw pouczat zebranych w College
de France, dajac wyraznie do zrozumienia, ze spotkanie
z Biblia musi owocowadé, rozszerzac sie. Pamietajmy
otym, ze Mickiewicz z katedry naucza nie tyle
z pozycji dostojnego akademika, ale profety, ktérego
zadaniem — w tradycji nowotestamentalnej — jest
gtoszenie kerygmatu. Nie mozemy zapomnied,
ze funkcja poety byta dla Mickiewicza zadaniem S$cisle
prorockim (wg Saint Martina, ktérego byt wiernym
czytelnikiem, ,tylko prorok miat prawo nazywac sie
poeta””).

Oczywiscie, nalezy zaznaczy¢, e postawa poety
wobec tekstu natchnionego ewoluowata. Jak zaznacza
Marian Maciejewski: ,,W sytuacji, gdy poeta uzurpuje
sobie status proroka ,,z Bogiem albo i bez Boga”,
mitologizacja sie nasila, otwierajac perspektywy
mesjanizmu narodowego, by wyjasni¢ cele finalne
ludzkosci i narodu [...]. Kiedy natomiast romantyk nie
bedzie tworzyt ,swojej biblii”, lecz zabiegat tylko
o wiagczenie kondycji  jednostkowej, spotecznej
inarodowej, w historie $wietg, wowczas nie dojdzie
do krystalizacji procesu mitologizacyjnego |...],
odchodzenie od mitologizacji na rzecz traktowania
Ksiegi jako lustra identyfikacji” 8 . Ten proces
odchodzenia od ukierunkowanego, zawierajacego

5 Adam Mickiewicz, Dziefa, red. Zbigniew Jerzy Nowak, Maria Prussak, Zofia
Stefanowska, Czestaw Zgorzelski, t. 11: Literatura stowianiska. Kurs czwarty,
oprac. Julian Maslanka, Warszawa 1998, s. 126.

7 Wiktor Weintraub, op. cit., s. 119.

8 Marian Maciejewski, Biblie romantykéw, [w:] Religijny wymiar literatury
polskiego romantyzmu, red. Danuta Zamacinska, Marian Maciejewski, Lublin
1995, s. 20.
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w jakim$ stopniu zatozenia wyjsciowe, odczytywania
Biblii w kierunku swobodnego
1 osobistego spotkania z sensem Objawienia dowodzi
— obok szeregu innych — o niestychanie zywej,
poszukujacej coraz Dblizszego prawdzie wyrazu,
postawie duchowej autora Dziadow.

Nalezy  zaznaczyg, ze  romantyczny  gest
mitologizujacy jest czym$ zupeinie innym, wrecz
przeciwnym od wspomnianych  juz ujec
Bultmannowskiej hermeneutyki. Ta druga zaktada, ze
z tekst natchniony (tezy gtéwnie odnosity sie
do Nowego Testamentu) nalezy oczyscic
z legendarnych naleciatosci, aby uchwyci¢ jego sens.
Jest to krytyczne, $miate
1 racjonalistyczne przekonanie: ,Odczarowywanie
chrzescijanistwa przez usuniecie mitycznych wyobrazen
z Biblii miato rozswietli¢ wiare ptynacg z tresci

Objawienia 1 usunaé
z niej niepotrzebng ludzka nadbudowe”. Zdaje sie, ze
sedno roéznicy polega na przekonaniu

o roli owej — ludzkiej nadbudowy. Romantycy —
w mitologizujgcym gescie — tworzyli to, co Bultmann
okreslitby zbednym dodatkiem. Ta kontaminacja
Biblii i historii (powszechnej
1 indywidualnej) brata sie nie tyle z naduzywania
Pisma Swietego, co z gtebokiego przeczucia, ze $wiat
da sie odczyta¢ (a nawet wytagcznie powinien by¢
odczytany) poprzez Biblie, wiec charakterystyka
oteraz” musi by¢ parafrazg Biblii. Hermeneutyka
Bultmannowska to w jakim$ sensie proces redukcji,

° Andrzej Napidrkowski, Teologie XX i XXI wieku, Krakow 2016, s. 79.
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podczas gdy romantyczne czytanie Pisma Swietego
to produkcja — sensow 1 koncepcji religijno-
historiozoficznych.

Spogladajac na Mickiewicza jako odbiorce
1 swoistego hermeneute Biblii nie mozemy zapomniec
o tle jego duchowych potyczek. Bez watpienia
zetkniecie sie z takimi mistrzami zycia duchowego jak
Tomasz a Kempis lub mistycznymi poszukiwaczami
pokroju Bohmego czy Angelusa Silesiusa (a przez nich
— niebezposrednio — z nurtem mistyki nadrenskiej'?),
wyraznie kierunkowaty jego sposéb rozumienia Stowa
Bozego. Znamienne, ze droga Mickiewiczowskiego
odbioru Biblii bedzie $cisle zwigzana z jego pogladami
na role poety czy szerzej na jego osobista funkcje
W zyciu spotecznym czy politycznym. Chrzescijanstwo
dla autora Dziadéw nigdy nie byto fenomenem czysto
historycznym. Tworcze spotkanie z Kempisem czy
mys$la nadrenska zaowocowato czym$ zgota

odmiennym — wizjg religii jako przestrzeni
indywidualnej eksploracji duchowych wartosci.
Za Marianem Maciejewskim - podkresla sie,

ze spotkanie romantykow z De imitatione Christi
owocowato w postaci $wiadomosci ,zbawionej
z egzystencjalnego udreczenia” '' . Przyjrzyjmy sie
wiec dzietu Tomasza z Kempen, jako podrecznikowi
odbioru Biblii. Znamienny w tej kwestii jest rozdziat
V:

10 Matgorzata Burta, Reszta prawd. ,,Zdania i uwagi” Adama Mickiwicza,
Warszawa 2005, s. 165.

% Marian Maciejewski, ,azeby cialo powrécilo w stowo”. Préba
kerygmatycznej interpretacyi literatury, Lublin 1991, s. 54.
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W Pismie $w. szukac trzeba prawdy, a nie pieknych
sformutowan. Cate Pismo $w. nalezy odczytywac
wtym duchu, w jakim zostatlo sporzadzone.
Poszukiwac raczej winniSmy w PiSmie $w. pozytku
z lektury niz wytwornego jezyka. Z rowng checig
powinnismy czyta¢ ksiegi poboine i proste, co
wznioste 1 gtebokie. Niech cie nie zraza autorytet
piszacego: czy byt to cztowiek mato czy bardzo
wprawny literacko, lecz do czytania niech cie
pocigga umitowanie czystej prawdy. Nie dociekaj,
kto powiedziat, lecz zwracaj uwage na to, co zostato
powiedziane.

Ludzie przemijaja, lecz ,prawda Panska trwa na
wieku”. Bog nie majgc wzgledu na osobe, réznymi
sposobami do nas przemawia. Nasza ciekawosc¢
czesto przeszkadza nam
w czytaniu Pisma $w., ilekro¢ chcemy zrozumieé
iroztrzasnac tam, gdzie po prostu trzeba by przejs¢
dalej. Jesli checesz odnies¢ korzysé, czytaj pokornie,
z prostotg 1 wiarg. Nie chciej tez kiedykolwiek
posiada¢ rozgtosu naukowego . Chetnie pytaj
1 wstuchaj sie w milczeniu
w stowa $wietych ...'2.

Powyiszy  fragment pokazuje, jak bardzo
niespekulatywny/racjonalistyczny odbior Biblii
wyrasta z dzietka Tomasza. Korzyscia z lektury Pisma
$w. ma by¢ przede wszystkim pokora. Wyczuwalne
jest tu konsekwentne wygaszanie wtasnego ,ja”. Autor
De imitatione krytykuje naukowe, erudycyjne podejscie

2 Tomasz a Kempis, Nasladowanie Chrystusa, thum. Stanistaw Kuczkowski,
Krakow 2007, s. 23-24.
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do Biblii, wrecz uznaje to za co$ zupetnie btednego®.
Prymat nadaje procesowi wewnetrznemu, dla ktérego
stowa Pisma $w. sg motorem. Oczywiscie, podkresla
ze zrodtem madrosci jest odwieczne Stowo (Logos), z
ktérego wyrasta Biblia, ale zdecydowanie odradza
szukania w niej ,marnosci tego S$wiata”, czyli
zaszczytu 1 wilasnej chwaty. Lekturze tekstu
natchnionego powinien towarzyszy¢ stan ,ducha
Chrystusowego”, pokorne stuchanie 1 pragnienie
nawigzania  kontaktu =z  Bogiem, bowiem
,nasladowanie Chrystusa, a nie lektura daje nam
petne zrozumienie jego stow”'*. Ta — zorientowana na
autentyzm  przezycia  wewnetrznego  praktyka
hermeneutyczna - uwidacznia sie nie tylko w tresci
utworow Mickiewicza, ale i w formie.

Jesli spojrzymy panoramicznie na tworczos¢ autora
Dziadéw zauwazymy proces odchodzenia od wielkich
form poetyckich w strone skondensowanych
fragmentow, ktorych semantyczna waga przewyzsza
wczesniejsze dzieta. By¢ moze, te przemiane, ktorej
pomnikiem s3 jakie zwiezte w formie, a bogate
wtresci  liryki lozanskie, w jakim$ stopniu
zawdzieczamy Mickiewiczowskiej uwaznej lekturze
De imitatione? Jak zaznacza Malgorzata Burta —
,,chrystocentryzm [Mickiewiczowskiej — przyp. M.K]
poboznosci imitatywnej” uwidacznia sie na wielu
poziomach, od wyboru leksyki po motywy i tworcze
kierunki ° Totalnos¢ duchowych przeobrazen

13 Ks. Lukasz Kamykowski, ,, O nasladowaniu Chrystusa” — Pismo Swiete w
zyciu duchowym, [w:] ,,Ruch biblijny i liturgiczny” vol. 71, nr 4 2018, s. 308.

1 Ibidem, s. 310.

15 Malgorzata Burta, op. cit. , 5. 215-217.
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iznamienne osigganie szczytu literackiej stawy na
drodze pokory 1 umniejszania indywidualnej -
egoistycznej woli, dowodza o autentyzmie sadu
Sotowjowa, iz ,,wznoszac sie na nowe stopnie wyzyn
moralnych, [Mickiewicz- przyp. M.K] nidst ze soba na
te wyzyny nie dumng i czcza negacje, lecz mito$¢ ku
temu, ponad co sie wznosit”'¢.

W tym kontekscie nikty wydaje sie rola mysli
Bohmego, ktory wywodzac sie z kultury protestanckiej
- chetnie siegat po ksiegi biblijne, ale najczesciej celem
uargumentowania witasnych pogladéw 1 intuicji.
Gerhard Wehr podkresla biegtos¢ zgorzeleckiego
szewca W znajomosci Biblii. Jest on autorem
komentarzy do Ksiegi Rodzaju — Mysterium Magnum,
oder Erklirung tiber das Ernste Buch Mosis'’. Ponadto,
w swoich pismach teozoficznych odwotuje sie
do Ewangelii 1 Apokalipsy $w. Jana. Jesli juz mysl
zgorzeleckiego mistyka krzyzowata sie
z Mickiewiczowska lekturg Biblii to tylko na zasadzie
komentarza lub kontekstu. Pisma Bohmego nie
stanowity dla Mickiewicza przewodnika po Ksiedze
Ksiag, co wiecej — zdaje sie, ze miejscami autor Aurory
podwazat zupetnos¢ biblijnego Objawienia (zwtaszcza
Genesis).

Siegnijmy do szkicu Jakub Boehme, ktory polski poeta
podyktowat swojemu sekretarzowi, by uwaznie
przesledzi¢ obecnos$¢ Biblii w Mickiewiczowskim

1 Wiodzimierz Solowjow, Mickiewicz, [w:] tegoz, Wybor pism, t.3, tlum.
Juliusz Zychowicz, Poznan 1988,
s. 174.

17 Gerhard Wehr, Jacob Béhme, przet. Jerzy Prokopiuk, Wroctaw 1999.
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odbiorze zawitych koncepcji Béhmego. W czterech
czesciach traktaciku odnajdujemy tylko w jego drugiej
czesci wspomnienie pierwszej ksiegi Biblii — jak
podaje Ksiega Rodzaju”. Bohme
wg poety nie jawi sie jako homileta, kaznodzieja, kto$
kto odstania sens Stowa Bozego. Co wiecej, jego
poglady dajg Mickiewiczowi odwage by sadzi¢, ze
Ksiega Genesis nie realizuje w petni swojego zadania,
bo ,Mojzesz ogtosit prawdy niekompletne” 8. Jesli
wiec w kontekscie omawianego problemu spojrzymy
na funkcje Bohmego, to nie bedzie on odgrywat
szczegblnie istotnej roli mistrza lektury biblijnej.
Znaczenie  zgorzeleckiego szewca W moim
przekonaniu polega na dodaniu Mickiewiczowi
duchowych ambicji i $miatosci. Moze Bohme — jak
inni nieortodoksyjni mistycy i mysliciele — stanowit dla
pisarza swoisty archetyp (jeden z wielu) cztowieka
poszukujacego.

Biblia dla Mickiewicza to niekonczace sie
poszukiwanie sensu 1 kluczy do rozwiniecia
problemow zycia duchowego. Cho¢ wielu uzna Ksiegi
Narodu i pielgrzymstwa za przyktad funkcjonalnego
wykorzystania tropéw biblijnych — nie pomyli sie
otyle, o ile dostrzeze fakt moralno — duchowych
intencji, jakie przy$wiecaty autorowi dzieta. W $wietle
sytuacji politycznej i okolicznosci osobistych autora,
jak 1 catej emigracji — Ksiggi s3 probg ratunku

18 Por. Adam Mickiewicz, Jakob Boehme, thum. Krzysztof Rutkowski, [w:]
tegoz, Proza artystyczna. Opowiadania, szkice, fragmenty, oprac. Joanna
Pietrzak-Thebault, Warszawa 2013, s. 453.
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W poczuciu beznadziei i totalnej kleski. By¢ moze
budzaca watpliwosci 1 niepokdj ,,modlitwa”:

Pozwdl nam, modli¢ sie znowu do Ciebie obyczajem
przodkow, na polu bitwy z broniq w reku, przed oftarzem
zrobionym z bebnow i dziat, pod baldachimem zrobionym z
ortéw

i chorqgwi naszych

jest wytacznie emocjonalng 1 naturalng reakcja na akt
przemocy. Wykorzystanie kodu biblijnego w Ksiegach
nie wydaje sie strategig propagandowga, co naturalna
konsekwencjg statej praktyki lectio divina. Jesli Biblia
byta dla autora Dziadow podstawowym punktem
odniesienia, to nic dziwnego, ze w tak dramatycznej
sytuacji w jakiej znalezli sie Polacy i sam poeta,
zostata ona swoiscie ,,wykorzystana”',

Gtos Biblii przebija w réznoraki sposob przez liryke
rzymsko-drezdenska oraz wiersze ostatnie. Nie tylko
na zasadzie cytatu lub wykorzystania frazy czy topiki
biblijnej. Nauke biblijng w wielu miejscach streszczaja
Zdania i uwagi. Dwuwiersz Blogostawieni cisi (pojawia
sie w dwoch wersjach) jest aluzjg do Kazania na gorze
(Mt 5), Stowo i ciato nawiazuje do prologu Ewangelii
Jana (J 1). Te krotkie wersy s3 owocem
Mickiewiczowskiej relektury Biblii. Zadziwia w nich

19 Podejmowatem ten problem w swojej pracy ,,Stowa Chrystusa” i ,,Stowa
panny” - proba monografii, ze
w przypadku Mickiewicza czgsto pojawia si¢ problem transpozycji osobistych
przezy¢ duchowych na potrzeby ogolne, calej spotecznosci. Mickiewicz
publiczny (autor Ksigg) zdarza si¢ by¢ kim$ innym niz Mickiewicz prywatny
(autor Nad wodq wielkq i czystg). Por. Maciej Koszewski, ,, Sfowa Chrystusa” i
,,Stowa panny” — proba monografii, Warszawa 2015, s. 35.
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trafno$¢ skupienia uwagi na sednie — istocie
podejmowanego problemu. Sentencja zatytutowana
Trdjca w jednym zdaniu streszcza esencje problemow
wyktadanych przez sw. Augustyna w De trinitate.
Niektoére ze Zdan charakteryzuja sie parabolicznoscig
— Medrcy (a zwtaszcza Prawy medrzec cieszy sie...,
Dwéch medrcow rownie stawnych...) realizujg konwencje
dydaktyczng (problemu egzystencjalnego oparta na
tatwym 1 jednoznacznym egzemplum).

Szczegblnym  znakiem  biblijnych  inspiracji
Mickiewicza sg dwa ostatnie utwory — Stowa Chrystusa
oraz Stowa Panny. Teksty te — podobnie jak Biblie —
cechuje synkretyzm gatunkowy, biblijna sktadnia oraz
wysoki poziom metaforyzacji. W swoich wczesnych
badaniach wyrazatem przekonanie, ze Zrodiem
wielogatunkowosci Stéw jest ich ,nadprzyrodzone”
pochodzenie (Z  objawienia), jakoby  gatunki
odpowiadaty poziomom percepcji mistyka: proza —
temu, co zewnetrzne, za$ liryka gtosowi ducha? .
W tym stanowisku pobrzmiewa przekonanie o ponad
autorskiej determinacji literackiey — od czego
stanowczo sie wycofuje. Wybdr zapisujacego
domniemane objawienie, padt $swiadomie na jezyk
biblijny. Byt to nie tylko li 6wczesny jezyk religijny,
ale rowniez jezyk doswiadczenia wewnetrznego poety.
Biblijny wymiar Sftow nie jest wiec — jak wowczas
sugerowatem — stylizacja, a naturalng konsekwencja
Mickiewiczowskiej praktyki lectio divina.

Biblijne konteksty odczytamy roéwniez w Dziadach,
poczawszy od $rodkébw artystycznego wyrazu

20 Maciej Koszewski, op. cit., s. 59.
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(paralelizmy, gradacje), po gatunki biblijne oraz
symbolike. Podziat na prawa i lewa strone w scenie
salonu odwotuje sie do apokaliptycznej wizji sadu
ipodziatu na zbawionych 1 potepionych. Jak
podkresla Irena Stawinska: ,,Szczegdlna uwaga wsrod
tych $rodkéw stownych, ktore stuzg uogolnieniu,
nalezy sie stylizacji biblijnej. Elementow tej stylizacji
jest sporo w sc. 1 1 8. Podlegaja jej bajki
1 przypowiesci, wiec catostki szczegdlne, wydzielone
z dialogu. Stylizacja ta byta juz zreszta przedmiotem
omowienia: podkreslano archaizacje morfologiczng,
leksykalng, sktadniowa, uzycie catych zwrotow
ewangelicznych np. Onego czasu. Stylizowane sg cate
sceny np. przestuchanie ks. Piotra u Senatora ma juz
w samym dialogu reminiscencje z Ewangelii: Tys
powiedziat”?'.

Poza kontekstami i analizg strategii tworczych
autora Dziadow warto — pytajac o jego podejscie do
Biblii — przytoczy¢ jego zgofa nie artystyczne, a w tym
wypadku wypadatoby powiedzieé bardziej
,racjonalne” stanowisko do Pisma Swietego, jakie
wyrazit w X wyktadzie kursu czwartego Prelekcji
paryskich: ,Kaizde prawdziwe stowo jest promieniem
Stowa Bozego. [...] Jestesmy jednak powotani,
jesteSmy zmuszeni — to nasze postannictwo, to nasze
zycie —opowiada¢ Stowo Bozie swiatu [podkr.
M. K]’ 2 . Ta ocena w sposOb wymowny

2 Trena Stawinska, O rozmowach w Dziadow cz. III, Lublin 1957, s. 20-21.
22 Adam Mickiewicz, Dziela, red. Zbigniew Jerzy Nowak, Maria Prussak,
Zofia Stefanowska, Czestaw

Zgorzelski, t. 11: Literatura stowianska. Kurs czwarty, oprac. Julian Maslanka,
Warszawa 1998, s. 126
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1 jednoznaczny okre$la jakie miejsce w hierarchii
wartoéci Mickiewicza zajmowato Pismo Swiete i jak
to stanowisko rzutowato na jego tworcze inicjatywy.

Biblia jest fundamentem duchowosci prawostawne;.
Stanowi nie tylko Zrodto zycia wewnetrznego, ale
przede wszystkim istotny element zycia liturgicznego.
Teksty psalméw, czytania Nowego 1 Starego
Testamentu s3 elementami Boskiej Liturgii. Na ich
Swiadectwie opiera sie uktad roku liturgicznego, a ten
wyznacza kierunki duchowych praktyk laikom.
W tym kontekscie warto przypomnieé¢ fundamentalne
dzieto rosyjskiej duchowosci — Opowiesci pielgrzyma
(ros. OmkpoeeHHbIe PacCKa3bl CMPAHHUKA OYXO08HOMY
cgoemy omuy),
w  ktorym tytutowy pielgrzym, swoisty archetyp
wstepujacego na droge mistycznych doswiadczen, nie
rozstaje sie z Biblig i ksiegg Dobrotolubija®, a swoje
zycie organizuje wokot praktyk modlitwy psalmami
oraz powtarzania formuty Jezu Chryste, Synu Bozy,
zmityj  sie nade mnqg grzesznym (tzw. modlitwa
jezusowa). Nie ma watpliwosci, ze patrystyczne
przekonanie o fundamentalnej roli Biblii w zyciu
duchowym?* byto zywe w Kosciele Prawostawnym
czasOw Sotowjowa. Starzec — duchowy mistrz mowi
pielgrzymowi:

3 Opowiesci  pielgrzyma, przet. Marcin Cyrulski, Krakow 2011.
Dobrotolubuije to rosyjski tytul Filokaliow, czyli antologii tekstow
patrystycznych o modlitwie serca.

% Vide Paul Evdokimow, Wieki zycia duchowego, przet. Maria Tarnowska,
Krakow 1996, s. 250-255.
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Jak nauczy¢ sie modlitwy, o tym poczytamy w tej
oto ksigzce. Nosi ona tytut Filokalia. Zawiera w sobie
petng 1 szczegbtowa nauke o nieustannej
wewnetrznej modlitwie [...]. — Czy jest ona
wznioslejsza i $wietsza od Biblii? — zapytatem. — Nie,
nie jest wznio$lejsza 1 $wietsza od Biblii, a zawiera
w sobie zrozumiate objasnienia tego, co w ukryty
sposob zawiera Biblia i to, co niezrozumiate w swej
wzniostosci dla naszego krétkowzrocznego umystu.
Przedstawie ci taki oto przyktad: Storce jest
najwiekszym, najjasniejszym 1 najwspanialszym
zrodtem $wiatta, ale nie mozesz go obserwowac
i oglada¢ gotym, niezabezpieczonym okiem?

— radzi duchowy mistrz, wskazujagc na Biblie jako
najdostojniejsze i zywe zroédto zycia wewnetrznego.
Oddzielng sprawa jest ikona, ktora funkcjonuje
w teologii prawostawne;j na rowni
z Biblig. Oba — Pismo Swiete i ikona s3 dzietem jednej
taski Ducha Swietego — naucza Cerkiew?. Jedli Bog
Starego Testamentu oddziatywat stowem, to Jezus
dziata nie tylko stowem, ale i obrazem: ,,Szczesliwe
oczy wasze, z¢ widza, 1 uszy wasze, ze stysza.
Bo zaprawde, powiadam wam: Wielu prorokéw
i sprawiedliwych pragneto ujrze¢ to, na co Wwy
patrzycie, a nie ujrzeli; i ustysze¢ to, co wy styszycie,
a nie ustyszeli” (Mt 13, 16-17). Zatem ikona jest nie
tylko plastycznym wyrazem Stowa Bozego, ale sama
w sobie jest elementem Objawienia. Jak podkreslajg

% Opowiesci pielgrzyma, op. cit., s. 22.
% Leonid Uspienski, Teologia ikony, przet. Maria Zurowska, Poznan 1993, s.
140.
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teolodzy — , w swoim pierwotnym zamysle ikona
chrzescijanska jest Ewangelia w kolorach: fo co w
Ewangelii  przedstawione jest przy pomocy papieru
i atramentu — pisze $w. Teodor Studyta — fo na ikonie
przedstawione jest poprzez rozne barwy lub teZ jakis inny
materiat™?.

Biblia funkcjonuje rowniez jako bezposredni punkt
odniesienia w rozwazaniach Wtodzimierza
Sotowjowa. Niejednokrotnie zdarza sie, ze wprost
powotuje sie na historie biblijng, aby tym argumentem
wzmocni¢ swoje stanowisko?®. Chetnie powotuje sie
na stowa Jezusa znane z Ewangelii — np. ,Darmo
otrzymaliscie, darmo dawajcie” (Mt 10, 8). Jeden
z rozdziatow Duchowych podstaw Zycia, poswiecony
modlitwie, w catosci opiera sie na przekazie biblijnym
— Modlitwie Panskiej. Jest to rozbudowana
hermeneutyka poszczegolnych elementow modlitwy
Ojcze Nasz - uwzgledniajaca cate spektrum
egzystencjalnej sytuacji cztowieka  wierzacego.
Sotowjow rozumie te modlitwe nie tylko jako akt
pragmatyczny — gest magiczny. Modlitwa Panska
W Wizji filozofa to gteboka deklaracja
1 swoista droga afirmacji samego siebie. Autor mowiac
o ,0Ojcu Niebieskim” (postuguje sie frazami
biblijinymi) moéwi o drzemigcym w cztowieku
pragnieniu boskosci i karykaturach tego gtosu: , Nie
mozemy pragnag¢ Boga dla siebie jak jakiegos
przedmiotu” — orzeka, a dalej stwierdza: ,Boég

27 Hilarion Atfijew, Misterium wiary. Wprowadzenie do prawostawnej teologii
dogmatycznej, przet. Jarostaw Charkiewicz, Warszawa 2009, s. 151.

8 Np. w rozprawie Sens mitosci. Por. Wlodzimierz Solowjow, Sens mifosci,
tlum. Henryk Paprocki, Kety 2002, s. 11.
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odwiecznie jest sam w sobie, ale powinni$my pragnac,
aby zaczat istnie¢ dla nas; dopdki bowiem zyjemy
wedtug woli wtasnej 1 $wiata, Bog jakby dla nas nie
istnieje”?. W kolejnych partiach dokonuje podobnej
hermeneutyki, co raz powotujac sie na autorytet stow
Pisma Swietego®.

Czes$¢ pierwsza Duchowych podstaw Zycia stanowi
praktyczny przewodnik dla chrzescijan. Jest
zorganizowany wokot trzech uczynkow - wedle
katechizmu — pokutnych: modlitwy, postu i jatmuzny.
Druga cze$¢ jest zdecydowanie katechetyczna,
bardziej skupia sie na tajemnicach chrzescijanskiego
Objawienia. To przejscie od praktyki do teorii nie
powinno zosta¢ zlekcewazone. Sotowjow swoja wizje
duchowosci widzi wpierw jako wyrobienie pewnych
nawykow praktycznych, wejscie na droge konkretnych
czynow, a dopiero pdzniej dopuszcza dusze — swoiscie
juz ,nastrojong” — do tajemnic wiary.

Pierwsza czes¢ eseju O chrzescijanistwie drugiej czesci
Duchowych podstaw Zycia rozpoczyna cytat z listu
$w. Jana (1] 5, 19): ,,Caty Swiat pograzony jest w ztu”.
Dobér takich sto6w nie wydaje sie przypadkowy.
System Sotowjowa — koncepcja Wszechjednosci — to
wizja powrotu ,zlego S$wiata” do pierwotnego
kosmosu. Przypomnijmy, ze system Sofowjowa to
nieustanny proces — dialektyka ,dojrzewajacego”
Absolutu, realizujacej sie Wszechjednosci. To w czym
zyjemy jest konsekwencja upadku Duszy $wiata.

2 Wtodzimierz Sotowjow, Duchowe podstawy zycia, [w:] Tegoz, Wybor pism,
t. 1, thum. Juliusz Zychowicz, Poznan 1988, s. 27.
30 Ibidem, s. 27 (Rz 1, 21), 47 (Oz 6,6), 48 (Mt 10, 8), s. 53 (Mt 5, 42),
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,2Powrdt” do Boga nie jest mozliwy — opierajac sie na
dialektyce heglowskiej — bez refleksji nad ideg zta (jako
czyms$ autonomicznym w wielkim procesie ,,stawania
sie” Absolutu)®' . Kazdy kolejny rozdziat eseju O
chrzescijanistwie rozpoczyna sie fragmentem z pism
Janowych.

Trudno powiedzie¢, ze Biblia jest jedyna podstawa
filozoficzno-religijnych koncepcji Sotowjowa. Nikt nie
ma watpliwosci, ze jego mysl jest synkretyczna
i podobnie jak
u Mickiewicza, nie pozostaje bez wptywu gnostykow
(na czele z Jakubem Bohme). Ten synkretyzm rodzit
opor teologdw z kregdw ortodoksyjnych — zwtaszcza
tych postulujacych radykalng relekture i powrdt do
pism Ojcow Kosciota (tzw. rosyjski renesans
patrystyczny). Podobnie jak z Mickiewiczem, nie
mamy u Sotowjowa do czynienia z programowaq
heterodoksja, a wfasciwie z romantycznym
przekonaniem, ze prawda stanowi swoistg summe
wielu doswiadczen, zaczerpniecie z wielu Zrodet.
Gtowny przedstawiciel renesansu patrystycznego —
Griegorij Ftorowski doceniat role Sotowjowa jako
pierwszego filozofa rosyjskiego, ale nie pozostat
wobec niego bezkrytyczny:

religiina  metafizyka  Sotowjowa  nie jest
filozoficznym wyznaniem doswiadczenia Kosciota,
lecz spekulatywna konstrukcjg romantycznej duszy,
znajdujacej sie pod istotnym wptywem niemieckiego

31 Por. Jan Krasicki, Bég, czlowiek, zlo. Studium filozofii Wiodzimierza
Sotowjowa, Wroctaw 2003, s. 121.
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heglizmu oraz heterodoksyjnego mistycyzmu,
teozofii i gnostycyzmu®2,

Problem czerpania z osiggnie¢ gnozy oraz
zainteresowanie problemami teozofii — podobnie jak
uczestnictwo Mickiewicza w ruchu Towianskiego —
zdaje sie by¢ podstawa do sytuowania ich na pozycji
0sOb  opozycyjnych wobec konserwatywnej —
ortodoksyjnej perspektywy realizacji zycia duchowego.
Nic bardzieg mylnego. Jesli uchwycimy co$
fundamentalnego w rodzaju ,ambicji” duchowej
Sotowjowa. Dostrzezemy, ze tak jak
u Mickiewicza 1 innych romantycznych tworcow
poszukujacych duchowych rozwigzan,
Sotowjowowskie czerpanie z wielu zrédet poznania
1 wiedzy o Absolucie wynikato
z gtebokiego pragnienia znalezienia klucza do wtasnej
problematyki (wtasnej epoki) — co jak podkreslata

Zofia  Stefanowska — znamionowato réwniez
romantyzm.

Wroémy jednak do eseju O chrzescijaristwie. Ten
chrystocentryczny tekst zZwraca uwage
na nieprzystawalnosé Jezusowego przestania

do realibw $wiata materialnego. Sotowjow zwraca
uwage, ze doktryna wytozona przez Zbawiciela stata
sie przedmiotem abstrakcyjnych nauk, w ten sposob
odwracajac uwage wyznawcow od istoty
sprawy. Filozof charakteryzuje sytuacje $wiata,
ktéry ,,zasadza sie na egoizmie, jest ztym Zzyciem,

32 Teresa Obolevitch, Filozofia rosyjskiego renesansu patrystycznego, Krakow
2014, s. 39.
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ajego prawo jest prawem grzechu”3. Mimo takiej
negatywnej oceny, Sotowjow uspokaja: ,,Mir — Swiat —
nie jest stowem pustym; w $wiecie jest sens, ktory
wszedzie przeswituje 1 przebija sie poprzez bezsens,
jaki nad nim zapanowat” *. W kontekscie pytan
o Biblie odpowiedZ na pytanie — czym jest OW sens —
jest kluczowa.

Sotowjow  wyjasnienie  tego  sensu  opiera
na egzegezie Janowego hymnu o Logosie. Dobor tego
biblijnego egzemplum nie wydaje sie przypadkowy.
Sotowjow zdawat sobie sprawe z teologicznej wagi
czwartej Ewangelii. Pojecie Stowa — Logosu stanowi
centralng o$ znaczeniowg teksu,

odgrywa role uprzywilejowana, tworzy i przenika
historie zbawienia, nadajac jej zamierzony przez
Boga sens. [...] Stowo w Prologu nalezy rozumie¢
jako najwyzsza forme Objawienia Bozego®.

Trafnie zestawia swoje przekonanie o absolutnej
petni wszelkiego bytu — Bogu — z tekstem, ktory mowi
o preegzystencji Jezusa, o Jego kosmicznej sile
1harmonii jaka wnosi kenoza. Stowo - Logos
w wykfadni Sotowjowa faczy, stanowi jedynie
prawdziwe spoiwo, ktore ,z chaotycznej wielosci
tworzy jeden $wiat” 3¢ . Filozof doskonale zestraja
swoja doktryne, majagcg w pewnym sensie ambicje

33 Wiodzimierz Sotowjow, Duchowe podstawy zycia, op. cit., s. 60.

34 [bidem, s. 61.

35 Bp Kazimierz Romaniuk, o. Augustyn Jankowski, ks. Lech Stachowiak,
Praktyczny komentarz do Nowego Testamentu, Poznan-Krakow 1999, s. 417.

36 Wiodzimierz Sotowjow, Duchowe podstawy zycia, op. cit., s. 63.
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nowego Genesis, z genezyjska wymowa Hymnu
o Stowie. Preegzystencja Stowa jest symbolem sity
itrwatoéci, od ktorej odeszta Dusza Swiata, czego
konsekwencja jest zto.

Sotowjow  wskazuje wprost: ,Stowo  Boze,
stanowiace sens $wiata, nie jest abstrakcyjng idea, lecz
rzeczywista 1 substancjalng sit3, ktora obejmuje
iokre$la sobg cate zycie przyrody” 3’ . Oczywiscie
w tym wypadku ,,Stowo Boze” nie tyle oznacza Biblie,
co Objawienie, a Pismo Swiete stanowi jego integralny
element. Podstawowe problemy Ewangelii -
chociazby  Wocielenie —  autentyczne  bostwo
i cztowieczenstwo  Jezusa  Chrystusa, stanowig
fundamentalne — kluczowe pojecia mysli Sotowjowa.

Wocielenie stanowi Ww teologii chrzescijanskiej
centralny punkt — moment graniczny, nadajacy
dziejom zbawienia nowy, odkupienczy Dbieg.
Definitywny artykut wiary we Wcielenie okreslit sobor
Chalcedoniski (451 r.), a jego teologiczng wage
podkreslato wielu teologobw i myslicieli (zarowno
ortodoksyjnych, jak i heterodoksyjnych). Nie ulega
watpliwosci, ze Biblia, zwtaszcza Nowy Testament,
jest w najbardziej ogo6lnym sensie dowodem
potwierdzajacym Wcielenie.

To wtasnie osoba Jezusa Chrystusa, faczaca w sobie
dwie natury, dla Sotowjowa jest wylaczng trescig
chrzescijanstwa. W  jednym z Wyktadow
o0 Bogocztowieczeristwie czytamy: ,,W chrzescijanstwie
jako takim znajdujemy Chrystusa i tylko Chrystusa —
oto prawda wiele razy wypowiedziana, lecz

37 Wtodzimierz Sotowjow, Duchowe podstawy zycia, op. cit., s. 63.
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w niewielkim stopniu przyswojona”*. Wcielenie jest
dla Sotowjowa urzeczywistnieniem tre$ci Absolutu®.
W tym akcie filozof dostrzega ,narodziny nowego
cztowieka”. Sposodb myslenia o urzeczywistnieniu sie
Logosu ma charakter panoramiczny, rozciggajacy
skutki aktu boskiego na catg ludzkos¢. Fizycznie
wstepujacy w $wiat Chrystus reaktywuje, poprzez
swojg istote, utracong wszchjednosé: ,,zty duch
rozktadu i wrogosci, ktory opanowat cztowieka, musi
zosta¢ w centralnym punkcie czasu pokonany przez
Syna Bozego 1 Syna Cziowieczego jako
przeobraziciela catego stworzenia, by u kresu czasu
zto mogto zosta¢ ze $wiata stworzonego usuniete — oto
istota i sens wecielenia” *. Sotowjow podkresla, ze
Wocielenie nie jest tylko aspektem odkupienczego
zados¢uczynienia za grzech pierworodny, ale
procesem realnym, kosmicznym — ,,nie jurydycznym”.

Sotowjow podkresla réwniez egzystencjalny wymiar
faktu Wocielenia. Wspomniana na poczatku -
egzystencjalna lektura Biblii — w wypadku filozofa
polega na umiejetnosci Wwprzegniecia ,wysokiej
teologii” w rozmyslanie o szczesSciu 1 spetnieniu
cztowieka. W wielu miejscach eseju O chrzescijanstwie
przebija swoiscie rozumiana soteryczna i kosmiczna
nadzieja. Sita tego tekstu, jak sita catego systemu
Sotowjowa, czerpie z pewnosci poznania Boga, ktory
jest mitoscig: ,,BOog sam z siebie nie jest ani

3 Wilodzimierz Sotowjow, Wyklady o Bogocziowieczenstwie, przet. J.
Dobieszewski, Warszawa 2011, (wyktad 7/ Sofia jako jedno$¢ stworzona), s.
146.

39 Ibidem, s. 259.

40 Ibidem, s. 201.
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fatalistycznym prawem cigzacym nad naturalnym
zyciem materii, ani rozumem , co tylko oswieca mrok
tego zycia i ukazuje
w swoim $wietle jego utude i zto. Bog jest czyms
wiecej 1 moze uczyni¢ co$ Wwiecej niz to.
I wtasnie Chrystus ukazat to co$ wiecej — ukazat, ze
Bog jest mitoscia, czyli absolutng osobg”*!.

W wykfadzie jedenastym i dwunastym Wyktadow
o0 Bogocztowieczeristwie Sotowjow sili sie na trud
wyjasnienia mozliwosci 1 zasadnosci Wocielenia.
W pierwszym rzedzie rozlicza sie z deizmem
ipanteizmem, z punktu widzenia ktérych cud
ucielesnienia Logosu jest niemozliwy. Zwraca uwage
na nature Boga (wszechcaty 1 doskonaty/absolutny),
ktéra obala aksjomaty wspomnianych koncepcji
iumozliwia mownie o zwigzku upadiej natury
z Bogiem: ,$wiat jako suma ograniczen, w swej
przedmiotowosci, pozostaje poza Bogiem (w swoich
granicach), jednoczesnie jest w sSposOb istotny
zwigzany z Bogiem swym Zzyciem wewnetrznym,
czy tez dusza, ktorej sens polega na tym, ze kazda
istota, potwierdzajac sie
w swoich granicach jako ta oto, poza Bogiem,
zarazem nie zadowala sie granicg 1 dazy do stania sie
wszystkim, a wiec dazy do wewnetrznej jednosci z
Bogiem”*2,

Co wiecej, Sotowjow postrzega Wecielenie jako
proces zdeterminowany. Taki, ktéry na mocy akcji
kosmiczno-dziejowej musi sie wydarzy¢: ,jest czyms$

41 Wlodzimierz Sotowjow, Duchowe podstawy zycia, op. cit., s. 73.
42 Wlodzimierz Sotowjow, Wykiady o Bogoczlowieczenstwie, op. cit., s. 203.
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przygotowywanym 1 logicznie wynikajgcym” 4 lub
w innym miejscu: , ku cztowiekowi zmierzata 1 dazyta
cata przyroda [tj. do Adama - przyp. MXK],
ku Bogocztowiekowi kierowata sie cata historia
ludzkosci”**. Autor wyktadow ktadzie nacisk na sama
nature Logosu, na jego aktywnos$¢. Bog-Cztowiek
to Ten, w ktérym wypetnienie odnajduja dzieje (drugi
Adam). Znamienne dla Sotowjowa jest nieoddzielanie
historii $wiata od historii ducha (bardzo podobne
do romantycznej 1 Mickiewiczowskiej  syntezy
dziejow). Nie postuguje sie on oddzielnym terminem
znanym teologii katolickiej jako historia zbawienia,
dlan historia jest jedng uniwersalng drogg w procesie
bogocztowieczym.

Teologiczna wyktadnia cudu Wcielenia wyznacza
bezposrednio ksztatt myslenia Sotowjowa
o cztowieku®. W tymze zawierajg sie trzy elementy
zasadnicze: materialny, ludzki 1 boski. W zaleznosci
od dominacji ktérego$ z wyznaczonych elementow
sktadowych, mowi sie o: cztowieku naturalnym
(dominanta materialna), cztowieku pierwotnym
(podporzadkowanie =zasady naturalnej substancji
boskiej) 1 cztowieku duchowym (swobodne potaczenie
zasady ludzkiej i boskiej). Widzimy doktadnie, jak
biblijny przekaz — Objawienie — wywiera bardzo

43 Jbidem, s. 203.

44 Ibidem, s. 205.

4 Biblijny fakt Wcielenia, dla obu pisarzy najwazniejszy we wszech$wiecie
[mowa o Sotowjowie i Norwidzie — przyp. M. K.], idukowat personalizm, takie
jego rozumienie, jakie stato si¢ wlasciwe moze dopiero dla XX wieku” — pisze
Bernadetta Kuczera-Chachulska. Por. Norwid-Sofowjow. Kulturowa i
filozoficzna lektura Biblii, [w:] Tejze, Cyprian Norwid. Estetyka teologiczna,
Warszawa 2018, s. 91.

30



M. KOSZEWSKI, MICKIEWICZ — SOLOWJOW — BIBLIA

konkretny ksztatt na myslenie filozofa. Oparta na
Pismie wizja Boga jest Zrodtem przebijajacego w catej
filozofii Sotowjowa przekonania o kosmicznej
jednosci. Zasadne w tym kontekscie wydaje sie
przywotanie pewnego sposrdod Zdan i uwag
Mickiewicza:

Bog jest w Trojcy jedyny, ma pokd) w radosci:
Rados¢ pochodzi z trojcy, a pokoj z jednosci.

Sotowjow nie przystaje do prawostawnej koncepcji
mistyki milczenia 1 wyciszenia (skadingd odpowiada
jej realizm 1 sublimacja liryki lozanskiej Mickiewicza).
Teksty Sotowjowa sa zdecydowanym i silnym gtosem
filozofa. Postuguje sie w swojej tworczosci
osiggnieciami filozofii spekulatywnej (cho¢ deklaruje
zerwanie z dawng filozofig i zapowiada poczatek
nowej). Jego teocentryczna i metafizyczna filozofia
totalnej ekumenii nie opiera sie wylacznie na tropach
biblijnych. Konsekwencja tejze syntezy
1 wieloZzrodtowosci jest wspomniana przez Stawomira
Mazurka i Bernadette Kuczere-Chachulska
,,polifoniczno$¢” dzieta rosyjskiego mysliciela % .
Wspomniana badaczka méwi o Sotowjowowskiej
,,biblijnosci” oceny rzeczywistosci ludzkiej
iwynikajagcej z niej determinacji do  pracy
indywidualnej i zbiorowej*’.

46 Bernadetta Kuczera-Chachulska, op. cit., s. 84; Stawomir Mazurek, Rosyjski
renesans religijno-filozoficzny. Proba syntezy, Warszawa 2008, s. 64.
47 Bernadetta Kuczera-Chachulska, op. cit., s. 85.
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Warto w tym kontekScie uswiadomi¢ sobie,
co wspomniana ,,biblijnos¢” znaczy. Jest to gtebokie
przekonanie, ze Biblia jest absolutnym punktem
odniesienia we wszystkich sprawach obejmujacych
zycie cztowieka. Ze stanowi nie tyle zrodio wiedzy
o $wiecie  fizycznym, co  skarbnice  prawd
aksjologiczno-moralnych. ,,Biblijnos¢” Sotowjowa nie
polega na reaktywacji przekonan o $wiecie jakie
wyrazat autor Genesis, to nie jest jaki$ rodzaj kopii,
kalki. ,,Biblijnos¢” filozofa jest zywaq i dynamiczng
sprawnos$cig sumienia 1 umystu, nadajgcg kierunek
mysli i usprawniajgcg sad moralny.

Co istotne, optymizm przestania Sotowjowa
iswoiste rozbrojenie sity zta w jego systemie
filozoficznym réwniez moze mie¢ zrodto w Biblii.
Kuczera-Chachulska wigze to nastawienie
z charakterem Pisma Swietego, ktorego generalne
przestanie opiera sie na zwyciestwie dobra nad ztem*,
Zwtaszcza Nowy Testament naznaczony jest sitg
paschalnego tryumfu. Na te Sotowjow powotuje sie
w Listach paschalnych:

Chrystus jednoczy wszystkie pozytywne
mozliwosci  fizycznej egzystencji  bez  jej
zewnetrznych ograniczen. W nim znajduje sie
wszelkie zycie, cata $mieré zostata pokonana
bezwarunkowo i ostatecznie. Bedac zdecydowanym
zwyciestwem zycia nad $miercig, afirmacji nad

48 Bernadetta Kuczera-Chachulska, op. cit., s. 92.
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negacja, zmartwychwstanie Chrystusa jest przez
to tryumfem rozumu w $wiecie®.

Nie podlega najmniejszej watpliwosci, ze Mickiewicz
i Sotowjow spotykajg sie przede wszystkim, jako
autentycznie czerpiacy ze zrodta Stowa Bozego. Nie sg
odbiorcami biernymi, czerpigcymi z Biblii kulturowe
kody. Biblia dla obu pisarzy stanowi podstawowy
punkt odniesienia, fundament duchowej wrazliwosci
i $rodek apostolskiej ekspres;ji. Okrywa
i wiacza ich w sfere Objawienia, ergo przestrzen
Prawdy. Warunkiem uczestnictwa w tym misterium
jest interioryzacja przekazu biblijnego, o ktorej
Mickiewicz poucza w Reszcie prawd:

Jest 1 wiecej praw w pismie, lecz kto o nie pyta,
Niech sam zostanie pismem — w sobie je wyczyta.

Nie ulega watpliwosci, ze fascynacja Biblia u obu
pisarzy byta bezposrednio spowodowana wiarg
w Chrystusa 1 uczynieniem =z niej fundamentu
integrujgcego myslenie o swiecie, tworczosci 1 historii.
Postannicze nastawienie, radykalne zaangazowanie
w podjete inicjatywy oraz ambitne projekty duchowe
Mickiewicza oraz Sotowjowa s3 bezposrednia
konsekwencja wiary, ze

Bog-Cztowiek, jako absolutne zjawisko jednosci
Boga i cztowieka, nie przestaje istnie¢ wraz z kresem
przebiegajacej historii, ze nie byt On w historii

4 Wilodzimierz Sotowjow, Listy paschalne, [w:] Tegoz, Wybor pism, t. 1,
przel. Aleksander Hauke-Ligowski OP, Poznan 1988, s. 127.
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zbawienia tymczasowym przedstawicielem Bozym,
ktorego misja koniczy sie z chwilg osiggniecia
wyniku. [...] Bég-Cztowiek nadal trwa 1 stanowi
istotny element wiecznego realizowania sie $wiata™

0 Karl Rahner, Wierze w Jezusa Chrystusa, ttum. Danuta Szumska, Paryz
1977,s.77.

34



