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NORWID A PERSONALIZM CHRZESCIJANSKI
I POLOWY XX WIEKU

Nie niewola, ni wolno$¢ sa w stanie

Uszczesliwic cie. .. nie! ty$ osoba:

Udziatem twym- wiecej! ... panowanie

Nad wszystkim na $§wiecie, i nad soba.
(C. Norwid, Krélestwo, PWsz 11, 64%).

To bytoby dziwne, gdyby trzeba bylo czeka¢ do wieku
dwudziestego na pojawienie si¢ personalizmu, choc¢by
pod inng nazwa. [...] obecny personalizm opiera si¢ na
dlugiej tradycji.

(E. Mounier, Personalizm?).

XIX-wieczna filozofia cztowieka wyrastata w ogniu konfliktow po-
litycznych, spotecznych i $wiatopogladowych, posrod $cierajacych
sie interesow i sil, z ktérych najwazniejsza role odgrywaty trzy: im-
perializm, kapitalizm i proletariat, méwigc szerzej: imperialistyczne
panstwa wspierajace rozwdj kapitalizmu, miedzynarodowy kapitat
dazacy do kontroli gospodarczej nad $wiatem oraz ruch socjalistyczny

' Oile nie zaznaczono inaczej, cytaty z dziel Norwida podawane sa za wydaniem:
C. Norwid, Pisma wszystkie, zebral, tekst ustalil, wstepem i uwagami krytycznymi
opatrzyl J.W. Gomulicki, t. I-XI, Warszawa 1971-1976, dalej: PWsz, z nr tomu i strony.

* E. Mounier, Personalizm. Przystepne wprowadzenie w Swiat osoby, w: tegoz,
Wprowadzenie do egzystencjalizméw oraz wybdr innych prac, oprac. J. Zablocki,
przel. E. Krasnowolska, Krakow 1964, s. 7.
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zmierzajacy do rewolucyjnej przebudowy globalnego porzadku spo-
teczno-politycznego. Nauka i refleksja filozoficzna rozwijaty sie w ich
cieniu, czestokro¢ pod ich przemoznym, ideologicznym wpltywem,
nierzadko tez w $cislej relacji z polityka, co nie sprzyjalo ani wol-
nosci poszukiwan, ani obiektywizmowi konstatacji. Z tego powodu
osiggniecia ,mainstreamowej” antropologii XIX-wiecznej bywaja
dzi$ radykalnie podwazane.

Czas, w ktorym przyszto Norwidowi osiagnaé samodzielno$¢ twor-
cza i myslowa, to jest druga potowa XIX wieku (okoto roku 1850) -
uwazana jest za okres w dziejach filozofii europejskiej szczegdlny,
a nawet przefomowy, ze wzgledu na wyrazny zwrot antymetafizyczny
(pozytywizm), radykalne odejscie od problematyki ontologicznej
oraz pojawienie si¢ roznych nurtéw antropologii okreslanej niekiedy
mianem ,antychrzescijanskiej”, ktore ostatecznie mialy zdominowac
antropologie filozoficzng wieku XX.

Ton XIX-wiecznej refleksji o cztowieku nadawata oczywiscie antro-
pologia ewolucjonistyczna (biologiczna i spoleczna) - z ktorg Norwid
zazarcie polemizowal - kiadaca nacisk na biologiczne i materialne
determinanty czlowieczenstwa oraz rézne inne formy myslenia w ka-
tegoriach determinizmu (np. marksizm), cho¢ oprécz nich rozwijata
sie tez katolicka antropologia spoleczna (znana jako katolicka nauka
spoteczna). Wiek XIX zaowocowal projektem nowego humanizmu,
pozbawionego uzasadnien i odniesien metafizycznych, ktéry miat
by¢ wyrazem prawdziwej deifikacji czlowieczenstwa, formg jego
najwyzszego kultu. Ernest Renan w Lavenir de la science. Pensées
de 1848 pisal:

Jestem gleboko przekonany, ze czysty humanizm bedzie religia przy-
szlosci, kultem wszystkich aspektow czlowieka — uswieconych i wy-
niesionych do poziomu wartosci moralnych®.

* E.Renan, Lavenir de la science.Pensées de 1848, Paris 1890, http://gallica.bnf.fr/
ark:/12148/bptekioyg20k/f6.image, dostep 15.08.2017.
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Mimo tych afirmatywnych i optymistycznych deklaracji oderwa-
nie refleksji o cztowieku od gruntu ontologii przyniosto skutki, ktére
na poczatku wieku XX Max Scheler podsumowal nastepujaco:

W historii trwajacej okolo 10 tysiecy lat jesteSmy pierwsza epoka,
w ktérej cztowiek catkowicie i bez reszty stal sie «problematyczny,
w ktdrej juz nie wie, czym jest, a zarazem tez wie, ze tego nie wie®.

Sednem Schelerowskiego wniosku jest stwierdzenie anihilacji
»istoty” czlowieka (przy pozostawieniu bez znaku zapytania jedynie
jego ,istnienia”) na skutek odrzucenia dociekan o charakterze me-
tafizycznym. Diagnoza postawiona przez personaliste Jacquesa Ma-
ritaina brzmiata podobnie:

[...] tylu wspdlczesnych filozofow, ktérzy mowig bezustannie o osobie
i podmiotowosci, mylnie ttumaczy sobie podstawowe znaczenie tych
stéw. Beztrosko pomijajg metafizyczny problem tej subsystenciji [...].
Nie dostrzegaja, ze osobowo$¢, rozpatrywana z punktu widzenia
metafizyki, [...] moze si¢ swobodnie doskonali¢ i swobodnie siebie
udziela¢, potwierdza w nas szlachetno$¢, czy wylewnos¢ istoty, ktora
w duchu wcielonym pochodzi od ducha i ktéra w ukrytych gtebiach
naszej struktury ontologicznej tworzy zrédfo dynamicznej jednosci

L.

Paradoksem nowozytnej antropologii bylo zatem to, Ze z coraz
wiekszg sitg akcentowata ona podmiotowos¢ i autonomie jednostki,
az po kres jej osamotnienia i wykorzenienia, jednocze$nie zabierajac
stopniowo podmiotowi grunt ontologiczny, jakikolwiek punkt od-
niesienia poza nim samym, poza jego wlasnym cogito, sfera emocji
lub jezykiem (solipsyzm). Usunieto w ten sposob transcendentne
uzasadnienie istnienia podmiotu oraz przestanki jego szczegolnej

* M. Scheler, Czlowiek i historia, przet. A. Wegrzecki, w: tegoz, Pisma z antropo-
logii filozoficznej i teorii wiedzy, przel. A. Wegrzecki, S. Czerniak, Warszawa 1987,
S. 151.

® J. Maritain, Podmiotowo$¢ cztowieka, przet. J. Fenrychowa, w: S. Kowalczyk,
Wprowadzenie do filozofii . Maritaina, Lublin 1992, s. 125.
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godnosci. Jacques Maritain nazwie 6w humanizm antropocentryczny,
nieczerpiacy juz z przyczynowosci Bozej, ,humanizmem nieludzkim”
lub ,tragediag humanizmu™

Nieszcze$ciem historii nowozytnej bylo to, ze procesem tym kiero-
wat duch antropocentryzmu z powodu naturalistycznej koncepcji
czlowieka [...]. [...] epoka ta stala sie epoka dualizmu, rozdarcia,
rozdwojenia, epokg humanizmu oderwanego od Wcielenia®.

Reakcja na taki stan rzeczy pojawila sie¢ w kregu chrzescijanstwa
juz w wieku XIX. Byt nig ruch odnowy tomizmu zainicjowany przez
papieza Leona XIII. Jego encyklika Aeterni Patris z 4 sierpnia 1879
roku, spisana w celu ,wprowadzenia nowego programu studiéw filo-
zoficznych, ktoéry by jak najlepiej odpowiadal zaréwno dobru wiary,
jak i samej godnosci ludzkiej nauki”’, nakazywala zachowywanie
zgodnosci migdzy wiarg a rozumem (akcentujac wszakze wyzszos¢
wiary nad poznaniem rozumowym), potepiata bledy filozoféw odrzu-
cajacych wiare i wskazywata apologetow oraz Ojcow Kosciota, ktorzy
bronili prawd wiary z pomoca or¢za logiki i argumentéw filozoficz-
nych. Zwracala uwage na fundamentalng role filozofii w procesie
przywracania tadu intelektualnego i moralnego:

[...] filozofia, jesli tylko jest wiasciwie wykorzystywana przez uczo-
nych, zdolna jest w jakis sposéb wyréwnac i utorowac¢ droge do praw-
dziwej wiary i jak najstosowniej przysposobi¢ umysty swoich uczniow
na przyjecie Objawienia. Z tego to wlasnie powodu byta nazywana
przez starozytnych ,nauczaniem prowadzacym do wiary chrzesci-
janskiej” badz ,wprowadzeniem do wiary i jej wspomozeniem”, lub
jeszcze inaczej i nie mniej stusznie, a mianowicie ,wychowawca do
Ewangelii”. [...] sam Koscidl nie tylko zezwala i zaleca, lecz wrecz
nakazuje, zeby uczeni chrzeécijanscy szukali pomocy w filozofii®.

¢ Tenze, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego swiata
chrzescijariskiego, przedm. i ttum. J. Budzisz, Warszawa 1981, s. 27.

7 Leon XIII, Aeterni Patris, http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Leon_XIII/
aeterni_patris/ap.php, dostep 7.07.2017.

® Tamze.
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Szczegdlne miejsce przypadio w tym dokumencie filozofii $§w. To-
masza z Akwinu, faczacej najdoskonalej moc objawienia z sifg ro-
zumu. Nieskazona mys$l Akwinaty dostarcza¢ miata wspolczesnym
spojnej i racjonalnej zarazem wizji §wiata oraz tworczej sity intelek-
tualnej i duchowej w poszukiwaniach filozoficzno-naukowych:

17. Najwyzej posrod wszystkich doktoréw scholastycznych wznidst
sie ich ksigze i nauczyciel, Tomasz z Akwinu, ktory - jak to zauwazyt
Kajetan - starozytnych doktoréw ,,miat w wielkiej czci i dlatego dane
mu bylo posigs¢ w jaki$ sposdb zrozumienie ich wszystkich”. [...] Nie
ma takiej dyscypliny filozoficznej, ktorej by solidnie i przenikliwie
nie przebadal: o prawach rozumowania, o Bogu, o substancjach nie-
cielesnych, o cztowieku i bytach cielesnych, o dzialaniach ludzkich
iich zasadach rozprawiat tak doskonale, ze juz nie mozna zadac ani
wiekszego bogactwa zagadnien, ani bardziej stosownej systematyzacji
materiatu, ani lepszej metody postepowania, ani wiekszej nienaru-
szalnoéci zasad czy sity argumentacji, ani wiekszej zrozumiato$ci czy
celnosci wypowiedzi, ani tez tatwo$ci wyjasniania zawitych i niezro-
zumialych rzeczy.

18. Dochodzi do tego jeszcze to — Doktor Anielski wyprowadza wnio-
ski filozoficzne zawsze z racji bytowych i z zasad, ktore sg dostepne
i zrozumiale dla wszystkich i zawierajg, jakby w swoim tonie, ziarna
niezliczonych niemal prawd, ktére nastepne pokolenia uczonych
powinny odkry¢ w stosownym czasie i z jak najwigkszym zyskiem
i pozytkiem. Gdy te metode filozofowania zastosowal zarazem do
zbijania bledéw, osiagnal to, ze nie tylko sam jeden zwalczyt bledy
z wezedniejszych czasow, ale tez podal niezwyciezony orez do zwal-
czania i zniszczenia tych bledéw, ktdre nieprzerwang zmienno$cig
loséw pojawig si¢ dopiero w przysztosci. Wprawdzie Tomasz zdecydo-
wanie oddzielit filozoficzng my$l od wiary - co jest stuszng rzeczg - to
jednak godzil je ze sobg przyjaznie i zachowal prawidta wlasciwe kaz-
dej z nich oraz troszczyt si¢ o ich godno$¢ tak bardzo, ze wyniesiona
na skrzydtach jego madrosci az na szczyt ludzkich mozliwoséci mysl
filozoficzna wyzej wznie$¢ si¢ juz niemal nie jest w stanie, wiara za$
nie moze oczekiwa¢ od mysli filozoficznej wiekszego i potezniejszego
wsparcia od tego, ktérego doznata za sprawg Tomasza. |...]
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25. Ostatnimi czasy wielu uczonych parajacych sie réznymi dyscy-
plinami filozofii, oddajac si¢ calym sercem sprawie odnowy filozo-
fii, stara sie usilnie, zresztg juz od dawna, przywréci¢ do dawnego
znaczenia przestawna nauke $w. Tomasza z Akwinu i odnowic jej
dawng Swietnos¢. [...]

31. [...] Was wszystkich, Czcigodni Bracia, wytrwale zachecamy,
abyscie dla ochrony i ozdoby wiary katolickiej, dla dobra spoteczen-
stwa, dla rozwoju wszystkich dyscyplin naukowych przywrécili do
dawnej $wietno$ci zlota madro$¢ §wietego Tomasza i jak najszerzej
ja rozpropagowali’.

Ow renesans tomizmu, niosacy z sobg powrét do myslenia metafi-
zycznego, bywa dzis odczytywany jako naturalny powrét zachodniej
mysli chrzescijanskiej do fundacyjnej dla niej tradycji arystotelesow-
sko-tomistycznej'® (gdy tymczasem chrzescijanstwu wschodniemu,
zdradzajacemu wigksze inklinacje ku spirytualizmowi, znacznie bli-
zej byto zawsze do Platona niz $w. Tomasza'').

Personalizm I potowy XX wieku byt kontynuacja tego zapoczatko-
wanego w IT polowie XIX stulecia ruchu umystowego (neotomizmu),
aw sensie bezposrednim - reakcja na klimat lat 30. i duchowy kryzys

° Tamze. Zob. tez: D. Laszyca, Encyklika «Aeterni Patris» i jej filozoficzne, spo-
teczne oraz polityczne przyczyny i skutki, http://www.katedra.uksw.edu.pl/nagroda/
nagroda_2o11/laszyca.pdf, dostep 15.07.2017.

10 Dzieki Arystotelesowi - pisal J. Maritain - najwybitniejsze umysty Zachodu
zachowaly zdolno$¢ dostrzegania bytu w rzeczach, z ktérymi si¢ stykamy i ktore
dostrzegamy. Metafizyka Zachodu jest metafizyka przenikajaca wnetrze tego, co
istnieje, wydobywa z rzeczy poznawalnych zmystowo - jakby bedac posrodku ich
glebi — dane czysto umystowe, ktdre uznaje za byt jako byt, pozbawiajac to, co
istnieje, momentdw zmystowych. [...] U poczatkéw europejskiej filozofii i nauki
lezy akt odwagi intelektualnej Arystotelesa, ktory przezwyciezyl pokuse zwatpie-
nia i rozczarowania wobec nieuchwytnosci procesu stawania si¢ i sprzecznosci
wywodow pierwszych filozoféw”. J. Maritain, Filozofia przyrody, w: tegoz, Pisma
filozoficzne, przel. J. Fenrychowa, Krakéw 1988, s. 25-26.

' Zapodstawowy grzech platonizmu (idealizmu) personalisci (Maritain) uwazali
niezdolno$¢ do jednoczenia odmiennych sfer rzeczywistoéci, rozdzial i separaty-
styczna koncepcje transcendencji. Zob. J. Maritain, Przedswiadome zycie intelektu,
w: tegoz, Pisma filozoficzne, dz.cyt., s. 68.
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owczesnej epoki. Zrodzil sie ze sprzeciwu wobec - jak to okreslit
Emmanuel Mounier - ,,ustalonego nieporzadku”'?, to znaczy cywi-
lizacji kapitalistycznej i stanowigcej jej baze mentalno$ci mieszczan-
skiej (liberalizmu burzuazyjnego); wobec przerostu indywidualizmu
(przy réwnoczesnej akceptacji dyktatu pienigdza, panstwa i opinii)
oraz systemow totalitarnych zniewalajacych czlowieka: faszyzmu
i ateizmu sowieckiego; wobec prymatu irracjonalizmu, przemocy
i nihilizmu, a takze wobec marksistowskiej negacji sfery ducha'’.
W wymiarze czysto filozoficznym zwrot personalistyczny byl ,.eg-
zystencjalistyczng” reakcja ,,przeciw filozofii idei i filozofii rzeczy,
przeciw zastepowaniu filozofowania przez gotowe syntezy”'4, a takze
radykalnym odejsciem od solipsyzmu intelektualnego i moralnego.
Nowym ,,oérodkiem reorientacji $wiata obiektywnego”® miata sta¢
sie osoba ludzka.

Na tamach pisma ,,Esprit” Emmanuel Mounier proklamowal nowa
cywilizacje — personalistyczng i wspdlnotowa. Jacques Maritain pisal,
ze zainicjowany przez niego nowy prad

dazy ze swej istoty do uczynienia cztowieka bardziej ludzkim i do
okazania jego pierwotnej wielko$ci przez wprowadzenie go w uczest-
nictwo w tym wszystkim, co moze go ubogaci¢ w naturze historii
[...]. Zada on réwnocze$nie, by czlowiek rozwingt mozliwo$ci w nim

12 Zob. K. Witko, Wcielenie-osoba-zaangazowanie. Emmanuela Mouniera perso-
nalizm chrze$cijariski, Lublin 2012, s. 48.

* Zob. E. Mounier, Miara naszej dziatalnosci oraz Dekadencja jednostki. Od bo-
hatera do mieszczanina, przel. A. Bukowski, w: T. Ptuzanski, Mounier, Warszawa
1967, s. 165-171, oraz tamze, s. 175. O ile Mounier docenial diagnozy Marksa, o tyle
Maritain poddawat marksizm ostrej krytyce:

»Marksizm dazy do odnowienia jednosci czlowieka, zadajac zrzeczenia si¢ jego
najglebszych wymagan na korzy$¢ monizmu zycia kolektywnego i [...] okazuje
gleboka nieludzkos¢ [...] usitujac nagia¢ cztowieka do swoich nakazow”. J. Maritain,
Marksizm a czlowiek, w: S. Kowalczyk, dz.cyt., s. 152-153.

" Od wydawcy, w: E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizméw oraz wybdr
innych prac, dz.cyt., s. 5.

* T. Pluzanski, dz.cyt., s. 51.
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zawarte, sity tworcze i zycie rozumu i by dazyt do uczynienia sit $wiata
fizycznego narzedziami swej wolnoéci'®.

Mimo ,chrzescijanskiej topiki” nurt ten nie mial by¢ w zamie-
rzeniu swych tworcow jeszcze jedna doktryng religijng czy pomie-
szaniem filozoficznego dyskursu z chrze$cijaniskg apologetyka'’, lecz
inspirowanym chrzescijanstwem wyrazem ,,przebudzenia osobowej
$wiadomofdci cztowieka™®, postawg zaangazowania w budowe cywi-
lizacji oddanej na stuzbe osoby, filozofig czynu i zaangazowania. Role
promotora XX-wiecznego personalizmu odegrat wlasnie tomizm:

Jacques Maritain byl tomista, to znaczy calg silg swojego intelektu,
swojego entuzjazmu wiaczyt si¢ do nurtu odrodzenia tej wielkiej
$redniowiecznej syntezy filozoficznej, odrodzenia zapoczatkowanego
juz przed nim, na przetomie XIX i XX stulecia, przez szereg wielkich
myslicieli, takich jak kardynat Mercier, syntezy filozoficznej zalecanej
przez papiezy jako jedyna, jak gdyby oficjalna filozofia Kosciota. Ma-
ritain, jak nikt inny, przyczynil sie¢ do uwspoiczesnienia tego nurtu.
Wierzyt w cigglos¢ myéli filozoficznej narastajacej przez wieki. [...]
Od $w. Tomasza (i jego uczniéw) wzigt podstawowe pojecia meta-
fizyki, optymistyczng koncepcje roli i funkcji rozumu ludzkiego,
wizje¢ porzadku natury i antropologie. Przejal aparature pojeciows
tomizmu, ale méwil o wspétczesnych problemach filozoficznych,
wspolczesnym jezykiem. Za fundament i punkt wyjscia budowy
sytemu filozoficznego uwazal metafizyke, nauke o podstawowej
strukturze rzeczywistosci, oparta o zdrowo-rozsagdkows ,intuicje
bytu”. Wyznawca realizmu krytycznego, tak na terenie metafizyki,
jak i teorii poznania, przeciwstawial go ostro tak heglowskiemu,
jak i post-heglowskiemu idealizmowi, jak i ré6znym formom pozy-
tywistycznego racjonalizmu, nacechowanego agnostycyzmem czy
wprost materializmem. Przy calej jednak pewnosci doktrynalnej
i nieustepliwosci, jesli chodzi o zasady, Maritain byl daleki od ja-
kiego$ dogmatyzmu. Wyznawca i bojownik tomizmu, w dyskusjach

¢ J. Maritain, Humanizm integralny, dz.cyt., s. 10.

7 Personalizm nie jest filozoficznym upigkszeniem dodanym do katechizmowego
wyrazania wiary chrzescijanskiej”. K. Witko, dz.cyt., s. 76.

8 Tamze, s. 11.

236



R. GADAMSKA-SERAFIN, NORWID A PERSONALIZM...

z przedstawicielami innych systeméw filozoficznych, z wladciwym
realizmowi krytycznemu obiektywizmem stosowal narzedzie owego
»distinguer pour unir”, a wiec rozréznial to, co dobre i prawdziwe,
od tego, co uwazal za bledne, by nie szufladkowac¢ i klasyfikowac,
lecz by szukaé nowej syntezy. Wrazliwy na warto$ci wnoszone przez
inne systemy mys$lowe, tomizm uwazal za klucz, ktéry otwiera, nie
zamyka, w jego filozofii znajdziemy otwarcie na mysl egzystencjalng
czy fenomenologie™.

% J. Turowicz, Wprowadzenie do: ]. Maritain, Pisma filozoficzne, dz.cyt., s. 13-14.
Nieco bardziej skomplikowana jest kwestia zwigzkow z tomizmem personalizmu
E. Mouniera. Mimo niewatpliwego zakorzenienia w tradycji tomistycznej filozof
ten zachowal rozlegle kontakty intelektualne z wieloma innymi filozofiami. Czgsto
siegal do klasycznych tekstow Akwinaty, ale wiele zawdzigczal tez $w. Augustynowi.
Weale nie przyjal tez formuty osoby (jako bytu) w wersji tomistycznej i neoto-
mistycznej Maritaina; dla Mouniera osoba to bardziej ,,ruch” ku personalizacji
niz statyczny Tomaszowy ,,byt”. Zob. W. Stomski, Wolnos¢ osoby ludzkiej wedtug
Emmanuela Mouniera, Warszawa 1996, s. 69.

Szlak mysli Mouniera wytyczali tez prekursorzy egzystencjalizmu: Pascal
i Kierkegaard. Mounier uwazal, ze to wlasnie ten dunski filozof ,,po raz pierwszy
probowat odstoni¢ subiektywnos¢ jako $wiat, ktéry nie moze by¢ opisany w zad-
nych kategoriach odnoszacych si¢ do bytu przedmiotowego — ani jako ,,substancja”,
ani jako ,bezosobowa tre$¢ mysli”. Ostatecznie Mounier nie poszedl za zadnym
znurtéw mysli chrzescijanskiej, sadzac, iz ,prawda chrystianizmu jest zbyt zfozona,
aby si¢ mogta wyrazi¢ w jednym tylko nurcie mysli chrzescijanskie;j”. T. Ptuzanski,
Mounier, dz.cyt., s. 19, 28, 33.

Silny wplyw na poglady Mouniera wywarl takze marksizm, ktéry ujawnial
wplyw struktur spoleczno-ekonomicznych na osobe¢ oraz obnazatl mechanizm
procesow alienacji. My$l Kierkegaarda i Marksa tworzylty, zdaniem Mouniera,
dwa nurty przygotowujace ,rewolucje sokratyczng XIX wieku”. Droga Kierkega-
arda, kontynuowana przez egzystencjalizm, traktowata cztowieka ,,jako izolowana,
wolna jednostke, ktdrej §wiat przezy¢ nie wykracza poza sfere subiektywna. Druga
linie rozwojowg reprezentowal marksizm, ktory [...] podporzadkowatl jednostke
strukturom kolektywnym. Gléwne zadanie, jakie przed personalizmem postawit
Mounier, polegato na polaczeniu tych dwu linii rozwoju filozofii osoby”. W. Stom-
ski, dz.cyt., s. 55-56.

Dla precyzji doda¢ nalezy, ze cho¢ bez watpienia personalizm nie bytby mozliwy
bez tomizmu, to jednak wielu przedstawicieli tego nurtu podkreélalo swéj zwiazek
z dawng tradycja myélenia o cztowieku i wskazywalo ,,dtuga galerie przodkow”,
poprzednikéw i mistrzow, wérdd ktorych znajdowali si¢ procz Akwinaty takze
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Wyrazne zwigzki z tomizmem®® nie polegaty jednak na powrocie
do tej doktryny w jej literalnym, historycznym ksztalcie, nie stuzyty
nowemu dogmatyzmowi czy cofnigciu si¢ do Sredniowiecznego my-
slenia scholastycznego; nie chodzilo bowiem o prosta repetycje prawd,
raczej o nowe odczytanie tej filozofii (traktowanej jako progresywna
i asymilujaca, otwarta naprawde, nowe metody i problemy nowych
czasow) i jej kontynuacje, wyrazajaca si¢ w nasladowaniu przede
wszystkim metody $w. Tomasza, polegajacej na zakorzenianiu mysli
antropologicznej w realistycznej metafizyce®.

Wspomniany projekt filozoficzny realizowal si¢ w przestrzeni my-
$li zachodniej juz wkrétce po $mierci Norwida, w I polowie wieku
XX, i to nie tylko we Francji, ale tez w Niemczech, Hiszpanii, Sta-
nach Zjednoczonych. W drugiej polowie minionego stulecia Jerzy
Turowicz uznal personalizm za kulminacyjny wyraz chrzescijanskiej
NOWOCZesnosci:

Sokrates i Platon, $w. Augustyn i §w. Bonawentura oraz wspomniani egzystencjalisci
na czele z S. Kierkegaardem. Za promotora personalizmu uwaza si¢ takze I. Kanta,
w wieku XX za§ Maxa Schelera i innych. Zob. K. Witko, Inspiracje i korzenie perso-
nalizmu E. Mouniera, w: tegoz, Wcielenie-osoba-zaangazowanie, dz.cyt., s. 79-108;
S. Kowalczyk, Personalizm - podstawy, idee, konsekwencje, Lublin 2012, s. 10. Zob.
tez: H. Mikotajczyk, Kierkegaard, Kant a antropologia filozoficzna, Stupsk 1990.
Szerokie ,rozpisanie” tradycji personalistycznej jest mozliwe, gdy uzywamy

terminu ,personalizm” nie w znaczeniu $cistym, ale w szerokim: jako pewnej
tendencji humanistycznej, wynoszacej wartos$¢ i godnosé¢ cztowieka, podporzad-
kowujacej osobie inne sfery rzeczywistosci. Zasadniczo jednak personalizm ma
jednak rodowdd chrzescijanski. W chrzescijanstwie za$§ uprzedni wobec perso-
nalizmu humanistycznego jest personalizm teologiczny. Zob. W. Stomski, Duch
personalizmu, Warszawa 2008, s. 36-49.

0 Zob. K. Wojtkiewicz, Personalizm sw. Tomasza z Akwinu w «Traktacie o czlo-
wieku», Olsztyn 1999, s. 579-613. W. Tyburski, A. Wachowiak, R. Wisniewski,
Historia filozofii i etyki do wspétczesnosci. Zrédla i komentarze, wyd. 3, Torun 2002,
rozdz. XXVII: ,,Odnowienie tomizmu i personalizm”.

1 Zob.]. Kalinowski, S. Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru, Warszawa 1995. Zob.
tez: E. Mounier, Realizm chrzescijatiski, przel. A. Turowiczowa, w: T. Pluzanski,
Mounier, dz.cyt., s.183-187.
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Ten tomistyczny personalizm stanowi dzi$ konstrukcyjny element
nowoczesnego $wiatopogladu chrzescijanskiego. Maritainowskie
pojmowanie osoby jako transcendentnej w stosunku do porzadku
doczesnego i struktur spolecznych czy cywilizacyjnych, jego filozofia
wolnosci z kapitalnym rozréznieniem miedzy wolnosciag wyboru
a wolno$cig autonomii to podstawy koncepcji humanizmu integral-
nego wraz z wizja ,idealu historycznego nowego chrzescijanstwa”,
wizjg na pozdr utopijng, a przeciez nie majaca alternatywy dla chrzes-
cijanina pragnacego wciela¢ w zycie Ewangelie w dzisiejszych struk-
turach cywilizacyjnych $wiata®*.

Powrd¢my jednak do wieku XIX. Jak zauwazata Maria Janion, ,,po
epoce kryzysu O$wiecenia i Wielkiej Rewolucji Francuskie;j” to wlas-
nie ,,romantyzm usitowal odnalez¢ $rodki rekonstrukcji cztowieka”?,
podjal probe dotarcia do najglebszej prawdy o jednostce, do tego, co
stanowi o stalosci jej wewnetrznego ,,ja”. Poeci romantyczni ekspono-
wali w swych utworach doniostos¢ problematyki ludzkiej tozsamosci
i pragneli zazegnac¢ dzielgcg czlowieka ,,dwoisto$¢”. Szukali drog ocale-
nia integralnosci osoby poprzez scalenia ,,zycia” i ,,ideatu”, zasypywanie
przepasci miedzy duchem i materig, doczesnym i wiecznym. Badajacy
niuanse romantycznej antropologii Ireneusz Bittner pisat:

Romantyczne indywiduum okazywato sie by¢ podmiotem samosta-
nowigcym o sobie i swej egzystencji, tworzacym siebie poprzez samo
urzeczywistnianie si¢ ,w sobie” i ,,poza sobg”. Przeksztalcajac osobo-
wos$¢ w warto$¢ i zadanie oraz wartosciujac swoj sposob Zycia jako
proces osobowotworczy, romantyczne indywiduum stawalo si¢ pod-
miotem refleksyjnie poszukujacym siebie, stawiajacym wymagania

22 J. Turowicz, Wprowadzenie do: ]. Maritain, Pisma filozoficzne, dz.cyt., s. 14.
Maritain wywart spory wplyw na formacje polskich intelektualistow chrzescijan-
skich wlatach 30. i 40. XX wieku. W roku 1934 byt go$ciem na Miedzynarodowym
Kongresie Tomistycznym w Poznaniu, na ktérym wygtlosil referat. Jego teksty
publikowal m. in. , Tygodnik Powszechny”, a jego mysl oddziatywala zwlaszcza
na $rodowisko polskiej inteligencji skupionej wokot kwartalnika ,Verbum” i wi-
lenskiego pisma ,,Pax”.
** M. Janion, Romantyzm i poczgtek $wiata nowozytnego, w: tejze, Gorgczka ro-
mantyczna, Warszawa 1975, s. 42—43.
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wobec siebie, ale tez nie zwalniajacym si¢ od odpowiedzialnosci za
innych. [...]

Wiedza o czlowieku byta w romantyzmie wiedza odniesiong za-
réwno do jego $wiata zewnetrznego, jak i do niego samego - do jego
glebi. Byla to wiedza uwypuklajaca osobliwos¢ cztowieka jako bytu
osobowego, bytu zindywidualizowanego®*.

To romantyczne ,wyobrazenie siebie jako bytu osobowego zdol-
nego do formowania swego ,,ja”, rozpoznania siebie”* i wartosci to
»ja~ scalajacych, wykazuje niezaprzeczalne powinowactwo wobec
pézniejszych, XX-wiecznych idei personalistycznych®. Myslowe
pokrewienstwo romantykow i personalistow podkreslit sugestyw-
nie w swoim szkicu Prozopoizm w romantyzmie polskim Bogustaw
Dopart?”, wskazujacy silne tendencje regeneracyjne i reafirmacyjne

w obrebie polskiej mysli i literatury romantycznej*®:

** L. Bittner, U podstaw antropologii filozoficznej polskiego romantyzmu, £.6dz 1998,
§.20-22.

25 Tamze, s. 22.

?¢ Zazrédlo pewnych istotnych dla personalizmu inspiracji uznaje sie miedzy in-
nymi filozofi¢ ducha Fichtego, Schellinga, Hegla, a takze kantyzm (zob. W. Stomski,
Duch personalizmu, dz.cyt., s. 33). ]. Maritain pisal: ,Filozofowie, a zwlaszcza Hegel,
moéwia nam, ze zdolnoé¢ uswiadamiania sobie siebie jest przywilejem ducha i ze
gléwny postep ludzkosci polega by¢ moze na owej wzrastajacej $wiadomosci samego
siebie”. J. Maritain, Osoba ludzka i spoteczeristwo, w: S. Kowalczyk, dz.cyt., s. 138.
Romantyczna filozofia cztowieka mogta dostarczy¢ takich waznych przestanek dla
personalizmu (cho¢ nie gotowych koncepciji), jak aktywizm, kreatywizm i koncepcja
jaznitworczej, zdolnos¢ jednostki do transcendowania samej siebie, do samoogladu
i samookreslenia; orientacja introspektywna, intelektualny rozbrat z formacja czysto
biologicystyczna, itd. (czyli romantyczny model antropologii transgresyjnej z jej
opcja kreatywna). Zob. L. Bittner, dz.cyt. Takze XIX-wieczna filozofia egzystencji
sprzyjala ,,odnajdywaniu siebie”, to jest pochyleniu si¢ nad zyciowym, podmioto-
wym konkretem, jego niepowtarzalno$cia i swoistoécig. Trzeba jednak pamietac,
ze zaréwno w idealizmie, jak i egzystencjalizmie grunt metafizyki realistycznej
(tomistycznej) byl usuniety.

7 Zob. B. Dopart, Prozopoizm w romantyzmie polskim, w: Personalizm polski,
red. M. Rusecki, Lublin 2008, s. 185-202.

*8 Zapodstawowe czynnikiiidee ,scalajgce” w romantyzmie polskim Autor uznaje:
odkrycie reintegracyjnego charakteru wspdlnoty narodowej i kultury ludowej,
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Ukazujac swego bohatera w drodze ku Bogu-cztowiekowi, polski
romantyzm odwoluje si¢ do najpelniejszej, najbardziej uniwersalnej,
ostatecznej syntezy antropologicznej. Staje w $wietle prawdy, ktéra
chroni przed niepamiecig i unicestwieniem?®.

Od poczatku wieku XXI coraz $mielej eksponuje si¢ zreszta per-
sonalistyczne tradycje calej mysli polskiej, siegajace - jak si¢ oka-
zuje - az $redniowiecza (W. Kadlubek). ,Badania nad szczegélnym
charakterem mysli polskiej — pisat Czeslaw Bartnik - ujawniaja, ze
jej magistrala jest taki system tre$ciowy i metodyczny, ktéry mozna

nazwac ogdlnie personalizmem”™°.

Opinia ta nie wydaje si¢ nieuzasadniona, zwazywszy na fakt, ze fi-
lozofi¢ polska charakteryzuje sie czesto jako filozofie aktywizmu,
podkreslajac jej Scisty zwiazek z problemami zycia spotecznego®.

- podkresla Wojciech Stomski. Mysl te rozwija Bonawentura
Smolka w swym studium poswieconym narodzinom i rozwojowi
personalizmu:

Szczegdlnym srodowiskiem ksztattowania sie i rozwoju personalizmu
polskiego jest kultura. Korzeniami swymi dotyka prawd wypltywaja-
cych z Biblii. Wieli wplyw ponadto wywierajac na niego takie systemy

myslowe, jak [...] augustynizm i tomizm”*.

Polski nurt personalistyczny - pisze dalej Autor -

podkreslat przede wszystkim autonomiczno$¢ i indywidualno$é
osoby, jej godnoé¢, wolitywnos¢, niezbywalne prawo do wolnosci,

teistyczny romantyczny (pre)egzystencjalizm oraz transcendentalng koncepcje
poety i poezji, apologetyzujaca jazn twdrcza. Romantyzm ,,spod znaku tendencji
regeneracyjnych”, z jego ozywcza silg integracyjng, jest - konkluduje B. Dopart -
niezwykle bliski personalizmowi. Zob. tamze, s. 195.

* Tamze, s. 202.

C.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 148.

W. Stomski, Duch personalizmu, dz.cyt., s. 33.

B. Smolka, Personalizm polski, w: tegoz, Narodziny i rozwdj personalizmu, Opole
2002, S. 286.

30
31

32
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wazno$¢ sfery emocjonalnej osoby, podmiotowos¢ w religii i Kosciele
oraz idee obywatelskiego wspdlrzadzenia panstwem narodem. Spe-
cyfika rozwoju personalizmu polskiego, powodowana warunkami
spotecznymi i politycznymi, w ktérej znajdowalo sie panistwo, spra-
wiala, ze koncentrowat si¢ on poczatkowo wokoét prawd ukazujacych
wielkos¢ cztowieka, wynikajacg z samej tajemnicy stworzenia. Na
tej podstawie wykazywal stusznoé¢, a czasami nawet domagat sie
poszanowania niezbywalnych praw osoby ludzkiej. W ten sposéb
warto$¢ i godno$¢ osoby stawata si¢ punktem centralnym jednocza-
cych w sobie catos$¢ pogladoéw dotyczacych istoty i natury czlowieka
oraz sensu i wielkosci jego ostatecznego powotania®>.

W przypadku Norwida niezwykle wazna i inspirujaca wydaje sie
zwlaszcza wymiana mys$li z bliskim poecie (i w pewnym okresie silnie
na niego oddzialujacym) filozofem Karolem Libeltem®*, w pismach

** Tamze.

Spostrzezenia XX-wiecznych znawcéw tematyki personalistycznej wspotbrzmia
z konstatacjami Norwida wyrazonymi miedzy innymi we wstepie do Vade-mecum,
iz potozenie narodu polskiego, zwlaszcza sytuacja rozbiorowa, dawaly szczegélna
»folge” ,gtosom o prawa wolajacym” (Do czytelnika, PWsz 11, 10) — prawa narodu,
prawa czlowieka. Sam Norwid upominal si¢ o nie wielokrotnie, zwlaszcza w swoich
rozwazaniach poswigconych Polsce i Rosji oraz dwém modelom cywilizacji: eu-
ropejskiej i azjatyckiej, ale takze w wersach poswigconych kwestiom spotecznym,
sprawie ludzkiej pracy, wlasnosci; panszczyzniano-feudalnej czy niewolniczej men-
talnosci, pokutujacej w glebokich poktadach polskiej (nie)swiadomosci zbiorowej,
itp. Jednoczesnie jednak owe glosy ,wolajace o prawa” uporczywie réwnowazyt,
przypominajac w swych wystapieniach i poezji ,strong obowiagzkdw”, ,strone
moralng’, bedaca drugim, nieodtacznym aspektem refleksji o cztowieku-osobie.
** Norwid znat Libelta i jego publikacje juz z lat warszawskich. W bliskich relacjach
z filozofem pozostawal wtedy wspélny przyjaciel obu - Wiadystaw Wezyk. Czasem
intensywnych relacji Norwida z Libeltem byty lata 40. i poczatek 50.; prawdopo-
dobnie spotykali si¢ podczas pobytu poety w Berlinie i w Poznaniu (w 1846), i tam,
i pézniej w Paryzu mieli wielu wspdlnych znajomych (m.in. E. Herwegh). W roku
1849 Norwid przeslal na rece Libelta swoj artykul Krytycy i artysci. Libelt polemi-
zowal z Norwidowskimi Listami o emigracji na tamach poznanskiego ,,Dziennika
Polskiego” (1849), przyznajac, ze cho¢ ceni poglady poety na sztuke, to jednak nie
smakuje ,,w filozoficznych pogladach Cypriana Norwida [...] dlatego ze sg zbyt
ciemne i urywkowe”. Cyt. za: Z. Trojanowiczowa, Z. Dambek, Kalendarz zycia
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ktdrego nastgpilo wyrazne przejscie od pierwotnego personalizmu
teologicznego do personalizmu antropologicznego. Intelektualnym
ilogicznym mostem prowadzacym od wizji Boga-Osoby do koncepciji
czlowieka-osoby jest w dzietach Libelta biblijna nauka o czlowieku-
-imago Dei; skoro Bog jest Osobg, a czlowiek jest Jego obrazem, zatem
i cztowiek musi posiada¢ nature oraz godno$¢ osobows. Personalizm
jest wiec naturalnym, logicznym wnioskiem wyciagnietym przez
polskiego filozofa z lektury Ksiggi Rodzaju, a potwierdzonym przez
Chrystusowa Ewangelie:

Osobaw znaczeniu religijnym jest Bég w potedze two-
rzenia i dzialania, Bég Zzywy, wszedzie obecny, materialnos¢ cata
jest jego szatg i w tej szacie pokazuje si¢ cztowiekowi — to w krzaku
ognistym, to spuszczajacy si¢ jako oblok na $wiatynie - [...] zstepu-
jacy w ognistych jezykach - stajacy sie cztowiekiem — ukazujacy si¢
w postaci jakby golebicy. -

Cokolwiek tu fantazja ludu i sztuka dodala, ta gleboka w tych
ksztaltach lezy przeciez prawda, iz duch jako osoba pojety by¢ nie
moze, jezeli nie bedzie pojety w materii, ze w tym polaczeniu ma-
terialnosci i duchowodci [...] — ze w takim przeniknieniu sie dwdch
pierwiastkow jest tylko mozliwos¢ Zywota Boga jako indywidualnosci
siebie wiedzgcej i dzialajacej — czyli jako osoby.

i tworczosci Cypriana Norwida, t. I: 1821-1860, Poznan 2007, s. 371. Mimo przychyl-
noéci i zainteresowania tworczo$cia i publicystyka Norwida Libelt uwazal ja za nieco
»mistyczng i ciemng”. Zob. tamze, s. 450. Z kolei daznos¢ Libelta, by ,upolszczy¢
wszystko” (aluzja do Libeltowskiego stowotwérstwa w dziedzinie terminologii
filozoficznej), stala si¢ powodem krytycznej wypowiedzi Norwida w latach 7o.
(List do Bronistawa Zaleskiego, PWsz X, 15-16). Krytyka ta jest zarazem dowodem
oczytania poety w dzielach filozoficznych poznanskiego myséliciela.

O bliskosci pogladéw K. Libelta i Norwida, cho¢ nie na gruncie antropolo-
gii, lecz filozofii sztuki, pisal D. Pniewski, Ideal, matter and material. Classical
Greek sculpture in the writings of Cyprian Norwid, Jozef Kremer and Karol Libelt,
w: Materiat rzezby. Miedzy technikg a semantykg, Materialy migedzynarodowej
konferencji naukowej zorganizowanej w dniach 4-6 paZdziernika 2007 w Wojno-
wicach, red A. Lipiniska, Wroctaw 2009, s. 93-103, http://ebooki.wuwr.pl/preview/
ideal-matter-and-material-classical-greek-sculpture-in-the-writings-of-cyprian-
-norwid-jozef-kremer-and-karol-libelt-4680, dostep 15.07. 2017.
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W znaczeniu prawnym - osoba jest czlowiek, majacy
prawo objawi¢ wole swoja, a zatem majacy wiedze tej woli. Wedle
nauki Chrystusa, kazdy czlowiek jest osobg, bo jest stworzony na
obraz i podobienistwo Boga, bedacego takze osoba. — Osoba tu jest
wiec rzeczywisty czlowiek z wiedzg woli swojej, a ta wola objawia
czyny swoje.

W znaczeniu na koniec pospolitym duch-osobajest
jak cztowiek-osoba, tylko ze w ciele nieskazitelnym i nie$miertelnym,
przenikajacym czas i przestrzen, — atoli w calej indywidualnosci
zywota. [...] Dusza jest w wyobrazeniu religijnym i pospolitym taka
osobg, w materialno$ci, duchowi tylko wlasciwej, na postaé cztowieka
uksztaltowanej, i razem w indywidualnosci Zywota - i taki to zy-
wot rzeczywisty, nie idealny, nazywa si¢ nieSmiertelnoscia
duszy™.

Personalistyczny charakter filozofii Libelta niewatpliwie oddziatat
na Norwida, by¢ moze oddzialywanie to bylo zreszta dwustronne,
trudno dzis$ jednoznacznie to rozstrzygnac.

Tak czy inaczej, nie ulega watpliwosci, ze w nurcie polskiego mysle-
nia o czlowieku-osobie, a doktadnie w jego fazie XIX-wiecznej, Nor-
widowi przypada miejsce szczeg6lne, rzec mozna nawet prekursorskie

** K. Libelt, Samowladztwo rozumu i objawy filozofii stowiatiskiej. Czes¢ krytyczna,

Poznan 1874, s. 19—20, http://www.wbc.poznan.pl/dlibra/doccontent?id=120476,
dostep 15.07.2017.

Powyzszy wywdd Libelta na temat osobowego charakteru bytu boskiego
i ludzkiego jest punktem wyjécia do rozwijanej w wymienionym dziele polemiki
z Heglowska filozofig czystego rozumu. Dualizm duchowo-materialny osoby jest
przestanka do stwierdzenia niewystarczalnosci filozofii opartej wylacznie na
rozumie (na cogito), tj. idealistycznej, ktdra z zalozenia uwzglednia tylko jeden
aspekt osobowego compositum: ,powinno by to filozofi¢ zastanowi¢, ze system na
panowaniu samego rozumu oparty, nie moze by¢ prawdziwy, gdy w materii Boga
i nie$miertelnos$ci przychodzi do rezultatéw [...]”. Tamze, s. 21.

Co ciekawe, uznawszy komponent materialny za nieodlaczny atrybut osoby,
Libelt przypisuje go nawet Osobie Boskiej (majac na uwadze materialne manifestacje
epifanii w $wiecie badz Boga Wcielonego — Chrystusa). Osobowy charakter zostaje
takze zachowany w ciele doskonatym cztowieka po zmartwychwstaniu.
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(obok Trentowskiego, Libelta, Krasinskiego®®, Wyspianskiego®’).
O ile jednak u réznych polskich poetéw i myslicieli romantycznych
pojawiaja si¢ wazne watki, konstytuujace pozniej personalistyczna
refleksje wieku XX, o tyle u Norwida (i Libelta wlasnie) dostrzec
mozna stosunkowo najpelniejszy i najbardziej konsekwentny zarys
tego typu myslenia i takiej postawy. Cho¢ w przypadku autora Vade-
-mecum nie przybrala ona charakteru systemu filozoficznego (tworu
z gruntu personalizmowi zreszta dos¢ obcego), to jednak refleksja
poety objefa swym zakresem wszystkie plaszczyzny czlowieczenstwa
(od indywidualnej po zbiorows, od egzystencjalnej po historyczng),
jest tez ona niezwykle rozwinieta i pogtebiona.

Na personalistyczne aspekty Norwidowskiej mysli o cztowieku
zwracano juz uwage nie raz. W roku 1995 ukazala si¢ wazna publi-
kacja Czeslawa Bartnika pt. Personalizm, ktorej autor — sam bedacy
wybitnym przedstawicielem filozofii personalistycznej - bez wahania
policzyl naszego postromantyka do grona polskich myslicieli-per-
sonalistow’®. Wielkie zastugi dla czytania Norwida jako mysliciela
zainteresowanego w szczegolnosci tematyka osoby polozyli badacze
zwigzani z KUL: Stefan Sawicki*’, Zdzistaw Lapinski*’, Jozef F. Fert*,

%6 Zob. B. Smolka, dz.cyt., s. 285-286.

7 Zob. C.S. Bartnik, dz.cyt., s. 148-149.

8 Zob. tenze, dz.cyt.

Zob. m.in. S. Sawicki, Chrzescijaiskie wartosci poezji Norwida, Lublin 1986;
tenze, Norwida walka z formg, Warszawa 1986; tenze, Wartos¢-sacrum-Norwid,
Lublin 1994; teze, Norwida wywyzszenie tradycji, ,Studia Norwidiana” 1990, nr 8,
s. 3-15; tenze, «Ksztaltem jest mitosci» — Norwid o kulturze, ,,Studia Norwidiana”
2001, Nr 19, S. 5-16.

40 Zob. Z. Lapinski, «Coz jest czlowiek?», w: tegoz, Norwid, Krakow 1971, s. 53.
Przedruk w: tegoz, O Norwidzie. Rzeczy dawne i najdawniejsze, Lublin 2014.

! Zob. J.E. Fert, Norwid - poeta dialogu, Wroclaw 1982; tenze, Poeta sumienia.
Rzecz o twérczosci Norwida, Lublin 1993.

39
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Antoni Dunajski*?, Alina Merdas*’. Badania nad réznymi aspektami
Norwidowskiego personalizmu prowadzili tez Bernadetta Kuczera-
-Chachulska*?, Jadwiga Puzynina*®, Beata Klimanowska CSSF*°,
Tomasz Korpysz*”. Réwniez autorka niniejszego szkicu poswiecita

2 Zob. A. Dunajski, Norwid - teolog?, ,Przeglad Powszechny” 1982, nr 5, s. 153-167;
tenze, Czlowiek — «Boga zywego obraz», ,Studia Norwidiana” 1983, s. 81-84; tenze,
Norwid wobec tradycji teologicznej, ,Studia Norwidiana” 1990, z. 8, s. 15-25; tenze,
Teologiczne czytanie Norwida, Pelplin 1996.

43 Zob. A. Merdas, «Czlek od niej starszy», ,,Znak” 1960, nr 4, s. 417-434; taz, Nor-
wid jako czytelnik Biblii, ,Ateneum Kaptanskie” 1971, nr 63, z. 1, 5. 136-144; taz, Luk
przymierza. Biblia w poezji Norwida, Lublin 1983; taz, Ocalony wieniec, Warszawa
1995; taz, Pawet z Tarsu i Cyprian Norwid, ,Poznanskie Studia Polonistyczne” 1997,
t. 4, s. 75-88.

** Zob. m.in. B. Kuczera-Chachulska, «Dopokgd idg...». O kategorii wysitku w poezji
Norwida, w: Religijny wymiar literatury polskiego romantyzmu, red. D. Zamacinska
i M. Maciejewski, Lublin 1995, s. 245-265; taz, «Czas sily — zupelnej». O kategorii
wysitku w poezji Norwida, Lublin 1998; taz, Norwida «przypowies¢ o pigknem» i inne
szkice z pogranicza genologii i estetyki, Warszawa 2008; taz, Jak czyta¢ Norwida?
Postawy badawcze, metody, weryfikacje, Warszawa 2008.

** Zob. «Catosé» w twérczosci Norwida, red. ]. Puzynina i E. Telezyniska, War-
szawa 1992; J. Puzynina, Prawda w poematach Norwida, ,,Studia Norwidiana”
1991/1992, nr 9/10, 8. 5-26; taz, «Krdlestwo» na tle jezyka i mysli Norwida, ,Roczniki
Humanistyczne” 1998, z. XLVT; taz, Czlowiek Norwida w epoce smierci cztowieka,
w: Norwid bezdomny. W 180. rocznice urodzin poety, red. J. Kopcinski, Warszawa
2002, 8. 209-222.

46 Zob. B. Klimanowska CSSF, Misterium czltowieka w misterium Boga, ,,Sztuka
i Filozofia” 2001, nr 19, s. 102-118, http://bazhum.muzhp.pl/media//files/Sztuka_i_
Filozofia/Sztuka_i_Filozofia-r2oo1-t19/Sztuka_i_Filozofia-r2001-t19-s102-118/
Sztuka_i_Filozofia-r2001-t19-s102-118.pdf, dostep 29.08.2020; taz, Na drodze po-
szukiwania prawdy o cztowieku - «Nieskoficzony» Cypriana Norwida, ,,Przeglad
Humanistyczny” 2001, nr 4, s. 11-20; taz, Prawda o czlowieku w poetyce fragmentu, -
«czarna suita» wloska Cypriana Norwida, w: Norwid z perspektywy poczgtku XXI
wieku, red. J. Rohozinski, Puttusk 2003, s. 169-190.

47 Zob. T. Korpysz, «Czlowiek bowiem céz jest?... Coz jest cztowiek?». O wybranych
definicjach poetyckich Cypriana Norwida, w: Czytajgc Norwida 2, red. S. Rzepczyn-
ski, Stupsk 2003; tenze, Kilka uwag o definicjach poetyckich Norwida (na przyktadzie
«Sfinksa [11]»), ,Poradnik Jezykowy” 2006, z. 10; tenze, Czlowiek w definicji poetyckiej
Norwida. O réznych definiensach jednego definiendum, w: tegoz, Definicje poetyckie
Norwida, Lublin 2009; tenze, Czlowiek w $wiecie wartosci Norwida, w: Norwid
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cze$¢ swojej pracy doktorskiej ,,Wybrane kategorie antropologiczne
w tworczosci C.K. Norwida” (U], 2001) - wydanej pod tytulem
Imago Dei. Cztowiek w mysli i tworczosci Cypriana Norwida (Sanok
2011) - omdéwieniu rozmaitych watkéw personalistycznych w pismach
Norwidowskich*®. Tematyce antropologicznej u Norwida po$wiecali
tez swoje publikacje polscy filozofowie, teolodzy i inni znawcy jego
tworczosci’.

w Swiecie wartosci. Z «Dni Norwidowskich» na Biatolece, red. T. Korpysz, Warszawa
2012.

% Zob. R. Gadamska-Serafin, ,Wybrane kategorie antropologiczne w tworczosci
Cypriana Kamila Norwida”, praca doktorska (U], 2001), wydana pod tytutem: Immago
Dei. Czlowiek w mysli i twérczosci Cypriana Norwida, Sanok 2011. Jeszcze przed
wydaniem wspomnianej ksigzki ukazaty si¢ dwa artykuly tejze autorki: Norwidow-
ski personalizm (cz. I), ,,Zeszyty Naukowe PWSZ w Sanoku” 2007, nr 4, s. 99-114,
oraz Norwidowski personalizm (cz. I1), ,,Zeszyty Naukowe PWSZ w Sanoku” 2009,
nr 6, s. 65-86.

* Zob. m.in.: H. Malewska, «Caloczlowieczeristwo», ,Tygodnik Powszechny” 1945,
nr 2, s. 3; J. Archita, Norwid w obronie praw i godnosci cztowieka, ,,Glos Katolicki”
1946, nr 39, s. 314; L. Stawinska, «Ci giit lartiste religieux...», ,Znak” 1960, nr 73-74
(7-8); E. Feliksiak, Norwidowski swiat mysli, w: Polska mysl filozoficzna i spoteczna,
t. 1, red. A. Walicki, Warszawa 1973, s. 545-593; J. Trznadel, Czlowiek i persona,
w: tegoz, Czytanie Norwida, Warszawa 1978; M. Inglot, Norwidowski «Czlowiek»,
»Pamietnik Literacki” 1983, s. 15-36; A. Majewska-Tworek, «Pielgrzym» Norwida
ijego ewangeliczne przestanie, ,Warsztaty Polonistyczne” 1997, nr 2; W. Strézewski,
Filozofia czlowieka w «Vade-mecum» Cypriana Norwida, ,Studia Norwidiana”
19992000, nr 17-18, 8. 3-19; Jan Pawel II o Norwidzie w 180. rocznicg urodzin Poety.
WypowiedZ Papieza Jana Pawla II przygotowana z okazji spotkania z delegacjg
Instytutu Dziedzictwa Narodowego 1 lipca 2001 roku, przybylg do Watykanu wraz
z urng zawierajgcq ziemieg z grobu Cypriana Norwida w Montmorency, Instytut
Dziedzictwa Narodowego, Warszawa 2001; J. Tischner, Ptakom na Wf;dro'wce, w: Cy-
prian Norwid w setng rocznice Smierci poety. Materialy z sesji poswigconej zyciu
i twérczosci C. Norwida (27-29 pazdziernika 1983), red. S. Burkot, Krakéw 1991,
s. 52-59; tenze, SkrzyZowanie drég. Norwid ksiedza profesora Jozefa Tischnera,
Radio Krakow, audycja z 11 listopada 1997 (kaseta); tenze, O sumieniu romantycz-
nym stow kilka, w: J.E. Fert, Cyprian Norwid. Sumienie stowa. Wybdr mysli z listow
i rozpraw, Wroclaw 2004, s. 7-18; A. Walicki, Cyprian Norwid. Trzy watki mysli,
w: tegoz, Kultura i mysl polska. Prace wybrane, red. A. Mencwel, t. 2: Filozofia
polskiego romantyzmu, Krakdw 2009, s. 447-491; A. van Nieukerken, Czlowiek
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W roku 2002 ukazato si¢ studium Narodziny i rozwéj personalizmu
Bonawentury Smolki, ktérego rozdzial zostal poswiecony polskim
prekursorom nowozytnego personalizmu, w tym i Norwidowi (cho¢
temat norwidowski nie byt tu rozwijany)*. Rok 2008 przynidst wspo-
mniany juz tekst Bogustawa Doparta (w obrebie tomu Personalizm
polski), prezentujacy przekrojowo dokonania polskich romantykéw na
niwie personalistycznej oraz generalng przystawalnos$¢ polskich idei
romantycznych do XX-wiecznych koncepcji osoby i fundamentéw
wspolczesnego humanizmu chrze$cijanskiego®.

W kontekscie tych badan i licznych konstatacji mozna bez wa-
hania stwierdzi¢, ze dzieje myslenia o czlowieku w I potowie wieku
XX potoczyly sie (oczywiscie w obrebie mysli chrzescijanskiej) torem
Norwidowskim, przez niego zaprojektowanym, przez niego uznanym
za nieodzowny i przyszlo$ciowy. Zwazywszy jeszcze na wplyw, jaki
Norwid wywart na Karola Wojtyte — Jana Pawta II (ale i Jozefa Ti-
schnera), mamy pelne prawo doda¢, ze oprocz filozoféw swieckich
wieku XX, polskich (jak Stefan Swiezawski) i obcych (jak Emmanuel
Mounier, Jacques Maritain, Etienne Gilson®?), takze Norwid w jakim$
sensie antycypowal i ,,zaprojektowal” ksztatt XX-wiecznego myslenia
soborowego i posoborowego o cztowieku. Byl to rzeczywisty rezo-
nans i renesans jego osamotnionej niegdys, humanistycznej mysli,
krystalizujacej si¢ w artystycznie doskonalym ksztalcie w dzietach
poetyckich, eseistyczno-traktatowych i epistolarnych.

Norwida - perspektywizm i historia $wigta hic et nunc, w: tegoz, Perspektywicznosé
sacrum. Szkice o Norwidowskim romantyzmie, Warszawa 2007; B. Woloszyn, Norwid
ocala. Heroizm, Smierc i zmartwychwstanie w tworczosci postromantyka, Krakow
2008; J. Trzcionka, Cyprian Norwid o cztowieku - kilka mysli z lektury jego dramatow,
w: Norwid w $wiecie wartosci. Z «Dni Norwidowskich» na Bialolece, red. T. Korpysz,
Warszawa 2012; tenze, «Tylko [...] ludzie i czas stanowig grunt historii». Czlowiek
i dzieje w «Kleopatrze i Cezarze», w: Norwid wobec historii, red. E. Chlebowska,
L. Niewczas, Lublin 2014.

*® Zob. B. Smolka, dz.cyt.

! Zob. B. Dopart, dz.cyt.

°2 Zob.]. Kalinowski, S. Swiezawski, Filozofia w dobie Soboru, Warszawa 1995.
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Zbieznosci migdzy mysleniem Norwida i XX-wiecznych perso-
nalistow jest wiele. Manifestuja si¢ one zreszta nie tylko na gruncie
antropologii filozoficznej, ale takze epistemologii, estetyki, filozofii
sztuki i poezji, etyki, socjologii. Ze wzgledu na ograniczony rozmiar
niniejszego studium przedmiotem analizy bedg jedynie te wybrane
kwestie wspodlne, ktére zamykajg si¢ w obrebie filozofii cztowieka
(badz tworzg jej fundament). Punktem odniesienia pozostana glosne
teksty personalistow francuskich I polowy XX wieku: Emmanuela
Mouniera (Refaire la Renaissance, 1932; Revolution personnaliste et
communautaire, 1932-1933; Manifeste au service du personnalisme,
1936; Introduction aux existetialismes, 1944, oraz Qu'est-ce que le
personnalism?, 1947; Le personnalisme, 1950) oraz Jacquesa Mari-
taina uwazanego za prekursora soborowego humanizmu® (Trois
réformateurs, 1925; Primauté du spirituel, 1927; De la philosophie
chrétienne, 1933; Du régime temporel et de la liberté, 1933; Lettre sur
Iindépendance, 1935; Humanisme intégral, 1936). Cho¢ Norwid byt
poetg-myslicielem i artystg-,sztukmistrzem”, Mounier - filozofem,
publicystg i dziataczem spofecznym, a Maritain profesorem historii
nowozytnej (a u kresu zycia takze zakonnikiem), taczy ich podobien-
stwo nieprzecigtnych osobowosci scalajacych autentyczny humanizm,
glebokie zycie religijne i bogatg kulture umystows.

Rzecz jasna Norwid nie postugiwal si¢ terminem ,,personalizm”
w jego znaczeniu X X-wiecznym. Jak przekonuje materiat leksykalny
zebrany w Internetowym stowniku jezyka Cyprian Norwida, poeta
nadawal temu sfowu znaczenie pejoratywne, pojmujac je jako ,,skon-
centrowanie na wlasnej osobie; zamkniecie sie w kregu wlasnych
zainteresowan i intereséw”**. Widzial w nim synonim egocentryzmu
i egoizmu®*:

** Zob. Jacques Maritain - prekursor soborowego humanizmu, red. S. Kowalczyk,
Lublin 1992.

% Zob. Internetowy stownik jezyka Cypriana Norwida, http://www.slownikjezy-
kanorwida.uw.edu.pl/index.php?podglad=&idh=126546, dostep 15.07.2017.

* Jako pierwszy uzyl stowa ,personalizm” (w znaczeniu pozytywnym) Friedrich
Schleiermacher w swoich Mowach o religii do wyksztatconych sposrod tych, ktorzy
nig gardzg [1799], ttum. z j. niem. J. Prokopiuk, przedm. M. Potepa, Krakéw 1995.
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Ten, nim otwiera usta, juz odczytat pierw twe mniemania i dopo-
wiada tylko do nich zdania swoje, poczucia swe do cudzych uktada,
mysli swoje z domyslonymi w drugich myslami wigze-a jezeli pierw-
szy nigdy swojego punktu wyjscia nie opuszcza, to ten drugi nigdy
go wcale nie mial. Pierwszy jest rozwijajacym sie nieustannie per-
sonalizmem - drugi bez§wiadoma albo przemystowa asymilacja.
(Milczenie, PWsz V1, 241)

Przywigzanie do tego, co personalne (czytaj: osobiste, egoistyczne,
podporzadkowane wlasnym interesom) jest w Norwidowskim mysle-
niu wstydliwym symptomem niedorozwoju, niedojrzalosci, infantyli-
zmu na roznych polach realizowania sie czlowieczenstwa i w roznych
obszarach zycia narodowego:

U ludéw parlamentarnych sa na to punkta, kontrakty i uklady; u dzi-
kich plemion i sekt nie ma uktadoéw, jest tylkoosob-zbidr
i personalna adhezja sensualna;(List do Tytusa Male-
szewskiego, PWsz IX, 344)

[...] wszelki obecny patriotyzm polski dlatego jest porywczy, ze
jestpersonalny, a dlatego wlasnie personalny, iz cokolwiek
badz najlepszego robi si¢, wszystko sie nie inaczej jak personal-
nymi drogi robi. Sensualni-mistycy nazywaja taka monstrualno$¢:
wcieleniem?!... (List do Bronistawa Zaleskiego, PWsz IX, 413)

Kazdy inny powiedzialby: ,,Utwory kazdego poety traca,
skoro albo on ich nie czyta, albo ci, co czytaja,
nie umiejg czytac’

Na gruncie filozoficznym termin ten pojawil si¢ w II polowie wieku XIX; w Anglii
wprowadzil je do filozofii John Grote (1865), a w Ameryce Brunon Alcott (1863).
Na gruncie francuskim rozpowszechnil je Charles Bernard Renouvier na poczatku
wieku XX (w roku 1903), ktéry tym mianem obdarzyt ,,doktryne o osobowosci”.
»[...] poznanie osoby jako $wiadomosci i woli jest fundamentem wszystkich po-
czynan ludzkich” - pisal. Ch. Renouvier, Le personnalisme suivi d’une étude sur
la perception externe et sur la force, Paris 1903, s. I, http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/
bpt6kss2998sr/fg.image, dostep 15.07.2017.
Filozofia Renouviera byla przeksztalceniem kantyzmu.
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Tak powiedzialby Anglik, Amerykanin, Szwajcar,
Grek Peryklejski i Rzymianin za Scypiondéw
- ale tak nie powie Polak dzisiejszy zaden, dlatego Ze si¢ rodzi z nie-
wolnikéw, a zenitem jego mysli jest personalna konspiracja. (List do
Jozefa Rusteyki, PWsz IX, 446)

Donosza mi, ze Lenartowicz w Bolonii nasladuje lub kontynuuje kursa
$.p. Adama Mic[kiewicza] - - poja¢ nie moge, jak mozna kontynu-
owacrzecz tak personalna. W calych kursach Mickiewicza jest
tylko ’histoire du génie de Monsieur Mickiewicz, mais I’histoire de
la littérature polonaise n’y existe presque point. [...]

Dopiero kiedy, widzac, iz prawie stéwka nie ma o Juliuszu
S[towackim] w kursach literatury, podniostem ja tego poete [...] -
bo mi wstyd bylo takiego personalizmu, lubo personalizmu geniuszu.
(List do Jozefa Bohdana Zaleskiego, PWsz X, 192-193)

Zdaniem Norwida wlasnie 6w ,,personalizm”egoizm (réwno-
znaczny prywacie), praktykowany na niwie publicznej, niebezpiecznie
zblizal postawy spoteczne Polakéw do nihilizmu:

Co ,,zwichnietego”, [...] w Narodzie polskim spotczesnym? - [...]
A powszechnie to jest zwichnietego, ze rozlal si¢ szeroko polski
nihilizm.Polskinihi[lizlm gorszy od ruskiego, bo ten palgc i mor-
dujgc juzci w co$ na przyszloéé wierzy — ale polski jest zupelnie co
innego - zasada jegojest: sprowadzi¢ wszystko do wtas-
nej niziny prywatnej i my$le¢, ze to do wyso-
kosci morza. (List do Leonarda Niedzwiedzkiego, PWsz X, 182)

[...] majac siebie i swdj atrybut ma si¢ dwie rece - ma
sie swa osobe¢ i swoja bez-o0sobe —mozesie wiec nie tylko
tych wszystkich adhezje zyskiwa¢, ktdrzy sa z nosa, czola, profilu ust
ikoloru oczu i wtoséw do nas personalnie i koniecznie podobni! - - -

Ta¢jestcnota dziatan zbiorowych!!! (List do Ludwika
Nabielaka, PWsz IX, 402)

Nic dziwnego, ze za cel rozwoju ludzkosci autor powyzszych
stéw uwazal wlasnie ,bezpersonalizm” - wyrzeczenie si¢ egoizmu,
samolubstwa, odrzucenie ,,personalnych wzgledéw” i tendencji do

251



SZKICE - ROZPRAWY - INTERPRETACJE

uprywatniania spraw spolecznych oraz narodowych. Podobnie po-
strzegat cel finalny dziejow Stowa:

Do Epoki chrzescijaniskiej Sita stawa si¢ stowem... (i nawet w arcy-
dzielach starozytnych moc gléwnym jest wdzigkiem).

Od Epoki chrze$cijanskiej: Sfowo stawa sig sila... i jezeli tamta
dochodzila do arcydziel poteznie plastycznych, tedy ta, wlasnie ze
przeciwnie, doj$¢ ma do pozornej bezsilnosci, bez-personalizmu - do
bez-stronnosci... do arcydziela Prawdy! - oto: poczatek, dzieje i cel.
(Rzecz o wolnosci stowa, PWsz 111, 560)

W Norwidowskich wypowiedziach kryje si¢ sugestia zaniechania,
takze na polu filozofowania o czlowieku, nowozytnej indywiduali-
stycznej ,egologii” na rzecz refleksji o osobie dzialajacej w swiecie
i za ten $wiat odpowiedzialne;j.

Trzeba podkresli¢, ze wskazana wyzej semantyka wpisuje si¢ cal-
kowicie w swiadomo$¢ jezykowa epoki, pozostaje bowiem w zgodzie
ze znaczeniami rzeczownika ,,personalizm” utrwalonymi w XVIII-
i XIX-wiecznej francuszczyznie. W stownikach i encyklopediach
francuskich personnalisme byt - co najmniej od wieku XVIII - sy-
nonimem ,egoizmu”*°. Swe ujemne zabarwienie zawdzieczal przy-

%6 Pierwsze udokumentowane uzycie stowa ,,personnalisme”, wzmiankowane przez

francuskie stowniki i encyklopedie, mialo miejsce w roku 1737 przez R.L. de Paulmy
d’Argensona w jego Journal et mémoires, wyd. 1 - 1859, t. I, s. 246 (odnotowuje to
uzycie F. Brunot, Histoire de la langue frangaise, t. VI: Le xv1ir° siécle, Paris, 1930,
s. 43, note 15). Sens wyrazu byl u Argensona jednoznacznie pejoratywny — perso-
nalizm byl synonimem egoizmu.

To pierwsze znaczenie personalizmu przypominaja stowniki francuskie z wieku
XX powolujace si¢ na Brunota: ,wada tego, kto odnosi wszystko do siebie samego”
(Grand Larousse de la langue francaise en sept volumes, Paris 1989, t. 5, s. 4088);
»wada osobowosci polegajaca na egoizmie” (Dictionnaire alphabétique et analogique
de la langue frangaise de Paul Robert, Paris 1989, s. 299).

Takie znaczenie utrzymywato si¢ we Francji przez caty wiek XIX. Dictionnaire
abrégé de I’Académie Frangaise par Victor Verger (cz. I, Paris 1832) podaje: ,,PERSO-
NALISME - Vice de ’homme personnel”; ,, PERSONNEL - [...] Homme personnel,
égoiste”. Tamze, s. 723-724. Definicje te s powtarzane w kolejnych wydaniach
tego stownika (np. Paris 1835). Takze inny popularny i ceniony w czasach Norwida
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miotnikowi personnel/personnelle (z Yac. personalis), ktorego byt
derywatem; homme personnel byto okresleniem czltowieka ,,zajetego
wylacznie swa wlasng osobg”, a zatem i synonimem takich epitetow
jak: ,egoistyczny”, ,indywidualny”, , partykularny”, ,,prywatny”,
~wlasny”.

Francuskie stowniki i encyklopedie XX-wieczne odnotowuja na-
rastajaca stopniowo archaiczno$¢ owych ,egoistycznych” sensow
personalizmu, odnoszac termin do coraz precyzyjniej definiowanej
doktryny filozoficznej (zainicjowanej we Francji przez Renouviera,
a nastepnie rozwijanej przez Maritaina i Mouniera®”).

Dictionnaire de la langue frangaise Emila Littré (Paris 1863-1869) definiowal perso-
nalizm jako ,,przywiazanie do swej wlasnej osoby” (tamze, t. 5, s. 4643). Definicje te
cytuje, rozwijajac ja nieco, XX-wieczny Dictionnaire Quillet de la langue frangaise,
red. R. Mortier (Paris 1959, s. 1416): ,attachement a sa propre personne; conduite de
celui qui rapporte tout a lui seul”; ,,personnel — égoiste, qui n'est occupé que de soi.
«Cet homme est trés personnel». Tamze, s. 1417.

W stowniku Littré (t. 6, Paris 1869) takze stowo ,,personnalité” zostalo wskazane
jako synonim egoizmu: ,,La personnalité est un sentiment excessif de sa personne,
I’égoisme est une impulssion excesive d se satisfaire exclusivement”. Tamze, s. 1076.

Zob. tez Trésor de la langue frangaise. Dictionnaire de la langue du x1x° et du xx*
siécle (1789-1960), t. X11, Paris 1988. Stownik ten podaje znaczenie negatywne ter-
minu ,personalizm” jako pierwsze (na drugim miejscu jest znaczenie filozoficzne),
opatrujac je wszakze informacja: ,,dawne” (vieilli). Podane w definicji stownikowej
przyklady takiego uzycia wyrazu sg zaczerpniete z dziela Saint-Beuve’a (1832) oraz
XX-wiecznej prasy francuskiej (1924). Co ciekawe, negatywnych znaczen ,,personnel”
nie podaje juz Dictionnaire générale de la langue francaise du commencement du
XVIE sciécle jusqu’a nos jours par A. Hatzfeld et H. Darmesteter, VI édition, Paris
1920, S. 1721.

Nie ma jednak watpliwo$ci, ze jeszcze w I pol. wieku XX ,personalizm” funk-
cjonowal w jezyku francuskim jako inne okreélenie samolubstwa. Potwierdzaja to
takze stowniki dwujezyczne francusko-polskie, takie jak Sfownik encyklopedyczny
francusko-polski i polsko-francuski Z. Matkowskiego i S. Ciesielskiej-Borkowskiej
(Lwoéw-Warszawa 1928), w ktérym czytamy: ,personnalisme — s. m. personalizm
m. (odnoszenie wszystkiego do siebie)” (tamze, s. 503); ,personnel [...] 1. osobisty
[...], 2. przen. samolubny, egoistyczny”. Tamze.

%7 Zob. Grand Larousse encyclopédique en dix volumes, Paris 1963, t. 8, s. 362-363
(hasla: ,,personnalisme”, ,personnaliste”, ,personne”, ,personnel” etc.). Zaznaczono
tu niemiecki rodowdd francuskiego ,,personnalisme”.
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XIX-wieczne stowniki i encyklopedie polskie nie zarejestro-
waly wprawdzie hasta ,personalizm™*® (stowo to nie pojawia si¢ tez
w dzielach mys$lacego przeciez w kategoriach personalistycznych
Karola Libelta), jednak, jak juz sygnalizowano, refleksja o ,,osobie”
byla w polskim pismiennictwie tamtego stulecia wyraznie obecna
i z perspektywy XXI-wiecznej jawi si¢ jako zdumiewajaco dojrzata.

Na definicje ,,osoby” (a przy okazji i tego, co ,,osobowe”) natkniemy
sie miedzy innymi w rozprawie Maurycego Mochnackiego O lite-
raturze polskiej w wieku XIX (z roku 1830) w wywodzie na temat
etapow rozwoju cztowieka (od catkowitego, dzieciecego zanurzenia
w naturze ku wyodrebnieniu si¢ z niej i zdobyciu petnej samoswia-
domosci). Stadium ,,0soby” jest tu fazg dojrzatodci (ekwiwalentem
wieku meskiego), ale i - podobnie jak we francuszczyznie - synoni-
mem egoistycznego skupienia na sobie; monadycznego zamkniecia
we wlasnym, jednostkowym $wiecie:

Zna¢ siebie i mie¢ uznanie samego siebie w jestestwie swoim - czy-
tamy w niej — mie¢ wewnatrz ujecie i grunt pod sobg — owoz nieza-
przeczone, niezatracone prawo w rodzie ludzkim i najdostojniejszy
przymiot czlowiekal! [...]

A potem zabrzmi, zagrzmi maz jako dzwigk, jako ton szczegélny,
roztrojony, falszywy w ogdlnej tonice. Jest natenczas osob g, to jest
szczegdtem, indywidualng istotg, samolubem - ,,ja”.

* W wileniskim Stowniku jezyka polskiego A. Zdanowicza, wydanym przez
Orgelbranda w roku 1861, odnalez¢ mozna jedynie haslo ,,persona/personalny/
personalnie” (w znaczeniach: ,,0soba/osobisty/osobiécie”). Tamze, cz. II, s. 987.
Podobnie w warszawskim Stowniku jezyka polskiego A. Krynskiego i W. Niedz-
wiedzkiego (Warszawa 1905). Takze Encyklopedia Powszechna Orgelbranda z 1865
(wyd. w Warszawie, t. XX, s. 563) nie zawiera hasla ,personalizm” (pojawia sie tu
tylko ,,personifikacja”).

Material stownikowy dowodzi, ze ,personalizm” trafil do jezyka polskiego
dopiero w I potowie wieku XX. Pojawia si¢ jako hasto w Ilustrowanej encyklopedii
Trzaski, Everta i Michalskiego z roku 1927 (Warszawa, t. 4, s. 154), i to w znaczeniu
bliskim wspdlczesnemu: ,poglad filozoficzny, wedtug ktérego $wiat skiada si¢
z jednostek, obdarzonych §wiadomoscig. P. wyznawali: Leibniz, Lotze, Renouvier
iin.”. Tamze.
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Jeden raz na zyciu swoim kazdy z nas byl w raju, nim wyszedt
z lat dziecinnych, [...]! Nim zaufal wilasnej sile i zaczal oddzielnie
egzystowa wsobie dlasiebie! Nim zaczat by¢ osoba. [...] Przyszedl-
szy ku swej zupelnej sile, wyosobniony ze wszechrzeczy jestestwa,
wszystko znajduje przeciwko sobie, bo jest osoba, bo jest soba
samym.[...]

Pierwszy cztowiek, [...] zlona natury jeszcze niewyloniony,
spal snem twardym we $nie niewypowiedzianego szczedcia. [...] Na
koniec zostal szczegodlem, istota r oz umn g, jednostka dumajaca!
[...] Coz go dotad zaszczyca [...]? [...] Oto chec wyjscia ta sama pro-
mienng mys$la z ciasnego kota, z okresu jednostki, egoizmu,
samolubstwa, chec rozszerzenia sig, rozprzestrzenienia mito$cig pto-
mienista, wszystko obejmujacg od konca do konica, we wszechrzeczy
jestestwie [...]1%".

Mochnacki dotaczyl tu w przypisie objasnienie terminu ,,0soba”,
powolujac si¢ na dociekania semantyczne filozofa amatora — Jana
Nepomucena Kaminskiego, zawarte w jego glosnym artykule z roku
1830, zatytutowanym Czy nasz jezyk jest filozoficzny?®":

Osobg! Ten wyraz w polskim jezyku zawiera filozoficzne wyobra-
zenie. Znaczy za$: ,jakoby tylko byt sobie, wsobie, anie komu
innemu”; albo: ,,jakoby byl osobn o, nie razem”. Kaminski méwi:
»persona’ - per-se-stat [tac. ,stanowigca sama przez si¢”]°".

Kaminski rzeczywiscie akcentowal ,,0s0bno$¢”, odrebnos¢ osoby,
nie uwazal jej jednak za byt egoistyczny (jak Mochnacki). Przeciwnie,
uwypuklat w swych rozwazaniach doniosto$¢ bytu osobowego, wy-
razajaca si¢ w zdolnosci do poznania samego siebie oraz stanowienia
o sobie:

*? M. Mochnacki, O literaturze polskiej w wieku dziewigtnastym, w: tegoz, Rozprawy
literackie, oprac. M. Strzyzewski, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 2000, s. 205-207.
0 Zob. ].N. Kaminski, Czy nasz jezyk jest filozoficzny?, ,Haliczanin” 1830, t. I, s. 71—
108, http://www.wbc.poznan.pl/dlibra/publication/109841?tab=1, dostep 29.08.2020.
M. Mochnacki, dz.cyt., s. 205, przypis autora.
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Nosce te ipsum. To samo powiada kazda prawa filozofia: zaczynaj z sie-
bie, ze Swiadomosci, z wiadomosci swojej wrodzonej; zaczynaj duchem
z ducha, myslg i stowem w umie, czyli umystem; zaczynaj rozumnie,
czuciem i wiedzg; zaczynaj wiedzg o czuciu i o wiedzy swojej [...].

Gdy sie cztowiek poznal, nazwal swoje Ja, a przez to samo odsadzit
sie nie tylko od $wiata przed soba, ale i od $wiata w sobie, to jest: od
swojego ciala; a odsadzit sie przez sig, przez rozum i rozsadek.

Czlowiek powiedziat juz rozumem i rozsadkiem swoim, ktérymi
sie juz i ze §wiatem zewnetrznym i ze swoim zreflektowal, i od nich
odsadzil: ,Moje Ja jest czysty duch, w ktérym mieszka Zyjaca, nie-
$miertelnaidea, idea z Boga niesmiertelnego. Moje Ja nie ma czasu ani
miejsca; moje Ja jak ona linia przestrzeni niezabierajaca, ani waska,
ani szeroka, ani gruba; moje Ja, moja idea z Boga. Moje ja nie mnozy
sie; ale mnozy¢ moze wiadomos¢ swoja. Moje ja toz samo, gdym byt
dziecigciem, ale moja wiadomos$¢ rézna; moje ja wychodzi z siebie,
ima, ale z niego nie ubywa. [...]

Moje mnie jest moje oppositum, zawsze stoi przed moim Ja jako
przedmiot mego poznania. Moje mnie [...] zawsze przede mnag, bo
moje mnie jest moim cialem [...], a moje si¢ moim $rodkiem, ktérym
w moje ciato wnikam; do mojego Ja nikt si¢ nie dostanie, tylko przez
moje mnie [...]. Ja si¢ wiem sobg, osobno, jako osoba, a wiem sie przez
moje Sig i moje Ja [...].

[...] Ob-jawione: sig, persona, per se stat. [...]

Cztowiek [,] bedac $wiatem dla siebie (microscop), jest oraz cen-
trum $wiata przed sobg (universi). Gdyby tres¢ $wiata, ktory ma przed
sobg, nie byta tg samg i r6zng zarazem od tej, ktéra ma w sobie, nigdy
by tej tresci nie poznal, ktérg ma przed sobg i w sobie, jako cato$¢
czyli osoba [podkr. za oryg.]**

Powyzsze fragmenty dowodza niezbicie, Ze mimo milczenia
XIX-wiecznych stownikow temat ,,osoby” byl w polskiej przestrzeni
intelektualnej tamtego stulecia obecny i stawal si¢ przedmiotem pre-
cyzyjnych dociekan® (a co za tym idzie, Norwid-personalista miat

2 J.N. Kaminski, dz.cyt., s. 87-104.

® Oczywiscie te dwa przyktady nie wyczerpuja caloéci zagadnienia; kwestia obec-
nosci watkow personalistycznych w rozmaitych tekstach polskich pisarzy i myslicieli
I pol. XIX wieku wymaga dopiero gruntownego przebadania.
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poprzednikéw wsrdd swych rodakéw). W petni uzmyslawiano sobie
filozoficzng glebie ,,0soby”, chociaz semantyka tego stowa (oraz jemu
pokrewnych) nie byla jeszcze jednoznacznie ustalona; najwyrazniej
dopiero si¢ ksztaltowala, totez bywalo, ze cigzyla ona (za wzorcem
francuskim) ku sensom pejoratywnym (personalny w znaczeniu:
egoistyczny, monadyczny etc.).

Przyszly autor wiersza Krélestwo dobrze znat prace Kaminskiego,
o czym $wiadczy wzmianka z roku 1859 poczyniona w liscie poety
do Mieczystawa Pawlikowskiego (PWsz VIII, 383)°*. Nietrudno za-
uwazy¢, ze wlasnie temu filozofowi-jezykoznawcy zawdzigczal wiele
swych pomyslow ,fantazji” etymologicznych. Z duzg dozg pewnosci
mozemy réwniez przypuszczaé, ze publikacje Kaminskiego uksztal-
towaly w jakim$ stopniu Norwidowska refleksje personalistyczna
(obok pism Karola Libelta).

Wydobyta wyzej wyrazna réznica semantyczna miedzy wiekiem
XIX a wspolczesnoscia nie zmienia faktu, iz Norwidowski projekt
cywilizacji przysztosci, bazujacy na godnosci osoby i szacunku dla
niej, zdumiewajaco przystaje do wspdlczesnych kryteriow stawianych
mysli personalistycznej. Wspdlne sg juz podstawowe zalozenia owej
refleksji o czlowieku, kwestie ogolne: ontologiczno-epistemologiczne.

Tym, co decyduje o personalistycznym ukierunkowaniu Nor-
widowskiej antropologii, jest przede wszystkim jej zakorzenienie
w fundamentalnej dla personalizmu mysli tomistycznej, wielokrotnie
juz zresztg podkre$lane®. W tomizmie za$ zasadnicza role odgrywa
koncepcja podmiotu-osoby:

% Autorki kalendarium norwidowskiego wyrazity przypuszczenie, ze poeta znal
wzmiankowana przez Mochnackiego rozprawe Kaminskiego Czy nasz jezyk jest filo-
zoficzny? (albo jego ksiazke Dusza uwazana jako mysl, stowo i znak. Psychologiczno-
-etymologiczne poszukiwanie, Lwow 1851). Zob. Z. Trojanowiczowa, Z. Dambek,
Kalendarz zycia i twérczosci Cypriana Norwida, dz.cyt., s. 739.

%> Zob. A. Dunajski, Norwid wobec tradycji teologicznej, dz.cyt.; D. Klimanowska
CSSF, Misterium cztowieka w misterium Boga, dz.cyt.; R. Gadamska-Serafin, Imago
Dei. Czlowiek w mysli i twérczosci Cypriana Norwida, dz.cyt.
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[...] [w] filozofii tomistycznej pojecie podmiotu gra [...] role pod-
stawowa; mozemy nawet powiedzie¢, ze pod mioty zajmuja cala
przestrzen w $wiecie tomistycznym [...]%.

Trzeba podkresli¢, ze Norwid niezmiennie doceniat wielko$¢
prawd o czltowieku wypracowanych przez mysl sredniowieczng. Wi-
dzial w niej zywe, wciaz bijace zrédto madrosci:

[..]w tych ciemnych wiekach §rednich przez
przytomno$¢ wszech-stronng miary najwznio-
$lejszej czlowieka, przez uczucie obecnosci najpraw-
dziwszego-czlowieka,jaki byl na planecie lub
kiedykolwiek bedzie, zawigzywala si¢ nieledwie mito$¢-
-kochanka - przyjazn - bractwo - towarzystwo-rycerskie, handlowe
- kazdy zwiagzek ludzki - nikt si¢ wiec od pierwszego
kroku nie oszukiwal na drugim cztowieku, bo
kazdy moégl czy to bogaty, czy to ubogi, pamie-
ta¢ na wspdlna im najwyzsza miare czteka. (List
do Konstancji Gorskiej, PWsz VIII, 423-424)

Maritain uzna owa $redniowieczng ,miare” cztowieka-osoby
(zwlaszcza tomizm) za fundament nowozytnego ,humanizmu
integralnego”®”:

Dla mysli sredniowiecznej [...] cztowiek nie jest tylko zwierzeciem
obdarzonym rozumem, zgodnie ze stynna definicjg arystotelesowska.
[...]. Dla mysli sredniowiecznej czlowiek jest réwniez osoba. [...]
Osoba to wszech$wiat o naturze duchowej, obdarzony wolnoscia
wyboru i stanowigcy tym samym calo$¢ niezalezng od $wiata. [...]
styl chrze$cijanstwa sredniowiecznego charakteryzuje niewiadoma
siebie i pozbawiona refleksyjnosci prostota dazenia czlowieka ku Bogu
w odpowiedzi na oddanie si¢ Boga ludziom.

%6 J. Maritain, Podmiotowos¢ cztowieka, w: tegoz, Pisma filozoficzne, dz.cyt., s. 81.
®” Romano Guardini pisal, ze ,zaréwno podstawy, jak cato$¢ sredniowiecznej
nauki o cztowieku przewyzszaja nowoczesng nauke o czlowieku”. R. Guardini,
Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolno$é, taska, los, przet. Z. Wlodkowa,
M. Turowicz, J. Bronowicz, Krakdw 1969, s. 29.
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Byl to, pomimo poteznej gry namigtnosci i zbrodni, prosty ruch
wznoszenia si¢ umystu ku przedmiotowi, duszy ku doskonatosci [...].
Z ambicja nieograniczong i z odwaga nieumiarkowang dziecinstwa,
chrzescijanstwo budowato olbrzymig fortece, na ktorej szczycie miat
krélowa¢ Bog, przygotowywato Mu tron na ziemi, poniewaz Go mi-
towalo. Wszystko, co ludzkie, miato tym sposobem znamie sakralne,
stuzylo temu, co sakralne, i przez nie byto chronione [...]%.

Oczywiscie fundamentem tomizmu, antropologii Norwida i per-
sonalizmu byla koncepcja czlowieka-Bozego obrazu (imago Dei):

Albowiem: cztowiek nigdy nie jest zwierzeciem
istnym z tej przyczyny, iz czlowiek jest zawsze
obrazem i podobienstwem Boga zywego -zastuguje
przeto od réwnych sobie na glebokie uczczenie. Moze ten obraz by¢
skazony, ale to zawsze Boga zywego obraz. (List do K. Ruprechta,
PWsz IX, 314)

Norwid przeniost te koncepcje na grunt spofeczny, nazywajac ja
»Idea-Reprezentacji”

Idea-Reprezentacji ztej przyczyny tak wielka i tak wielce
chrzescijaniska jest, iz przeznia caty-cztowiek zyskanyjestdla
spofeczenstwai cate-spoteczenstwo dla czlowieka. Gdyby
albowiem od osoby cztowieka oddzieli¢ przyszio wszystko to,co on
reprezentuje,aprzyjattojedynie,czego on praktycznie
dopina - tedyani cztowiek taki nie bytby caty, ani spoteczenstwo
takie calo$ci mie¢ by nie mogto. (O idei reprezentacji, PWsz VII, 51)

W rozprawie Maritaina po$wieconej podmiotowosci czlowieka
czytamy:

Cata osoba jest zalezna od Absolutu, w ktérym jedynie moze znalez¢
swoje spelnienie. Jej duchowg ojczyzna jest caly porzadek dobr maja-
cych absolutng wartosé¢ i stuzacych jako wprowadzenie do absolutne;
Calosci przekraczajacej $wiat. I wreszcie Osoba ludzka nosi w sobie
nie tylko zwykle podobienistwo do Boga, jak inne stworzenia; jest do

%8 J. Maritain, Humanizm integralny, dz.cyt., s. 15-19.
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Niego podobna w prawdziwy i szczegdlny sposob. Jest obrazem Boga.
Bdg jest bowiem duchem, a ona pochodzi Niego [...]*.

Wszyscy trzej — Norwid, Maritain i Mounier - zgodnie twierdzili,
ze jedynie na gruncie chrzescijanstwa mozliwe jest zbudowanie in-
tegralnej wizji czlowieka. W liscie do ojca Aleksandra Jelowickiego
Norwid pisal:

[...] tylko u narodéw, ktorych istota tradycyjnego watku, tak na polu
cywilizacyjnym, jak i na polu religijnym jest jednaz i tg sama - tylko,
mowie,u ludéw, ktérych byt rownoczednie i bliz-
nieco z Chrzedcijanstwem si¢ rozpoczal [...] wierze
w mozebno$¢ natchnien postepowo-tradycyjnych” (List
do Aleksandra Jefowickiego, PWsz IX, 14)

I w przypadku polskiego postromantyka, i wspomnianych perso-
nalistow francuskich mamy do czynienia z postawa philosophandum
in fide, rozwazaniem o czltowieku, odbywajacym sie w klimacie wiary
i na jej fundamencie. Towarzyszy mu stale, tworcze napigcie miedzy
filozofig a wiarg, miedzy wiarg a rozumem’’. Wiarg rozumiang jako
»$wiatlo rozumu”, moc i nieodzowna sita poznawcza:

[.]rozum uprzedza prawdziwag wiare¢ - zawsze —
zawsze. Jest to teologiczny i historyczny pewnik. (List do Joanny
Kuczyriskiej, PWsz IX, 319)

Negacja sprzecznosci migedzy wiarg a rozumem byla punktem
wyijscia kilku rozpraw Maritaina, zwlaszcza Bdg i nauka oraz Na-
uka i mgdros¢. Francuski filozof podkreslal, ze oddzielenie wiary
od rozumu jest osobliwym wynalazkiem nowozytnosci, fenome-
nem zupelnie obcym $w. Augustynowi i $w. Tomaszowi’'. Zacho-
wanie ,mocnych podstaw zdrowego rozsadku” i ,wiernos¢ intuicji

% Tenze, Podmiotowos¢ czlowieka, dz.cyt., s. 143.

7° W Norwidowej koncepcji poznania rozum i wiara $cisle ze sobg wsp6lpracuja.
Doskonale panuja nad emocjonalng strong jego religijnych przezy¢”. A. Dunajski,
Teologiczne czytanie Norwida, Pelplin 1996, s. 25 i nast.

7' J. Maritain, Humanizm integralny, dz.cyt., s. 18.
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rozumowej”’? uwazat za niezbedny warunek wypracowania nowej,
integralnej koncepcji czlowieka.

Celem intelektualnych poszukiwan Norwida i XX-wiecznych per-
sonalistéow nie bylo jednak budowanie spdjnego systemu koheren-
tnych twierdzen, ale ,filozofia otwarta” zmierzajaca ku philosophiae
perennis.

Personalizm nie jest systemem. Personalizm jest filo-
zofig, a nie tylko postaws. Jest on filozofig, ale nie systemem”®

- podkreslal Mounier. Tym, co zbliza mysl Norwida do Mounierow-
skiej czy Maritainowskiej, jest wlasnie jej niesystemowo$¢, dialogiczne
poszukiwanie madro$ci na wzdr sokratejski. Personalizm ucieka od
Scislej systemowosci, od definitywnej systematyzacji, wprowadza
zasade nieokreslonosci. Kieruje nim wewnetrzna logika ,.egzysten-
cji ducha”. ,Jestesmy podwdjnie rewolucjonistami, ale w imieniu
ducha””® - pisal Emmanuel Mounier. Ducha - to znaczy nie Litery,
nie Systemu.

Znamienna jest w tym kontekscie Norwidowska krytyka filozofii
systemowej i jego spor z ,abstrakcjonistami niemieckimi” (List do
Jana KoZmiana, PWsz, VIII, 186), jak nazywat niemieckich ideali-
stow. Zasadniczym powodem tej polemiki byta Norwidowska wizja
prawdy - nie grecka (ta czynita prawde jedynie ,,mysla”, czysta lo-
gicznoscig, koherencja zdan), ale Pawlowa’, podtug ktdrej prawda

72 S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii . Maritaina, dz.cyt., s. 5.

7> E. Mounier, Personalizm. Przystgpne wprowadzenie w Swiat osoby, w: tegoz,
Wprowadzenie do egzystencjalizmow oraz wybér innych prac, oprac. J. Zablocki,
przet. E. Krasnowolska, Krakéw 1964, s. 7.

7 K. Witko, Wcielenie-osoba-zaangazowanie. Emmanuela Mouniera personalizm
chrzescijaniski, dz.cyt., s. 49.

7> E.Mounier, Refaire la Renaissance, Paris 2000, s. 37, cyt. za: K. Witko, Wcielenie-
-osoba-zaangazowanie, dz.cyt., s. 49.

7% Ponadczasowa warto$¢ mysli §w. Pawta i jej przeslanie personalistyczne wy-
dobywaja komentarze Maritaina do listow Pawlowych zatytulowane La pensée de
Saint Paul, wydane w roku 1941. Zob. J. Maritain, La pensée de Saint Paul, Paris
1947. Wyd. anglojezyczne: The Living Thoughts of Saint Paul, presented by Jacques
Maritain, trans. Harry Lorin Binsse, New York 1941. Na my$l Pawlowg Maritain
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jest rzeczywisto$cia ztozong, wyrastajaca z calosci zyciowych do-
$wiadczen i z cierpienia, sfowem: ,calo-zZywotem wiecznym
i czasowym czlowieka my$l t¢e wyrazajacego” (List
do Marii Trebickiej, PWsz VIIL, 279)"":

Prawda nietylkojest idega,alei mo ca,amocg jest dlatego, ze
jestcata - albowiem, bedac cala, obejma na kazdg chwile wszyst-
kos¢ zycia i obejmujac wszystko$¢, nie moze nie by¢ mo c 3. (Me-
moriat o prasie, PWsz VII, 143)

Wlasnie takie rozumienie prawdy lezy u epistemologicznych pod-
staw XX-wiecznego personalizmu:

Personalizm odwoluje sie przede wszystkim do do§wiadczenia egzy-
stencjalnego wiary, ktdrej nie mozna sprowadzi¢ tylko do koncepcji
i regut czystej teorii. [...] Jego celem jest wyjscie poza granice epi-
stemologicznego i ontologicznego znaczenia prawdy. Kieruje nasze
kroki ku antropologicznej i teologicznej funkeji prawdy. W tym zna-
czeniu prawda nie jest jedynie ,,zgodno$cig rzeczywistosci i umystu
(prawda epistemologiczna) ani tez tylko ,,zgodno$cia bytu z idealnym
modelem” (prawda ontologiczna). [...] ,pytanie o prawde jest pyta-
niem o sens zycia ludzkiego. Prawda jest podstawa innych warto$ci:
etycznych, estetycznych, nawet religijnych””.

Oczywiscie prawdy tak pojmowanej zaden system filozoficzny
nie jest w stanie obja¢ ani wyczerpa¢. Poza tym - jak bardzo trafnie

powoluje si¢ zreszta w wielu swych pismach, m.in. w rozprawie La philosophie
morale (Paris 1960). Zob. J. Maritain, Wplyw chrzescijaristwa na filozofie moralng,
w: tegoz, Pisma filozoficzne, dz.cyt., s. 223-224.
77 Norwid uwazat, ze tak rozumiana Prawda, zakorzeniona w transcendencji, nie
ogranicza poszukiwan intelektualnych - jako ze ,ma najniespodziewan-
szych tysiace konsekwencji” (O milosci, PWsz VI, 633) — ale jest ze swej
natury tworcza, inwencyjna, progresywna.
7® K. Witko, dz.cyt., s. 77.

Mounier bedzie podkreslal, ze duch prawdy jest jednak ponadosobowy, a droga
do niego -,dialektyczna, urywana, podstepna”, wiodaca niekiedy przez ,tunele
niewiedzy” badz milczenie. E. Mounier, Personalizm, dz.cyt., s. 340-341.
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zauwazal Norwid - wewnetrznie koherentny moze by¢ tez system
sankcjonujacy falsz, zmyslenie, nieprawde. Stowem, sama systemo-
wos¢ nie jest gwarantem prawdy, stwarza jedynie — dzieki metodolo-
gicznemu zalozeniu pelni i harmonii - iluzje jej obecnosci”:

[...] filozofia niemiecka jest w bledzie pod tym wzgledem, bo nie wie,
ze jest tylko pewna warstwa prawd i ze s tylko pewne strony prawdy,
ktore sie idealnie przedstawic i idealnie formami mysli objasni¢ daja,
ale ze drugi prawd okres dla uwydatnienia swojego potrzebuje dra-
matu zycia - paraboli; (O Juliuszu Stowackim, PWsz V1, 433)

czy [...] przez system otrzymuje si¢ i udziela stuszniej $wiatto
idobro?... [...]

Czy system positkuje w czymskolwiek prawde? czy sprawdza
ja albo jej $wiadczy?... on, ktory zaréwno rzeczom falszywym, jak
niefatszywym moze stuzy¢!... gdzie i po co wcigz nowe i zastepujgce
dawne systemata prowadzg, przewalajac uprzedzicieli swoich?... Czy
nareszcie system, sam w sobie uwazany, ksztalci sie takze i poste-
puje?... Mysle, ze nie! - albowiem system sie budujgc na pojeciu
zupelnos$ci, catosci i harmonii,takowym brakowa¢ nic
nie moze; mogtby tylko na szerz postepowacé, coraz wiekszg obejmujac
wszystko$¢ nastepstw, pojawisk i szczegdtow. [...]

Wiem, ze czemu niebadZ system stuzy, zawsze on nie wieksza
ani mniejszg czastke prawdy obejma, to jest, ze budujac sie na po-
jeciu cato$ci, zupetnos$ci i harmonii,juzcize wyrazaé

7® Jesli byt Norwid w stanie zaakceptowa¢ jakikolwiek filozoficzny ,systemat”,
to jedynie taki, ktory nie roéci sobie pretensji do ogarniecia caloéci prawdy, czyli
paradoksalnie powatpiewa... o wlasnej kompletnosci (co automatycznie podkopuje
jego systemowy charakter, czyniac go ,,systematem” ledwie wyimaginowanym):
»taki tylko system mam za stuszny, ktory nie dla udania odtamku prawdy za jej
calos¢, ale dla tym lepszego okazania braku ma postuzy¢. Bowiem nadto dobrze
mi wiadomo, ze tu kompletnosci innej nie ma, jedno naprzéd w uznaniu, a potem
w wyraznym okresleniu tego, co do kompletnosci zbywac moze. Systemat wiec taki
tylko p e wny m, ktdry ile systematem jest, uznaje i jakoby trafnie watpi¢
umie o kompletno$ci wtasnej” (Sztuka w obliczu dziejow, PWsz VI,
272).
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musi idee¢ symetrii, miary i promiennos$ci... oto
wszystko!... (Milczenie, PWsz V1, 225-226)

Idea do siebie samej odniesiona, stawajac si¢ okresem, dawa sy -
stem. Ale odniesiona do Zy wo t a, znowu nie posiada sie z siebie
(jak powyzej litera do stowa odniesiona) i daje postepu-rytm.
(O prawdzie, PWsz V1, 272)

Niepelnos¢ idealistycznych prawd polegala zdaniem poety na ich
zatrzymaniu si¢ na sferze czystej logicznos$ci i oderwaniu od Zycia, na
lekcewazeniu rzeczywisto$ci zewnetrznej i wewnetrznej cztowieka,
zwlaszcza dziedzin niepoddajacych si¢ fatwo logicznej werbalizacji
(jak cierpienie, mito$¢, dzieje indywidualne i zbiorowe itd.):

Filozofia niemiecka, w wyobrazeniach jej socjalnych, jednej rzeczy
tylko nie pojeta, to jest, ze: nawet azeby by¢ logicznym, trzeba ko-
niecznie by¢ szczesliwym. (List do Jana Skrzyneckiego, PWsz VIII, 66)

Madro$¢ bowiem niemiecka onym wlasnie systemdéw samolub-
stwem zycie wszelkie odjeta umiejetnosciom i historii, jak francu-
sk a wniwecz je roztrwania przez niesystematyczne brakéw czucie,
przez bez-ksztaltne pragnienia! (Sztuka w obliczu dziejow, PWsz VI,

272)

[...] wedltug filozofii niemieckiej, jak si¢ uzna co za fenomen, to
i do$é. (List do Ludwika Nabielaka, PWsz VIII, 318)

Te rzeczy u filozoféw francuskich sg zawsze na stanowisku uczu-
ciowej-spostrzegalnos$ci - uniemieckich za§ na stanowi-
sku po-w-czesnej petni idealnej. Pytanie, co madros¢
radzi trzeciego?

Mysle,izradziona w-czesny i §wiadom siebie ukaz.
(List do Mariana Sokotowskiego, PWsz VIII, 445)

Dlatego Norwid proponowal nie system, ale stale poszukiwanie,
przyblizanie si¢ do prawdy (aproksymacje¢) i dociekliwe myslenie
hermeneutyczne. Ta opozycyjno$¢ wobec idealizmu zdradza reali-
styczny charakter Norwidowskiego filozofowania, takze o cztowieku.
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Polowicznos¢ idealizmu beda wytyka¢ takze personalisci: cho¢
daje on impuls do analizy §wiata wewnetrznego osoby, pomija ,,in-
tegralny element prawdy, jakim jest przedmiotowa rzeczywisto$¢”®":

Fenomen mysli jest tylko czastka realnego $wiata, nie powinien wigc
przestania¢ jego calosci. [...] Idealizm, identyfikujac $wiadomos¢
cztowieka ze §wiatem zewnetrznym, degraduje prawde do subiek-
tywnego przezycia®.

Krytycznie wypowiadal sie o idealizmie zwtaszcza Emmanuel Mou-
nier, przeciwstawiajacy abstrakcyjnym ideom ,,istnienie wcielone™

Personalizm przeciwstawia si¢ [...] idealizmowi, kiedy ten ostatni:
1) materie i cialo sprowadza do treéci §wiadomosci, uzyskanej przez
czysto idealng dziatalno$¢ umystu; 2) rozprasza przedmiot osobowy
w sieci zalezno$ci geometrycznych czy rozumowych, skad jego obec-
noé¢ zostaje usunieta, badz sprowadza go do roli zwyklego receptora
obiektywnych wynikéw.

Personalizm zajmuje stanowisko przeciwne:

1. Jakkolwiek pelne i subtelne bytoby $wiatlo, jakim umyst ludzki
moze wnikng¢ w najbardziej zlozone przejawy $§wiata, materia
istnieje istnieniem nieredukowalnym, autonomicznym, wrogim
$wiadomosci. [...]

2. [...] moje istnienie wcielone [...] jest istotnym czynnikiem mojego
osobowego polozenia®®.

Podkreslajacy niepowodzenia pokantowskich systemoéw filozoficz-
nych Maritain uwazat idealizm raczej za ideozofi¢ (niz metafizyke),
zajmujacy sie danymi $wiadomosci, a nie czlowiekiem jako takim.
Tymczasem personalistyczna intuicja podmiotowosci, cho¢ réwniez
taczy sie z doswiadczeniem zycia intelektu, wykrywa¢ ma i fenomeny
inne (poza fenomenem mysli), mianowicie wolnos$¢ osoby, dynamike
milosci, do$wiadczenie egzystencji itd.*’. Poznawanie jest wieloaspek-

80

Zob. S. Kowalczyk, dz.cyt.,, s. 40.

Tamze.

E. Mounier, Personalizm, dz.cyt., s. 27-28.
Zob. S. Kowalczyk, dz.cyt., s. 30.

81
82

83
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towe, wielopoziomowe: ,,nie redukuje si¢ do procesu konceptualizacji
i dyskursywnej mysli”®*, taczy sie z domenami poznania zmysto-
wego i przezy¢ emocjonalnych, z niepowtarzalnym jednostkowym
doswiadczeniem w czasie, z faktami zwigzanymi z materialnoscia:
»Podmiotowos¢ jako taka z samej definicji wymyka sie temu, co
poznajemy na drodze poje¢ o sobie samych”®".

Wypowiedzi Norwida, Maritaina i Mouniera s3 jednoznacznym
wskazaniem na konieczno$¢ wyjscia poza cogito, na nieodzownos¢
realistycznej refleksji metafizycznej, ktorej przedmiotem jest cata rze-
czywistos¢ osoby (wewnetrzna i zewnetrzna) oraz cala rzeczywistos¢
$wiata (pozapodmiotowego). Owa antysystemowos¢ i sktonnos¢ do
stawiania niepowtarzalnej ,,rzeczy ludzkiej” ponad logiczna ekwili-
brystyka zawiodla Norwida takze w poblize uwazanej za pokrewna
personalizmowi filozofi¢ egzystencji Serena Kierkegaarda®, ktory
jako pierwszy wystapil przeciw ,,absolutnemu Systemowi”, bronigc
wielkosci oraz konkretnosci jednostkowej ludzkiej egzystencji. Mou-
nier entuzjastycznie nazwal egzystencjalizm ,,patetycznym zmar-
twychwstaniem istnienia”, powstaniem przeciw ,imperializmowi
zewnetrzno$ci”®’. Skupienie na ,egzystencji”, a nie ,esencji” bylo
wspolng cechg egzystencjalistow i personalistow®®:

8% Tamze, s. 41.

85 J. Maritain, Podmiotowos¢ cztowieka, w: S. Kowalczyk, dz.cyt., s. 119.

86 Zob. R. Gadamska-Serafin, Imago Dei. Czlowiek w mysli i tworczosci Cypriana
Norwida, dz.cyt.; E. Lijewska, Norwid i Kierkegaard - czy spotkanie bylo moz-
liwe?, ,Poznanskie Studia Polonistyczne. SeriaLiteracka” 2011, nr 18, s. 271-282;
taz, Profetyczny ironista na przetomie epok — o mozliwych sladach koncepcji ironii
Kierkegaarda w poemacie Norwida «Quidam», ,Roczniki Kulturoznawcze” 2016,
nr 7, s. 81-99.

8 E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizmow, dz.cyt., s. 265, 313.

8 E. Mounier pisal: ,Zachodzi $cista solidarnos¢ miedzy zainteresowaniami
egzystencjalistycznymi i personalistycznymi. [...] Filozofia egzystencjalna jest filo-
zofig personalistyczng: przedmiotem poznania jest osoba ludzka” [zapis za oryg.].
Filozof ten uwazal, ze mysl egzystencjalistyczna data sygnat ,,do personalistycznego
przebudzenia we wspolczesnej nam refleksji” (cho¢ byt to ,,personalizm” nieco
skrzywiony). Przede wszystkim Kierkegaard wykazal, ze byt ludzki jest odmienny
od $wiata rzeczy i nie poddaje si¢ opisowi w kategoriach bytu przedmiotowego,

266



R. GADAMSKA-SERAFIN, NORWID A PERSONALIZM...

Egzystencjalizm nie godzi si¢ uzaleznia¢ czlowieka od jakiegokolwiek
badz narzedzia [...]. Nie sadzi, aby tatwiej byto pozna¢ cztowieka
niz ciala materialne, lecz Ze poznanie go jest sprawa pilniejszg niz
poznanie $wiata pojec¢ lub praw rzadzacych nimi. [.. ]

Racjonalizm stawia sprawe tak, jakby poznanie, czy to automa-
tycznie, czy mozolnie, zawsze prowadzilo do wzbogacenia ludzkiego
bytu. I to wlaénie zostaje podane w watpliwos¢.

W rzeczywisto$ci wydaje sie, ze filozofowie wespol z uczonymi
dokonywali wszelkich wysitkéw, aby pozbawi¢ §wiat obecnosci
cztowieka. Poprzez jakas zasadniczg rezygnacje [...] stworzyli fik-
cje $wiata, bedacego $wiatem wobec nikogo, czystej obiektywnosci
bez podmiotu, ktéry by ja stwierdzil. Nie do$¢ im bylto zapomnie¢
o czlowieku, czuli si¢ skrepowani samym istnieniem, jakby mglista
i wstydliwg pozostato$cig obecnosci cztowieka. I wowczas usitowali
wyjasni¢ $wiat jako system czystych esenciji, to jest czystych moz-
liwosci, co do ktoérych ostatecznie obojetne byto, czy istnieja, czy
tez nie istniejg. [...] w ten sposéb pojecie bytu z wolna tracito swoja
tres¢i[...] stopniowo nasycalo sie nicoscia [...]. Ow $wiat, w ktérym
juz zadne istnienie wlasciwg mu nieprzejrzystoscia, szczegélnoscia,
nieprzewidywalng i niemozliwa do wyczerpania spontaniczno$cia
nie opieralo sie krytycznej redukcji, stwarzal filozofii pokuse, ktorej
zawsze byla chciwa: mo6gt utozy¢ sie w system.|[...] Zdazaja
po tej linii wszyscy do tego, ktéry wznidst ich $wiatynie ostatecz-
nie: ku Heglowi. Wszystko to, co jest rzeczywiste, jest racjonalne,
wszystko to, co jest racjonalne, jest rzeczywiste. Klasyfikacja wygnata
tajemnice, profesor zdetronizowat bohatera i $wietego.

W chwili, gdy w filozofii Hegla dekadencja poczucia istnienia osiaga
pewien majestatyczny triumf zmierzchu - powstaje jeden z owych

opisowi racjonalnemu, wewnetrznie niesprzecznemu i systemowemu. Popierajac
w pelni egzystencjalistyczng reakcje na bezosobowos¢ filozofii idealistycznych
i materialistycznych, Mounier dostrzegal jednak w pozbawionym wszelkiego ,,sy-
stemu istnienia” egzystencjalizmie niebezpieczenstwo ,nieodwolalnego rozbicia sie,
rozprysnigcia na odosobnione jednostki” catego $wiata istnienia oraz zaprzeczenia
takim pojeciom, jak gatunek ludzki czy natura ludzka. Sadzil, ze egzystencjalizm
nie jest w stanie stworzy¢ jednoczacej wizji calego bytu. Polemizowal tez z ateistycz-
nym egzystencjalizmem Sartre’a i Heideggera. Zob. E. Mounier, Wprowadzenie do
egzystencjalizmoéw, dz.cyt., s. 270.
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prorokow [...], aby powiedzie¢: ,,Nie!”. To ,,Nie!” Kierkegaarda odpo-
wiada innemu ,,Nie!”, ktore Pascal przeciwstawial swoim pierwszym
probom. Nie moze istnie¢ system istnienia. System stanowi rodzaj abs-
trakcyjnego posrednika, ktory staje pomiedzy istniejacym filozofem
aistniejagcymi bytami. Nie jest ani bytem, ani nawet stowem. Filozo-
fowanie nie polega na wygtaszaniu fantastycznych mow do fantastycz-
nych bytow; mowi sig do istniejgcych. A przemawia zawsze istniejacy.
Oto kapitalne przeoczenie, grzech pierworodny racjonalizmu. [...]
Niechze zatem istniejacy unika wszelkiej ucieczki przed najbardziej
naglacymi problemami. Ucieczka w system nie jest jedyna. Te sama
role moze odgrywac¢ historia [...] [zapis za oryg.]*.

Istnienie czlowieka nie moze by¢ — dowodzit Mounier - przed-
miotem systemu:

System nalezy do klasy zbioréw lub narzedzi. Gromadzi lub spaja
z soba. Lecz nie mozna zliczy¢ tego, co niewyczerpywane, ani spoi¢
tego, co nieuchwytne. [...] Mysl jest raczej wedrowka niz po-
rzadkowaniem, raczej dga Zzeniem niz budowaniem [...]. Chodzi
nie tyle o to, by budowad, ile oto, by zglebia¢ [zapis za oryg.]*°.

Zamiast uprzedmiotowienia i budowania sytemu zadnego wy-
czerpania catosci, proponowat poznanie polegajace na zglebianiu
i naswietlaniu, skupienie, milczenie i podniesienie intensywnosci.
W miejsce racjonalistycznej obiektywnosci — koncepcje ,,walczacej
inteligencji™

Egzystencjalizm po prostu nie godzi si¢ na to, by kategoriom racjo-
nalnym pozostawi¢ monopol objawienia tego, co rzeczywiste®".

Paralelno$¢ mysli Norwidowskiej i personalistycznej wykracza
oczywiscie poza wskazany fundament ontologiczny i epistemologie.
Siega znacznie glebiej i przejawia sie najdobitniej w kwestiach szczegd-
fowych. Najistotniejszym miejscem wspolnym jest dowartosciowanie

8 Tamze, s. 224-226.
°0 7Zob. tamze, s. 230, 232.
°l Tamze, s. 238.
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fenomenu osoby ludzkiej, rozjasnionego przez tajemnice Wcielenia,
i uznanie w niej centralnego przedmiotu refleksji oraz troski.

Chrzedcijanstwo $redniowieczne — pisal Maritain - znalo imig tej
madrosci; jest to prawo Wcielenia, ktére §w. Tomasz sformutowat
w zdaniach o nieprzemijajgcej doniostosci: ,,W tajemnicy Wcielenia
zstepowanie boskiej pelnosci w nature ludzka wazniejsze jest, niz
przylaczenie si¢ natury ludzkiej, rozwazanej jako preegzystujaca,
do Bostwa™™.

Stowo ,,0soba” bylo jednym z najczesciej przewijajacych sie w pis-
mach Norwida - sfownik jezyka poety notuje ogromng liczbe zastoso-
wan tego wyrazu®>. Znamienne, ze zwykt on nim okresla¢ zamiennie
»ludzka jednostke” i ,,calos¢ cztowieka” (czyli pelni¢ wieloaspektowej
prawdy o nim)’*Nalozenie tych poje¢ wskazuje na fakt, iz Norwid,
inaczej niz cala niemal nowozytnos¢, nie wyseparowal egoistycznej
sjednostki” z holistycznej wizji ,,osoby™

Bledem czaséw nowozytnych jest [...] jednostronne zogniskowanie
uwagi na czlowieku jako jednostce, pomijanie za$ jego wymiaru
osobowego. [...] Autonomia jednostki nie jest jeszcze rozwojem czto-
wieka jako osoby®®.

W mysli XX-wiecznych personalistow — zgodnie z tropem Toma-
szowym - pojawia sie wyrazna linia demarkacyjna miedzy egoistyczng
jednostkowoscig a osobowym ,,ja” — twérczym i wspdlnotowym:

Lionel de Fonseka twierdzi - pisze Maritain - ze ,wulgarno$¢ zawsze

mowi ja”. Dodajmy, ze wulgarno$¢ mowi takze bezosobowo sie ijest
to to samo, ja wulgarnosci bowiem to nic innego, jak egocentryczne

°2 ]. Maritain, Wplyw chrzescijaristwa na filozofie moralng, w: tegoz, Pisma filo-
zoficzne, dz.cyt., s. 223.

%3 Zob. Internetowy stownik jezyka Cypriana Norwida, http://www.slownikjezy-
kanorwida.uw.edu.pl/index.php?podglad=&idh=126546, dostep 15 VII 2017.

°* Zob. tamze.

%5 S. Kowalczyk, dz.cyt., s. 38.
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ego, [...] podmiot jako materia, naznaczony nieprzejrzystoscia i nie-
nasyconoscig materii, jak ja egoistyczny®.

Pascal méwi nam, Ze ,.ego jest pelne nienawisci”. [...] Stoimy tu wo-
bec rozréznienia miedzy jednostkowos$ciag i osobowos-
cig [...]. Rozrdznienie to ma podstawowe znaczenie w doktrynie
$w. Tomasza®”.

Dla Maritaina jednostkowo$¢ jest zakorzeniona w materii, jest
»chciwa” bytu, jest prosta ,,sita chfonng”. Nie jest w stanie ,,by¢” ani
by¢ przez siebie pomyslang. Inaczej jest z osoba:

[...] kazdy czlowiek jest rowniez osobg i dlatego, Ze jest osoba, nie
podlega gwiazdom i atomom; subsystuje bowiem catkowicie sama
subsystencje swojej duchowej duszy, a ta jest w nim pierwiastkiem
tworczej jednosci, niezaleznosci i wolnosci®®.

Norwid niezwykle trafnie diagnozowat tez rozdarcie wspodtczes-
nego mu myslenia o cztowieku miedzy dwoma ekstremami: spiry-
tualizmem i materializmem (biologicystycznym):

Dwie Ewangelie z niestychang szybkoscia $wiat caly obiegly: spi-
ryci i system Darwina - zadna gromniej i szybciej nie szta
w obieg nigdy. (Memoriat w sprawie «Towarzystwa Uszanowania
Czlowieka», PWsz V1,643)

Obie z wymienionych wyzej koncepcji: spirytualistyczna i ma-
terialistyczna, mialy profil monistyczny i redukcjonistyczny. Ogni-
skowaly si¢ na jednym tylko aspekcie natury ludzkiej, deprecjonujac
lub pomijajac te sfere ludzkiego bytu, ktéra byta warunkowana przez
element odrzucany, co musialo prowadzi¢ do deformacji pojecia czto-
wieka. Ani monizm spirytualistyczny, ani monizm naturalistyczny

°6J. Maritain, Intuicja twércza i poznanie poetyckie, w: tegoz, Pisma filozoficzne,
dz.cyt., s. 321.

°7 Tenze, Osoba ludzka i spoteczeristwo, w: tegoz, Pisma filozoficzne, dz.cyt., s.
328-329.

%8 Tamaze, s. 332.
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nie znalazly akceptacji Norwida®®. Wybrat on stanowisko posrednie
(zaréwno w antropologii, jak i estetyce), tomistyczne wlasnie, zawie-
szone pomiedzy dwoma ekstremami:

Gdziez ide¢? - ide sobie do duchowych
(Co materialnym zwg mnie rzemies$lnikiem),
Duch unich - pré znia: form brak postaciowych,
Nieowladnigcie formy tresciownikiem,
Duchunich miejscem na duch. Potem ide
Do $wieckich: ci mnie widzg za-duchowym
I jak mistyczna goszcza piramide.
I - tak - przechadzam si¢ w $nie Prometowym!
(Promethidion, PWsz I11, 445)

Zaréwno u $w. Tomasza, jak i u Norwida refleksja o czlowieku wy-
rastala z poszukiwania réwnowagi i harmonii oraz petni - integritas:

[...] calkowicie przeciwstawne antropologii tomistycznej sa kon-
cepcje czlowieka dostarczane przez wszelkie monistyczne interpre-
tacje $wiata, a wiec zaréwno monizm typu spirytualistycznego, jak
i monizm typu materialistycznego. Tomizm jest konsekwentnym
pluralizmem [...].

Tomizm wypowiada si¢ przeciwko wszelkim postaciom spirytu-
alizmu i angelizmu w ujmowaniu cztowieka. Metafizyczna teoria
cztowieka w tomizmie bedzie rowniez catkowicie przeciwstawna
wyjasnieniom, jakie daje idealizm i skrajny dualizm spirytualistyczny
typu kartezjanskiego'*’.

O dualistycznym rozchwianiu wspodlczesnej antropologii i jego
intelektualnej nieproduktywnosci pisat tez Mounier, dostrzegajacy
wlasnie w personalizmie szanse zazegnania skrajnosci i jednostron-
nosci monizmow:

°? Zob. E. Felisiak, Norwidowski swiat mysli, cz. IV: Czlowiek i przyroda, w: Polska
mysl filozoficzna i spoteczna, t. 1, red. A. Walicki, Warszawa 1973, s. 582 i in.

190 W. Stomski, Wolnos¢ osoby ludzkiej wedtug Emmanuela Mouniera, dz.cyt.,
S. 42—43.
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Nowoczesne kierunki spirytualistyczne dzielg $wiat i czlowieka na
dwie, niezalezne od siebie, strefy: materialng i duchowa. Raz uznaja
one za fakt oczywisty niezalezno$¢ obydwu stref (paralelizm psycho-
-fizjologiczny) i pozostawiajgc materie jej fatalizmowi, zachowuja
sobie prawo do wyrokowania w sposdéb absolutny tam, gdzie jest kro-
lestwo ducha: ujecie takie nie wyjasnia jednakze zwigzkéw taczacych
obydwa $wiaty. Kiedy indziej odmawiaja one §wiatu materialnemu
jakiejkolwiek realnoéci, sprowadzajac go do pozoru ducha: nadawanie
temu pozorowi znaczenia wydaje sie wowczas paradoksem.

Realizm personalistyczny przetamuje ten schemat.

Osoba wyrasta a natury. Czlowiek jest cialem z tego
samego tytulu, z jakiego jest duchem: jest caty ,cialem” i caty ,,du-
chem”. [...] nie ma we mnie nic, co nie byloby zmieszane z ziemia
i krwig. [...]

Nieroztaczna jednos¢ duszy i ciala jest osig my$li chrzescijanskiej.
Nie przeciwstawia ona ,ducha” ,ciatu” albo ,,materii”, jak to czyni
nowozytnos¢. [...] Chrzescijanin méwiacy z pogarda o ciele i materii
wystepuje tym samym przeciw swej gloéwnej tradycji. [...] Natura [...]

nie jest dla cztowieka zlem: wcielenie nie jest upadkiem'®".

Spirytualizm i moralizm sg niewystarczajace, poniewaz nie biora pod
uwage uwarunkowan biologicznych i ekonomicznych. Podobnie nie-
wystarczajacy jest materializm z powoddw zupelnie przeciwnych. [...]
biologiczne i ekonomiczne rozwigzanie jakiego$ problemu ludzkiego
[...] jest niekompletne i kruche, jesli nie bierze pod uwage gtebszych
wymiaréw czlowieka'®,

Jako perspektywa [personalizm] - przeciwstawia realizm duchowy
abstrakcyjnemu idealizmowi i materializmowi; jest cigglym wysil-
kiem skierowanym ku osiagnigciu jednosci rozbitej przez te dwa
kierunki; zycie ludzkie jest przezen ujete we wszystkich wymiarach:
materialnym, wewnetrznym i transcendentnym |[...]'%.

11 E. Mounier, Personalizm, dz.cyt., s. 21-22.

102 Tamze, s. 26.

19* Tenze, Perspektywa - metoda - zobowigzanie, przel. A. Krasinski, w: T. Ptu-
zanski, Mounier, dz.cyt., s. 241.
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Jednoczesnie Mounier wyrazat przekonanie o niesprowadzalnosci
osobowego bytu do samej tylko natury, odrzucajac materialistyczny
determinizm:

Osoba jest transcendentna w stosunku do na-
tury. [...] czlowiek wyrdznia si¢ podwdjng zdolno$cig zerwania
z natura. On jeden rozumie $wiat, ktéry go pochlania, i on jeden
go przeksztalca, najmniej uzbrojony i najstabszy ze wszystkich
zwierzat'®*.

Cho¢ sytuowal osobe w §wiecie naturalnym, akcentowal zarazem
jej transcendencje wobec tego Swiata:

»Czlowiek jest bytem naturalnym, ale bytem naturalnym ludzkim”.
O1t67 czlowiek wyrdznia sie podwojng zdolno$cia zerwania z naturg.
On jeden rozumie $wiat, ktory go pochlania, i on jeden go prze-

ksztalca... Jest zdolny do miltoéci, co stanowi nieskoniczenie wiecej'*.

Pisal o0 osobie na przekoér wspdlczesnym tendencjom reifikujacym:

[...] osoba nie jest przedmiotem. Jest ona wlasnie tym, co w cztowieku
nie moze by¢ traktowane jako przedmiot. [...] Osoba jest przezywang
dzialalnoscig autokreacji, komunikacji i przynalezno$ci, ktéra daje si¢

uchwyci¢ i pozna¢ w swoim akciejako ruch personalizacji'®

Podkreslal rewolucyjny charakter chrzescijanstwa, ktore przewrd-
cifo do géry nogami starozytny sposéb myslenia o czlowieku i dato
poczatek antropologii personalistycznej:

Chrzes$cijanstwo od razu wnosi ostateczne pojecie osoby
do tych $lepych [starozytnych, greckich] poszukiwan. Nie docenia

194 E. Mounier, Personalizm, dz.cyt., s. 22-23. Mounier podkreslal, ze ,,0soba nie
moze by¢ rozumiana wylacznie jako duch - personalizm nie jest spirytualizmem.
Osoba nie jest rowniez wylacznie cielesnoscig czlowieka — personalizm nie jest
materializmem”. T. Ptuzanski, dz.cyt., s. 52.

195 E. Mounier, Personalizm, dz.cyt., s. 23.

106 Tamze, s. 8, 10.
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sie dzisiaj wagi skandalu, jakim bylo ono dla mysli i uczuciowosci

Grekow' .

W pierwszym odruchu takze wysitek Maritaina skierowany byt
na odejscie od ,introspekcji wspolczesnego naturalizmu” z pomocg
~ewangelicznej $wiadomoéci siebie”°®. Za pierwszy powazny cios
zadany racjonalistycznej osobowosci antropocentrycznej wypraco-
wanej przez renesansowy humanizm'® ten francuski filozof uwa-
zal darwinizm (ciosem ostatecznym byt wedtug niego freudyzm''?).
Maritain podkreslal, ze nauki biologiczne (ewolucjonizm) pomijaja
wiele istotnych aspektow czlowieczenstwa, jak problem wolnosci,
duchowosci, nie$miertelnosci wewnetrznego ,ja”, idei religijnych,
warto$ci moralnych etc. Tymczasem osoba jest bytem niereduko-
walnym do materii i jej atrybutéw, autonomicznym wobec niej. Ko-
rzeniem jej bytu jest duchowos¢: ,,0soba to wszechswiat o naturze
duchowej [...]""

Spér z XIX-wiecznym ewolucjonizmem (na rzecz kreacjonizmu),
z biologicystyczno-materialistyczng koncepcja czlowieka-wyewoluo-
wanego zwierzecia, widd! tez do konca zycia Norwid (Rzecz o wolnosci
stowa, Ostatnia z bajek)''?, przekonany, ze dyscypliny przyrodnicze
nie s3 zdolne do wyksztalcenia globalnej idei czlowieka i ze pelna
wiedza o nim mozliwa jest dopiero na polu kultury filozoficzno-
-religijnej. Osoba nie jest rezultatem ewolucyjnych proceséw przyrody,
lecz istotg ,wytworng’, to jest zaréwno stworzona, jak i zamierzong
przez Stworce w Jego pierwotnym zamysle jako doskonata. Ten an-
tynaturalistyczny rys Norwidowskiej antropologii pozostaje zreszta
w zgodzie z ogélnym charakterem mys$li romantycznej:

197 Tamze, s. 12-13.

198 T Maritain, Humanizm integralny, dz.cyt., s. 61.

199 Zob. tamze, s. 29.

119 Za przewr6t w sposobie XX-wiecznego myslenia o czlowieku i §wiecie wartosci
odpowiadata tez przetransferowana na grunt etyczny teoria wzglednosci Einsteina.
Y1 ], Maritain, Humanizm integralny, dz.cyt., s. 16. Zob. tez: tenze, Primauté de
spirituel, Paris 1927.

12 Zob. E. Peliksiak, dz.cyt.; R. Gadamska-Serafin, Imago Dei, dz.cyt.
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Medrcy dzisiaj glosza, kto powolny, stucha:

Ze Czlowiek jest nastepnym ogniwem taricucha
Stworzen ciagu, ze fanicuch ten wyjrzat czlowiekiem
Ponad krysztal i koral, i pier§ zdeta mlekiem,

I ze tak sie stal cztowiek, istnienie spotkane

W logicznym ciagu rzeczy, ,d une maniere spontanée».

Zart wywingé z doktryny tak wielce misternej

I tyle kosztujacej prac, bytby zart mierny...

Sprawdzi¢ ja?... nie dopelnia sie tegow godzing!
Poming¢?...niepodobna — przeto nie pomine.

I wypowiem: Ze stoje na polu przeciwnym,

Bedac wiernym podaniom Ludzkosci,naiwny m;

Zas, czemu? wierny jestem - nad tym si¢ rozszerzyc¢
Zechce: by nie myslano, ze $miem lekcewierzy¢![...]

Niel...Cztowiek byl wytwornym.-1ILudzkosci prolog
W Raju jest — tam pomniki... [...]

Nie! - Czlowiek nie do-petzal z wolna czltowieczosci

Od nijakosci jakiej$, nico$ci i czczosci,

Od najnizszej tu rzeczy... [...]

Nie! czlowiek catym powstal, zupelnie-wytwornym.
(Rzecz o wolnosci stowa, PWsz 111, 567-571)

Poeta wielokrotnie dawal wyraz swemu oburzeniu z powodu
redukcjonistycznych, animalistycznych pokus wspolczesnej mu
antropologii:

[...] mi antropologia spdlczesna nie wystarcza. Mysle, Ze to raczej

kraniologia,zeto osteologial... albowiem samg czaszka
iszkieletem obchodzisi¢. Gdziezjest cztowiek wtym wszystkim??

[...] azali antropologia spotczesna pomyslila o tym? Azali podjeta te
pytanie... (List do S. Duchitskiej, PWsz X, 130-131)

Cho¢ w starozytnych intuicjach antropologicznych Norwid do-
strzegat godng podziwu odkrywczo$¢ i ,,przezroczystosc¢ teologijng”
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(zwlaszcza u Homera), jednak nie satysfakcjonowata go grecka kon-
cepcja czlowieka — animal rationale. Rznicy miedzy czlowiekiem
a zwierzetami upatrywal nie tam, gdzie Arystoteles i uczeni wieku
XIX, to jest nie w sferze intelektu (lub raczej nie tylko w tej sferze),
lecz w dziedzinie kultury i historii. Za atrybuty czlowieczenstwa
w wiekszym stopniu niz rozum czy mowe, uwazat postep i tradycje:

[...] ktéz wierzy, ze réznimy sie, ludzie od zwierzat, rozumem
i mowa??? kiedy my mamy (oprocz stowa i ducha) tenze sam
rozum i tez samg mowe, co zwierzeta, jeno
w stopniu wyzszym. Za$§ ré6znimy sie POSTEPEM
i TRADYCJA! (List do ]. Fontany, PWsz IX, 208)

W Garstce piasku czytamy:

Wiedz, ze przez tradycje wyrdzniony jest majestat cztowieka od
zwierzat polnych, a ten, co od sumienia historii si¢ oderwal, dziczeje
na wyspie oddalonej i powoli w zwierze zamienia sie. (Garstka piasku,
PWsz 111, 250)

W czasach Norwida nie tylko darwinizm spychat czlowieka do
pozycji animalnej. Takze koncepcja metempsychozy grozita mu upad-
kiem w byt zwierzecy. Metempsychoza nie stwarzala zdaniem poety,
nawet w sensie czysto logicznym, szansy na podzwigniecie si¢ czlo-
wieka z upadku; pokuta bowiem wymaga transcendowania ulomne;j
ludzkiej natury ,wzwyz”, wlasnie Ze stania si¢ ,nad-ludzkim”, nie za$
upadlym w zwierze. Wcielenie w cialo zwierzece nie otwierato przed
cztowiekiem mozliwo$ci dystansu i ekspiacji. Przeciwnie: duch ludzki
wcielony w cialo pajaka, czynilby to zwierze triumfalnie ,wielkim
wsrod pajakow gminu”!:

[...] Trudno zatem wierzylbym w przemiane
Owidiuszowg — owszem, skoro zle uczynie

I placze, to gdy wyzszym si¢ od siebie stane,

Bo jesli-m réwny sobie, jakoz si¢ obwinie?

— Ze za$ upadek podnies¢ nie moze cztowieka,
Wigc Laska to sprawuje, ze upadek widze;
Wigc si¢ zadluzam Te m u, co mi¢ lepszym czeka,
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Wiec z Laski pokutuje i z Laski sie wstydze.
Gdybym zas, jak ty mniemasz, czynigc rzecz pajaka
Stat si¢ pajakiem, duch moj grzechu nie wyjaka,
Owszem, bylby w swej prawdzie, czyniac, co sie tycze
Pajgka - tryumfalne przybrawszy oblicze —
I jako prawy pajak chelpitby sie z czynu,
I nawet bylby wielkim wsrod pajakéw gminu!
(Pigé zaryséw, PWsz 111, 490-491)'"?

Maritain przestrzegal jeszcze przed innym ,,grzechem” nowozytnej
antropologii, mianowicie pokusg ,angelizmu”, ktdrej ulegt na przy-
ktad Kant. Nie ulegl jej jednak Norwid. Koncepcja cztowieka-aniota
byta dlan tak samo nie do przyjecia, jak naturalistyczna opcja czto-
wieka-zwierzecia, ktora serwowal wspolczesnym zwulgaryzowany
darwinizm. Norwidowski czlowiek nie jest duchem, nie wystarcza
»upiorowe myslenie myslenia”, nie jest tez odcielesnionym kartezjan-
skim cogito, trwale oddzielonym od wszelkich tresci przedmiotowych:

Nie jestem duchem, wiec sie czasem weénie,
I kilka moich dni odrobie z ciata,
Z umiejetnosci tak kosztownej - trudu,
Co ludziom wschodzi [...]
(Do mego brata Ludwika, PWsz 1, 72)

[...] nie duch jestem, ale jestem wcielon,
Pomny o zgonie...
(Beatrix, PWsz I, 315)

Wsrdd notatek poety znajdziemy taki oto urwany zapis:

233. Aniotowie. Gdybysmy byli, my - ludzie - we warunkach trans-
cendentalnych, zblizeni byliby$my,
anawet *. ...
Ale tym wigcej bez§wiadomie.
(Notatki etno-filologiczne, PWsz VII, 417)

1> W Piesni spotecznej cztery stron czytamy za$: ,Couzwierzat znakomitym,
/ To uludzi krzywo$¢” (PWsz I11, 356).
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Mimo swej niepelnosci tresci sens notatki jest dos¢ zrozumiaty:
ludzie byliby zbliZeni, a moze nawet i réwni aniotom. Chyba mozna
by nawet nada¢ ludzkiej duszy status anielski, ale tylko w ,,warunkach
transcendentalnych”, nie doczesnych. To jedno ,,ale” ogranicza mozli-
wos¢ ,przeanielenia” sie juz tu i teraz. By¢ moze dalej pisat Norwid, iz
warunkiem takiej przemiany jest udzial §wiadomosci, a wiec moralny
wysilek, ze nie sposob osiaggna¢ tego stanu ,bez§wiadomie”,
trudno to juz dociec.

Anielstwo byto dla Norwida, jak sie zdaje, formg sublimacji i do-
skonalosci niedostepnej cztowiekowi w warunkach tego $wiata; cho¢
niewatpliwie wymarzonej, postawionej przed nim w perspektywie
idealnej, to jednak dalekiej, z innego poziomu istnienia. Norwid si¢gat
do angelicznej metaforyki wylacznie w kontekstach ironicznych, by
wyeksponowac negatywne konsekwencje pospiesznego wychylania
sie czlowieka poza historig¢ lub uzurpowania sobie moralnej perfekcji.
Anielstwo stalo sie dlan rodzajem moralnej utopii, grozacej eskapi-
zmem, zatratg wlasciwej perspektywy oraz zapomnieniem o istotnych
powinnosciach wynikajacych z zanurzenia w czasie. Z dziela tego
poety emanuje afirmatywny stosunek do zycia i akceptacja ludz-
kiego losu (ale nie zta) pomimo jego niedoskonalo$ci i wpisanego
wen cierpienia. Ucieczka w bezmyslnos¢, lekkomyslnos¢ lub banat
konwenansu jest przejawem egzystencjalnego tchorzostwa:

I nie my$l, jak Ci¢ nauczyli w $wiecie
Swigtecznych-uczué¢ §wigteczni-czciciele -
I nie m 6w, ziemskie iz s3 marne cele -
Lecz zyj - raz - przecie...!

(Trzy strofki, PWsz 1, 222)

Autor Promethidiona zdawal tez sobie sprawe, iz ,anielstwo”

nieuchronnie prowadzi do pominigcia sfery cielesnej, do uznania

jej nieistotnosci, drugoplanowosci, stowem, do pogardzenia nig'**.

114 W sarkastycznym liScie do Marii Trebickiej z 1857 roku, a takze w liscie do
M. Kleczkowskiego z maja 1858 (PWsz VIII, 336) pisal Norwid o ,,przymiotach
anielskich” polskich kobiet, za ktérymi to ,,przymiotami” kryje si¢ faktyczna
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Tymczasem jednym z najistotniejszych wyznacznikéw Norwidowego
myslenia o czlowieku jest tomistyczne przekonanie, ze cztowiek jest
jednoscig, caloécig — dusza i cialem'". Czlowiek Norwida to nie
aniol, nie duch (czy ,stacja” peregrynujacego ducha), ale trudzacy

niedojrzato$¢ oraz lekcewazenie doczesnych uwarunkowan czlowieczej egzystenciji,
brak historycznego i publicznego instynktu, niezdolnos$¢ do ,,wspét-ukochania”
z mezczyzng wielkich spraw, celéw politycznych oraz ideatéw ludzkosci:

[...] kobiety wieku tego, a mianowicie polskie, sg najczesciej osoby przymiotow

anielskich - bez najmniejszej ironii to powtarzam: przymiotéw aniel-

skich. Wobliczu Anioléw czas jest zadnym warunkiem - praca niezro-

zumiala rzeczg - dramat piosnka. (List do M. Trebickiej, PWsz VIII, 319-320)

Cierpienia, czas, praca, walka o ,,pierwsze potrzeby zycia”, codzienne ,,skony
serdeczne” sg dla kobiet-anioléw, ,,$wietych, milych i picknych”, ledwie fraszka.
Wszak aniot to byt pozaczasowy, ktéry nie podlega konsekwencjom Adamowego
upadku. Posiadanie owych ,,przymiotéw anielskich” oznacza dla Norwida za-
parcie si¢ czlowieczenstwa, nieodpowiedzialnos¢, lekkomyslnos¢ oraz dezercje
z rzeczywistosci.

Przedwczesne wyzwalanie si¢ z wigzow ciala w ,,anielstwo”, inaczej jeszcze
mowigc: marzycielstwo, wiodlo zdaniem poety nie tylko do latwego odzegnania si¢
od trudu, ale i do zapomnienia o wlasnej utomnoéci, podleglosci stabosciom i ztu
oraz koniecznosci stalego ,ksztalcenia” sumienia. Byt anielski to wszak taki, ktérego
ontologiczny stan jest juz gotowy, zamkniety, dopelniony. Obliczony na transcen-
dencjg, a nie na ziemi¢. Watek ten pojawia sie w wierszu Dziennik-Warszawski z roku
1865, napisanym po ataku tej wydawanej za pienigdze rzadowe ,,gadzinéwki” na pol-
skie Srodowisko emigracyjne - wierszu oceniajacym publikujacych w niej pisarzy:
Dlatego, ze juz wcale zapomnieli,

Ze sg $miertelni, nie zadni anieli,
I ze nie tylko obuwie, odzienie
Lub drogi-bite ksztalcg si¢ ustawnie,
Leczzesi¢ przeciez ksztalci i Sumienie -
Jak wszystko! ... (chociaz dzi$ tobrzmizabawnie)...
[...]
Dlatego! maja dzi§ Warszawski-Dziennik.

(Dziennik-Warszawski, PWsz I, 391-391)
»[...] tomizm wystepuje przeciwko wszelkim koncepcjom dualistycznym
w pojmowaniu istoty cztowieka i przeciwko licznym nastepstwom tych koncepcji.
Czlowiek nie jest zlepkiem dwu jestestw, ale jest monolitem duchowo-cielesnym
i psychicznym”. W. Stomski, Koncepcja cztowieka i osoby w filozofii tomistycznej,
w: tegoz, Wolnos¢ osoby ludzkiej wedtug Emmanuela Mouniera, dz.cyt., s. 45.
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sie Adam-Prometej, nieustannie ,,pomny o skonie”. Istnienie ludzkie
bylo dla poety (jak dla §w. Tomasza) samoistne, posiadalo wtasna
warto$¢, nie byto jedynie anielskim upadkiem w ziemska doczesnosc.
I cho¢ udzielaly si¢ niekiedy Norwidowi romantyczne tesknoty me-
tafizyczne, marzenia o u-anielonych formach i bytach, to wiedziat, ze
w warunkach tego swiata ucieczka w spirytualizm zbyt czgsto bywa
przykrywka dla réznych deformacji cztowieczenstwa.

W XX wieku o pokusie angelizmu pisal w kontekscie trudu ak-
ceptacji ludzkiego losu Jacques Maritain:

Nedzny to los, los tak godny pozatowania, ze czlowiek zawsze marzyt
o wieku zlotym [...]. Odrzucaé - w skrytosci serca - ludzki los to
albo marzy¢ o przekroczeniu zakreslonych nam granic, by cieszy¢
sie pelng wolnoécig [...] albo udawa¢ czystego ducha (co kiedy$ na-
zwalem grzechem angelizmu), albo przeklina¢ i starac sie zaprzeczy¢
wszystkiemu [...] i zy¢ w stanie wewnetrznego buntu przeciw faktowi,
ze jest si¢ czlowiekiem, albo ucieka¢ w jakiekolwiek upojenie [...].

[...] Czlowiek, ktoéry przekroczyt prog zycia wedlug intelektu,
rozumie rowniez to wszystko, co w zasadniczej przypadkowosci zwig-
zanej z materig i zaleznosci od materialnej przyrody, ktore powoduja
metafizyczng stabos$¢ naszej egzystencji, obraza i upokarza tego ducha
stanowigcego o samej roznicy gatunkowej i godnosci czlowieka. [...]
A jednak to wszystko musi zostaé przyjete. Zadne nieszczescie tak
nie przygnebia, zadne nie jest bardziej bezsensowne, niz nieszczescie
ludzi, ktérzy pod pretekstem, ze chcg 2y¢ jedynie intelektem, ulegaja
pokusie odrzucenia ludzkiego losu [...]**°.

Takze Norwidowskie ,,nie” powiedziane formalizmowi i abstrakgji,
kartezjanskiemu spirytualizmowi i kantowskiemu idealizmowi ma
wazng konsekwencje antropologiczng: o ile ,,ideozofia” pomniejsza
znaczenie cielesno-materialnego wymiaru cztowieka, o tyle podejscie
realistyczne, tomistyczne i personalistyczne wiaze si¢ z dowartoscio-

waniem cielesnosci i materii'’, przywraca strukturalng harmonie

116 J. Maritain, Pokusa odrzucenia ludzkiego losu, w: tegoz, Pisma filozoficzne,

dz.cyt., s. 392-393.
17 Zob. E. Peliksiak, dz.cyt., s. 14-15.
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osoby. W pismach Norwida raz po raz przywracana i przypominana
jest chrzescijanska jedno$¢ oraz celowo$¢ ludzkiego compositum.
Stowa ,,upiér”, ,,zjawa” odniesione do czlowieka maja w tej poezji
znaczenie zubozajace, redukcjonistyczne, pomniejszajace:

I wszelka inna Milo$¢ bez wcielenia
Jest upiorowym mysleniem mys$lenia... [...]

- Kto kocha - widzie¢ chce oczyma w oczy,
Czu¢ choc¢by powiew jedwabnych warkoczy; [...]

Upiorowego nie do$¢ mu myslenia,
Chce w apostolstwo, czyn, dziecie — wcielenia:
Bohater - w dzielo wielkie lub w Ojczyzne;
Bog - w Koscidl; czlowiek — w powazng siwizne.
(Promethidion, PWsz 111, 442—-444)

Zaduma nad Wcieleniem zaowocowata u Norwida uswieceniem
kondycji ludzkiej oraz dowarto$ciowaniem $wiata form i rzeczy''®.
Potwierdzeniem warto$ci czlowieczego ciata i materii byt dla poety
dualistyczny charakter najwazniejszego chrzescijanskiego sakra-

mentu - Eucharystii:

- dla duszy samej wystarczytoby Stowo - ale dlatego wlasnie
w Sakramencie jest nie tylko stowo, ale i chleb, azeby az do najnizszej
potrzeby czlowieka, to jest az do jedzenia, wszystko byto poddanym
prawdzie Bozej. Tak na przyktad przyjaciel $wiatowy moze nam by¢
mily tylko w pieknych jakich potrzebach, a zwlaszcza gdzie mitym
i fatwym stowem stuzy¢ nam mozna - ale przyjaciel prawdziwy
zrado$cig zniza si¢ az do najprostszych i prawie najgrubszych potrzeb
naszych. Dlatego to w sakramencie nie tylko jest stowo, ale i chleb, to
jest materia, to jest cialo — albowiem inaczej nie bylby to prawdziwy
przyjaciel, i nie bylby to najwyzszy, zeby nie mdgt si¢ takim najniz-
szym stac. (List do K. Gorskiej, PWsz VIII, 343)

118 7Zob. E. Bienkowska, Dwie twarze losu. Nietzsche - Norwid, Warszawa 1975,
s.160-163.
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Notabene w Norwidowskich rozwazaniach o ciele uwidacznia si¢
takze wrazliwos¢ artysty doceniajacego doskonato$¢ proporcji, tad
formy i harmonie ksztaltu:

[...] cialo ludzkie jest najwiekszym z dotykalnych ar-
cydziel [...]; (List do M. Sokotowskiego, PWsz IX, 157)

[...] przesliczna calo$¢ organizmu ludzkiego. (List do K. Gérskiej,
PWsz VIIIL, 344)

Ze smutkiem obserwowal jednak poeta w XIX-wiecznej praxis
spolecznej: obywatelskiej i towarzyskiej — przyktady zupelnego braku

poszanowania ciala, wlasnego i cudzego''”:

[...] ludzie [...] widzialnego ciata nie umiejg uzywac, albo [...] je
innym zaprzeczyli i starli na bloto; (List o stolikach wirujgcych,
PWsz VI, 626)

Nigdzie u nas nie znajdziesz uszanowania dla ciata - tak toiten
pogrzeb: nietadu petno, chodzg z lornetami, patrza, klaniaja sie [...].
Czytoo cialo kldcilisie?... Czy to o uszanowanie ciata?...[..]
Oni kochajg strzemiaczka od butéw na pamigtke, a nie widzg na-
wet ciata, ani za Zycia, ani po $mierci. (List do T. Lenartowicza,
PWsz VIII, 250)

Wysoka ocena cielesno$ci zawazyta na wielu konkluzjach filozo-
ficznych, antropologicznych i estetycznych Norwida. Migdzy innymi
wigzala sie z nobilitacja czlowieczej pracy, z usprawiedliwieniem
sztuki jako ksztaltu ducha zespolonego z formg zmyslowa, wycisneta

' Norwid potepial stosowanie kar cielesnych, uchybiajace godnosci ,tego, co
w nas, ludziach, jest §wietym-cialem” Wlistach wielokrotnie poruszal temat
znienawidzonej przez siebie przemocy fizycznej jako $rodka penalnego oraz bronit
prawa nietykalnos$ci osoby ludzkiej:
[...] komu ze $miertelnych wolno jest $miertelnika réwnego sobie dotkna¢ - nie
szanujac w nim godnosci czlowieka, obrazu Bozego, ktérego Wszechmocny
nie utworzyl stowem rozkazujgcym, ale ulepit rekg kochajaca Ojca
Tworcy. (List do T. Lenartowicza, PWsz VIII, 252-253)
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$lad na koncepcji piekna, prawdy oraz milosci. Uwidocznita si¢ row-
niez w Norwidowskim ujeciu sfery sensualnej, zaskakujaco nowo-
czesnym nawet w zestawieniu z paradygmatem romantycznym'*°.
W ten sposob Norwidowska mysl wyrazata akceptacje tomistycznego
hylemorfizmu: przywracata prawde o ztozonosci ludzkiej natury i jej
zamierzonej ontycznej dwupoziomowosci.

Personalistyczne stanowisko poety najdobitniej wyrazito sie w cy-
klu Vade-mecum, zwlaszcza w liryku Krolestwo:

1
Na probierczy kamien dos$¢ przeszlosci.
Bylo jej dos¢, by sprawdzi¢, co boli -

Wigc nie stuchaj, codzi§o wolno$ci
Moéwiag - co dzi§ méwigo niewoli!

2

Kto czynilby to przez cale zycie,

Co sam tylko dla siebie uchwalat,

Nie dopialby on nic nalezycie,

Lecz gryziby sie, jak Neron, i szalal.

3

Kto za$ nigdy nic po woli wlasnéj

Nie spelnilby - nic o wlasnym skrzydle:

W widnokrazek coraz wigcej ciasny
Zaklalby sie i spetal, jak bydle!

4

Lecz ten z wszystkich nieudolny lekarz,
Kto, nie wiedzac, z chordb leczy¢ ktdra?
Pomiesza dwie - nie medrzec - aptekarz!
- Prawda nie jest przeciwienstw mikstura...
5

Orzel? - nie jest pot-zotwiem, pot-gromem.
Stonice? - nie jest pét-dniem, a p6t-noca.

120 Zob. Z. Lapinski, Poeta zmystéw, ,,Studia Norwidiana” 2013, nr 31, s. 5-14, oraz
A. Kubicka, Poetyckie konkretyzacje zmystow w wierszach Cypriana Norwida,
Warszawa 2013, http://docplayer.pl/9417974-Poetyckie-konkretyzacje-zmyslow-w-
-wierszach-cypriana-norwida.html, dostep 15.07.2017.
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Spokéj? - nie jest pét-trumng, pol-domem.

Lzy? - nie deszcz sa, cho¢ jak deszcz wilgoca.

6

Nie niewola ni wolnos¢ sa w stanie

Uszczegsliwic cie... nie! - ty$ osoba:

Udzialem twym - wiecejl... panowanie

Nad wszystkim na $§wiecie,i nad soba
(Krélestwo, PWsz 11, 63-64)

Wartoscig konstytutywna osoby jest wolnos¢. W XX wieku pisaé
bedzie o tym dobitnie jeden ,,z czotowych rzecznikéw autonomii czlo-

wieka wéréd myslicieli chrze$cijaiiskich”?' - Emmanuel Mounier'**:

Osoba przeciwstawia si¢ jednostce, o ile jest panowaniem nad soba,
wyborem, ksztaltowaniem, zdobywaniem samej siebie'*’.

Emmanuel Mounier pisak:

1?1 T. Ptuzanski, dz.cyt., s. 112.

122 Znajdziemy u niego koncepcje wolnosci, ktora nie jest anarchiczng wolnoscig
liberalizmu, w praktyce — wolnoscia dla niektdrych, lecz wolno$cig uwarunkowana,
liberté sous condictions, wolnoécia, ktora jest funkcja odpowiedzialno$ci, powigza-
nym systemem praw i obowiazkow. [...] jesli ta koncepcja wolnosci dopuszcza nawet
daleko idace ograniczenia wolnosci w plaszczyznie ekonomicznej [...] to z drugiej
strony zaklada istnienie nienaruszalnej i niedost¢pnej dla zewnetrznej ingerencji
sfery wewnetrznej wolnoéci osoby ludzkiej”. W. Stomski, Wolnos¢ osoby ludzkiej
wedtug Emmanuela Mouniera, dz.cyt., s. 10.

»Nowe warunki, w jakich znalazlo sie chrze$cijaiistwo, nakazuja odnalezienie
wolnoéci zywej, autentycznie chrzedcijafiskiej, doswiadczanej, jak powiada Mo-
unier, raczej jako wyzwolenczy wysilek niz jako tatwo odziedziczone dobro. Ma to
by¢ dla chrzesécijaniskiego personalisty wolnos¢ dramatyczna, ciggle zdobywana
i ciggle chroniona przed grozba jej wtasnych przerostéw; wolno$¢ ofiarna, w ktorej
egocentryczna zachtanno$¢ zostaje podporzadkowana poczuciu wspélnoty, zrozu-
mieniu konieczno$ci wyrzeczen indywidualnych na rzecz zbiorowoéci, rezygnacji
z obecnych wygdd na rzecz lepszego jutra”. T. Pluzanski, dz.cyt., s. 114.

123 E. Mounier, Osoba-osobowos¢-jednostka, przel. L. Zakrzewska, w: T. Ptuzanski,
Mounier, dz.cyt., s. 144.
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Byt ludzki nie jest tym, czym by sie stal na mocy wiecznego i nie-
zmiennego ustanowienia istoty, jest tym, czym by¢ postanowil,

autodeterminacjg?

To osoba, wybrawszy wolnos¢, sama czyni siebie wolng. Nigdzie
nie znajduje ona wolnosci danej i ukonstytuowanej. Nic na $wiecie
nie zapewni jej, ze bedzie wolna, jezeli nie zdobedzie si¢ na to, by

dos$wiadczy¢ wolnosci'?;

[...] czlowiek, kiedy tylko tego chce, jest catkowicie i zawsze wolny
wewnetrznie. Taka wolno$¢ pozostaje wlasnie wiezniowi w chwili,
kiedy si¢ zdaje, Ze jest zamkniety w niewoli i upokorzeniu. Mozna
w tym sensie powiedzie¢, ze konkretne swobody nie sg potrzebne do
przezycia wolno$ci duchowej, ktéra wykazuje w ten sposéb, w chwi-
lach wielko$ci, swoj charakter transcendentny w stosunku do aktu-

alnych warunkow!'?®.

Analogicznie w filozofii Maritaina podstawowym wyrdznikiem
osobowego bytu jest nie tylko podnoszona przez nowozytnosc,
zwlaszcza heglizm, zdolno$¢ podmiotu do samopoznania, samo-
okreslania si¢ i zdobywania samoswiadomosci, ale przede wszystkim
mozno$¢ samokierowania sobg:

Jedynie osoba jest wolna, jedynie osoba posiada w pelnym znaczeniu
tego slowa wewnetrzno$¢ i podmiotowosé, gdyz panuje nad sobg
ibada samg siebie. Czlowiek, jak méwi §w. Tomasz, jest tym, co w calej

przyrodzie najszlachetniejsze, najbardziej wznioste'”.

To, dzigki czemu podmiotowo$¢ uswiadamia sobie sama siebie [...]
to opanowanie siebie, aby moc siebie ofiarowaé'*,

124 E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizméw, dz.cyt., s. 248.

125 Tenze, Wolnos¢ uwarunkowana, w: tegoz, Wprowadzenie do egzystencjalizméw,
dz.cyt., s. 67.

126 Tamze, s. 69.

17 Tenze, Podmiotowos¢ czlowieka, w: S. Kowalczyk, dz.cyt., s. 118.

128 Tamze, s. 125.
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Moje ja, bedac nie tylko jednostka materialna, lecz réwniez duchowa
osobg, posiada samo siebie i trzyma siebie w reku, bedac duchowe
i bedac wolne'”’.

Maritain odréznial wolno$¢ wyboru od wolnosci wewnetrznej
autonomii, ktora jest wolnoscig finalng, efektem diugotrwatej pracy
czlowieka nad wlasnym charakterem.

W czlowieku wolno$¢ spontanicznoéci staje sie wolnoscig autonomii,
suppositum staje sie persona [...]">°.

Wiersz Norwida odslania dwa skrajne oblicza wolnosci, ktore
Mounier opisywal nastepujaco:

[...] w naturze lub na poziomie natury nie zdolamy nigdy odkry¢
wiecej niz dwie postacie wolnosci.

Jedna z nich jest wolno$cig obojetnosci: wolnos¢ bycia niczym,
niepragnienia niczego i nierobienia niczego; nie tylko indeterminizm,
ale catkowita indeterminacja. [...]

Druga formg wolno$ci jest ta, ktorej oczekujemy od indetermini-
zmu fizycznego. [...] Ta wolnosé¢ absolutna jest mitem. [...]

Wolnos¢, ktora wytryska nagle jako czysty fakt [...] taka wolno$¢
jest $lepa naturg, naga wladza. Kt6z ja odrézni od zyciowej samowoli
i od woli mocy? [...] Przyjecie takiego stanowiska grozi doprowa-
dzeniem nas juz nie tylko do ztudzen wolnos$ci formalnej, ale do
szalenistw ,,Zycia intensywnego”. Czlowiek, ktory czuje sie skazany
na swoja wlasng wolno$¢, odnajduje jedyna rozrywke, jak Kaligula,
w skazywaniu na nig innych, az do terroru*".

Pierwszy wymiar wolnosci, o ktdrej traktuje Norwidowski liryk,
jest zewnetrzny: wolnos¢ fizyczna, ekonomiczna, polityczna, ze swej
natury relatywna, ,ilo§ciowa”, zmienna, zalezna od okolicznosci.
Z takiej wolnosci tatwo czlowieka ograbi¢. Nie wyczerpuje ona jed-
nak osobowej godnosci, dlatego tez czytamy w wierszu: ,Nie niewola
lub wolnos¢ sg w stanie uszczesliwi¢ cie”, ,Wiec nie stuchaj, co dzi$

129 Tamze, s. 126.
130 Tamze, s. 85.
1*1 E. Mounier, Personalizm, dz.cyt., s. 68.
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o wolno$ci / Méwia - co dzi§ méwig o niewoli”. Aspekt
drugi to wolno$¢ wewnetrzna, niezbywalna, nierozerwalna z osoba,
sytuujaca sie poza sferg struktur i spraw doczesnych. Swiat grecko-
-rzymski znal tylko te pierwsza wolno$¢ — ,,ilosciowg” wolnos¢ ,,jed-
nostki”™ obywatelska, polityczng, i o nig zabiegal. Chrzescijanistwo
przeciwstawilo jej wewnetrzng ,jakosciowa” wolno$¢ ,,osoby”, nie-
podlegajaca pomniejszeniu przez okoliczno$ci zewnetrzne'*?, a reali-
zujacy si¢ na plaszczyznie aksjologiczno-etycznej. Owo rozréznienie
miedzy wolnoscig jednostki a wolnoscig osoby jest niezwykle istotne
w personalizmie:

Wolno$¢ wewnetrzng osiaga sie poprzez dlugotrwale samokiero-
wanie i samodoskonalenie. By¢ wolnym nie oznacza by¢ wolnym
od trudnosci, ale samokierowa¢ sobg, nabiera¢ wewnetrznej mocy
i rozwijac sie'*’.

132 Czlowiek bowiem moze by¢ wolny lub by¢ niewolnikiem - jako jednostka -
w odniesieniu do $wiata struktur i praw doczesnych; moze by¢ takze osobg wolng
lub niewolng w plaszczyznie nadprzyrodzonej — wobec Boga i jego praw, wobec
grzechu i dobra. W plaszczyZnie doczesnej czlowiek jest wolny, gdy moze robi¢
to, co chce robi¢, niewolny za$, gdy jest w jakikolwiek sposob skrepowany przez
okolicznosci zewnetrzne wobec niego, gdy znajduje si¢ pod przymusem. Na tym
polega wolnos¢ lub niewola jednostki. Natomiast wolnoé¢ typu osobowego polega
na tym, ze nie$miertelna dusza cztowieka, obdarzona rozumem i wolng wola,
powoduje dzialanie cztowieka zgodne z takimi poruszeniami woli, ktére wynikaja
z jej milosci Boga i postuszenistwa Bogu. Nie jest to wigc wolno$¢ zupelna, ponie-
waz nieodlacznym jej elementem jest postuszenstwo wobec Boga” [zapis za oryg.].
D. Tanalski, Wolnos¢ cztowieka. Personalizm a marksizm, Warszawa 1968, s. 94.
Problem wolnosci politycznej i wolnosci osoby podjal Norwid juz we wezesnym
dramacie Zwolon. Wolno$¢ jest tam rozumiana jako ,z-wolenie” od zla, jakim
jest nienawi$¢ i zadza zemsty, jest zgodnoscig z wolg Bozg realizujacg sie w zyciu
pojedynczego cztowieka i narodu. ,Z - wolon (zwolony) - trzeba by¢ z-wolonym
z my$la Przedwiecznego pierw, aby by¢ wyzwolonym z przeciw-mysli Bozej
-z niewoli” - pisal poeta do T. Lenartowicza (PWsz, VIII, 101). W liscie do
Jozefa B. Zaleskiego za$: ,,celem moim WOLNOSC-Z-BOZNA, ktéra nad wszystko
kocham” (PWsz VIII, 151).
133 W. Stomski, Wolnos¢ osoby ludzkiej wedtug Emmanuela Mouniera, dz.cyt., s. 80.
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Przeciwienstwem wolnosci jest zardwno ucieczka w zwierzeca
»bez-wolnos$¢”, w nieobecnos¢ woli (czyli ,nie-wola”, Zmartwych-
wstanie historyczne, PWsz V1, 610), w niezdolnos$¢ do samokontroli
i podejmowania odpowiedzialnosci za §wiat, jak i prowadzaca do au-
todestrukcji Neronowa samowola i arbitralnos¢. Tytulowe kroélestwo
czlowieka nie jest zatem jedynie geograficzng, fizyczng przestrzenia,
~eksterytorialna” wzgledem osoby. W sensie najgtebszym owo ludzkie
dominium jest jej immanentng czes$cig, nawet jej duchowym epi-
centrum. Sfera ludzkiego panowania, a wiec i przestrzen wolnosci,
rozcigga si¢ rowniez, a moze przede wszystkim, na samego cztowieka.
Nie mniej sugestywnie wyraza te prawde piekny i czesto cytowany
fragment z Tyrteja:

9

Rzeklbys: w tytanskim z wiecznoscia zapasie,
Mniejsza! czy bija minuty? czy - lata?

Iz kazda watpi o sobie i czasie —

Kazda - dogania sie, lecz nie ulata... [...]

13

Wtedy to préoba jest, wtedy jest waga,

Ile? nad sobg wziale$ panowania;

Wartos¢ sie twoja ci odstania naga -

I oto widzisz, kto § - ty? ... bez pytania. [...]
15

Coraz to z ciebie, jako z drzazgi smolnej,
Wokoto lecg szmaty zapalone;

Gorejac nie wiesz, czy? stawasz si¢ wolny,
Czy to, co t woj e, ma by¢ zatracone?
(Tyrtej, PWsz IV, 458-459)

»Czlowiek jest tak dalece wolny w osobistosci swojej — pisal Nor-
wid - iZ moze nawet nie widzie¢, gdy patrzy” (List do Z. Radwanowej,
PWsz IX, 334); ,Czlowiek jest taka rzecz §wieta, Ze jak czego nie chce,
to nic nie pomoze” (List do J. Kuczynskiej, PWsz IX, 337). Nawet ,,taska
bez natury, a potegi wyzsze bez woli, to jest: bez dobrej-woli
cztowieka, prawie nic tu nie mogg uskutecznié. [...] Duch Swiety
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[...] do nas przystepuje, w tysiaczne sie postacie tresci nizszej, dla
wielko$ci Mitosierdzia-Bozego i uszanowania wolnosci czlowieka (co
z tegoz pochodzi Milosierdzia), przemieniajac...” (Zmartwychwstanie
historyczne, PWsz V1, 610, 614).

Wolnos¢ tak rozumiana nie zawiesza naturalnego porzadku przy-
rody, wplywu otoczenia, wychowania itp., nie neguje obecnosci pew-
nych determinujacych cztowieka biologicznych sil i praw, ale nie jest
réwniez Kantowska niezaleznos$cia czy Nietzscheanska absolutna
autonomig etyczna. Wlasciwg miarg czlowieczej wolnosci nie jest
ani materialistyczny determinizm, ani immoralny indeterminizm,
lecz autodeterminizm: ,panowanie / Nad wszystkim
na §wiecie i nad sobg” Implikuje to koniecznos¢ podejmo-
wania stalego wysitku, stad ogromne znaczenie tej kategorii antro-
pologicznej w Norwidowskim filozofowaniu'**. Istotg osobowego
bytu staje si¢ tym samym zdolno$¢ stalego transcendowania ludzkiej
»hatury” w kierunku natury ,,chrystoksztaltnie” przeobrazonej, czyli
»had-natury”™

Zaiste - by¢ aktorem trza, i by¢ w teatrze...
Oderwa¢ si¢ od siebie i wej$é w siebie:[...]
Laby by¢ cztowieczym, wlasnie ze ku temu
By¢ nad-ludzkim... [..]
(Rzecz o wolnosci stowa, PWsz 111, 569)

Idea transcendencji zajmuje poczesne miejsce w filozofii §w. To-

masza'*’, jest tez wyeksponowana w pismach Mouniera:

Ruch osoby nie polega wylacznie na rzutowaniu w przéd, jest on
wznoszeniem si¢ (Jaspers),przekroczeniem. Byt osobowy jest

13* Zob. B. Kuczera-Chachulska, «Dopokgd ide...». O kategorii wysitku w poezji
Norwida, dz.cyt.

1?5 Podstawowg cechg antropologii tomistycznej jest idea transcendencji, tzn.
idea Boga jako najwyzszej racji i celu czlowieka, idea wartosci obiektywnych, ab-
solutnych oraz idea prawa naturalnego ustanowionego, a w porzadku teologicznym
takze prawa objawionego, ktore cztowiek winien pozna¢ i stosowaé”. W. Stomski,
Wolnos¢ osoby ludzkiej wedtug Emmanuela Mouniera, dz.cyt., s. 49.
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bytem stworzonym do przekraczania siebie. [...] cztowiek utrzymuje
sie na nogach dzieki pewnemu wysitkowi dzwigania si¢. Po stracie
wysokosci nie opada on do poziomu pewnego umiarkowanego czto-
wieczenistwa [...] ale o wiele nizej [...]"*%

[...] interioryzacja, jak i eksterioryzacja [...] przyczyniaja si¢ do
rozkwitu czlowieka calosciowego [...] tylko wtedy, kiedy wystepuja
w ruchu przekroczenia (mouvement de dépassement) lub nieustan-
nej transcendencji tego, co dane. Ta zasada przekroczenia
okazuje si¢ rowniez istotna dla zycia osobowego, jako zasada realizmu
czy zasada wewnetrznosci. [...] Czlowiek jest stworzony po to, aby
wykraczaé poza siebie. [...] Zycie czlowieka tylko wtedy ma sens,
kiedy wykracza on nieustannie poza to, co dane, poza swe przyzwy-

czajenia, zdobyta wiedze'”.

Innymi stowy:

Czlowiek nie moze zamkng¢ w sobie swojego istnienia. [...] Czlowiek
jest stworzony po to, aby przekraczac¢ siebie. [...] To skupienie si¢
»had sobg” gwarantowa¢ ma niejako nieustanng dgzno$¢ do prze-
kraczania samego siebie — od dawnego ksztaltu cztowieka ku wyzszej
jego postaci i od czlowieka do najwyzszej Osoby. [...] Czlowiek ,jako
osoba” jest obecnoscig raczej niz bytem, ale obecnoscia w ruchu ku
wiecej-niz-bytowi'?®.

3¢ E. Mounier, Personalizm, dz.cyt., s. 77.
137 Tenze, «Ja» intencjonalne, w: T. Ptuzanski, dz.cyt., s. 154.
138 T. Pluzanski, dz.cyt., s. 81-84. Owo transcendowanie nalezy rozumie¢ dwojako:
»jako przekraczanie przez czlowieka samego siebie oraz jako dazno$¢ do najwyz-
szego Istnienia, ktdre jest wzorem wszystkich istnien”. Tamze, s. 81.
»Podstawowe problemy chrzescijanskiego personalizmu sa catkowicie nie-
uchwytne, jak sadzi Mounier, bez filozofii transcendencji. [...] Transcendencja
dokonuje si¢ nie tylko wobec §wiata materialnego, ale takze wobec wszelkiej wiedzy
obiektywnej, jaka by mozna uzyska¢ o osobie ludzkiej. Stowem, transcenden-
cja pograza cala koncepcje ludzkiej osoby w tajemnicy, ktdra nie da si¢ wyjasni¢
zadnymi sposobami stosowanymi przez nauke, nie podlega bowiem ani analizie
racjonalnej, ani dyskursywnej komunikacji. [...] Wewnetrzny ruch transcenden-
cji od czlowieka ku wyzszej jego postaci ma by¢ zatem konstytutywny dla bytu,
wyznacza bowiem droge ,,przyrastania bytu”. [...] Wtaénie w chrze$cijaiistwie
zawarta jest — jak sadzi Mounier - z najwi¢kszg sila tajemnicza intymno$¢ miedzy
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Czlowieczenstwo osobowe jest trwale zwigzane z bostwem'*”:

sChrystus[..] byl [..]najidealniejszy czlowiek....
(Biate kwiaty, PWsz V1, 200)

Konsekwencja postawy personalistycznej jest glebokie ,,uszano-
wanie osoby-czlowieka™

[...] powiedziano jest w Ksiegach Madrosci, iz cum magna reverentia
...avec une grande révérence Dieu dispose de ’homme. I kazdy, kto-
kolwiek czut sprawy reki Panskiej, cho¢by sobie nie §miat powiedzie¢
tego, ani napotkal tego w Pi$mie Swietym, w glebi serca czuje to -
nieuszanowanie czlowieka jest czysto-ludzki
wynalazek. (List do M. Trebickiej, PWsz VIII, 205)

Norwid byt szczegélnie uwrazliwiony na przejawy deprecjacji
i ponizania czlowieka, zaréwno te kryjace si¢ w niesprawiedliwych
prawach, jak i w pozornie mniej istotnej sferze werbalnej. Demasko-
wal na przykltad bezmys$lne odrywanie utartych formut jezykowych
od ich pierwotnych moralnych znaczen, jak w zdaniu: ,,Pchnij tam
CZLOWIEKA zlistem”. Stowo ,,cztowiek” stracito tu swa doniostos¢
i aksjologiczng glebie. Uzyte z po$piechem i bezmyslnoscia wlasciwa
potocznym aktom mowy, wlasciwie profanuje osobe ludzka, gdyz sy-
nonimem sfowa ,,cztowiek” staje si¢ tu: ,,byle kto”, ,,stuga”, ,,kto$ tam”.

Stosunek do cztowieka decydowal zdaniem Norwida o ksztalcie
i trwalosci cywilizacji i narodéw, o ich degeneracji lub odrodzeniu:

Tyle i takiej egzystencji naréd ma, ile i jak jest w stanie cztowieka
uszanowad; (List do K. Gorskiej, PWsz VIII, 160)

[...] nieuszanowanie inicjatywy i nieuszanowanie osob wlasciwe jest
spoleczenstwom upadlym”. (List do J. B. Zaleskiego, PWsz IX, 395)

transcendencja pojmowana na sposob czysto ludzki, wykraczaniem poza stan
istniejacy w imie warto$ci niezrealizowanych, a transcendencja miedzy osoba
a Osobg boskg”. Tamze, s. 82-83.

139§, Kowalczyk, dz.cyt., s. 45.
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Nie dziwi zatem oryginalna Norwidowa propozycja utworzenia
»Towarzystwa Uszanowania Czlowieka” majacego na celu ,wyelimi-
nowanie tworcza mifoscia technicznego elementu kast™

Towarzystwo wyznacza konkursa, ale i spo$rod poza onymi bedacych
prac my$li, czynu, gestu, zycia uznaje, wybierainagradza.
Wszystko, cokolwiek do uszanowania czlowieka
wspolecznosci i historii, i pracy kwapi sig, nie jest mu obojetne.

Czlowiek nie tylko jest interesujacy, ale i §wiety — szanowny. (Me-
moriat w sprawie «Towarzystwa Uszanowania Cztowieka», PWsz VI,
644)

Cenna inicjatywa poety nie zostala jednak podjeta jako zbyt
fantastyczna lub moze ,,niewczesna” jeszcze w wieku XIX: ,,dziwig
sie, gdy kto z uszanowaniem cztowieka powie co, uczyni co,
przedsig-weznie!” — pisal Norwid w liscie do Marii Trebickiej (List
do M. Trebickiej, PWsz VIII, 274).

Gdyby nie szczuplo$¢ miejsca, punkty styczne Norwidowskiego
humanizmu teocentrycznego i XX-wiecznego personalizmu w wy-
daniu Maritainowsko-Mounierowskim mozna by jeszcze dlugo
wymieniaé. Niezwykle bliska mys$leniu Norwida jest na przyktad
Mounierowska ,dialektyka innego” i podnoszona przez tego fran-
cuskiego filozofa kwestia komunikacji miedzyosobowej (dialogu), jej
utrudnien, deformacji i zaktaman, w tym problem konwenanséw, gry
pozoréw i masek, skutecznie zastaniajacych prawdziwe oblicze osoby:

Komunikowalno$¢ jest niezbednym warunkiem zycia osobowego,
bez niej ludzko$¢ jest thumem, bez wewnetrznej wiezi, bez historii,
bez nadziei**’.

Na tle tego glebokiego separatyzmu kultura rozwija gre masek,
dyskretnie inkrustowanych, by trudno je byto odrézni¢ od twarzy
jednostki. Stajac sie drugim obliczem jednostki, pozwalajg jej wpro-
wadza¢ w blad innego cztowieka i samego siebie, pozwalajg chroni¢
sie w zakamarkach oszustwa dla unikniecia tej strefy prawdy, ktora

140 T. Ptuzanski, dz.cyt., s. 25.
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rodzi si¢ na skrzyzowaniu wzroku drugiego cztowieka ze spojrzeniem

od wewngtrz'*'.

Tym samym torem biegng przemyslenia Norwida i francuskich
personalistow na temat pielgrzymiego aspektu czlowieczenstwa'*?,
wspolne jest sprzeganie metafizyki wlasnosci z metafizyka istnienia

(zn6w za $w. Tomaszem)'**; wizja historii i twérczego czasu, w ktd-

rym dojrzewa Krélestwo Boze'**; przeniesienie punktu ciezkosci
z problemu poznania na problem milosci; krytyka burzuazyjnej cy-
wilizacji pienigdza; wreszcie brak ztudzen co do latwej osiagalnosci
personalizacji $wiata, skutkujgcy atmosfera tragicznego optymizmu,
klimatem heroizmu i walki, emanujacym zaréwno z pism Mouniera,
Maritaina, jak i Norwida.

Nakreslony powyzej obraz nie rosci sobie pretensji do wyczerpania
postawionego w tytule zagadnienia, jednak nawet tak syntetyczne
zestawienie pozwala na sformulowanie pewnych wnioskow. Nie
ulega watpliwosci, ze w obu przypadkach (Norwida i francuskich
personalistow I polowy XX wieku) mamy do czynienia z godnym
podziwu sprze¢zeniem etosu i logosu mysli chrzescijanskiej, wiary
i egzystencjalno-spolecznej praxis. Jest to ten sam heroiczny hu-
manizm syntezy i harmonii, humanizm Wcielenia'*’, ktéry wie, ze
tylko w Bogu odstania sie przed czlowiekiem jego pelna podmiotowa
godnos¢:

Tak Ludzko$¢, bez Boskosci, sama siebie zdradza,
Az dopiero gdy w eter optynie niebieski,

Powraca jej majestat i szarlat krolewski,

Az widziana dopiero: jaka byta? bywa?

I bedzie?... to, zaiste, jest Ludzko$¢ prawdziwa.

! E. Mounier, Komunikacja, w: tegoz, Wprowadzenie do egzystencjalizméw, dz.cyt.,
8. 35.

142 Zob. tenze, Humanizm integralny, dz.cyt., s. 102.

143 Zob. tenze, Wiasnosé, przet. A. Bukowski, oraz Zasady ekonomii w stuzbie osoby,
przel. L. Zakrzewska, w: T. Pluzanski, dz.cyt., s. 188-194, 195-201.

144 Zob. E. Mounier, Cywilizacja i historia, przet. A. Turowiczowa, w: T. Ptuzanski,
dz.cyt., s. 202-207.

43 Zob. J. Maritain, Humanizm integralny, dz.cyt., s. 58.
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Nie inaczej z Cztowiekiem: gdy nan kto poziera,
Jak on jest,ipurpure mu krélewska zdziera,
Ogladajac go lichym od stopy do powiek,
Jak pylu gars¢ rwanego wiatrem...
...c0z... tam... czlowiek?!

Ale pyl 6w, odniesion harmonii stworzenia,
Kiedy atomem swoim w gwiazdg si¢ zamienia,
I wielka rzecz stad roénie: co godzina, co wiek,
Co Era - to méwimy wtedy:
...oto Czlowiek!
(Rzecz o wolnosci stowa, PWsz 111, 564)

Czytany w kontekscie pism Mouniera i Maritaina Norwid jawi
sie jako mysliciel przyszlosci, jeden ze wspdttwdrcow rzeczywisto-
$ci wieku XX, duchowych patronéw jego nurtu regeneracyjnego,
odrodzenczego. Mozna by uzna¢ Maritainowski ,humanizm inte-
gralny” i analogiczne Mounierowskie dgzenie do rozkwitu ,,czlo-
wieka calo$ciowego” (I’homme total) za realizacj¢ Norwidowskiego
projektu ,,calocztowieczenstwa”, ktory w zamysle polskiego poety
mial przezwycigzy¢ fragmentaryzm rozmaitych uje¢ XIX-wiecznych
i generalnie nowozytnych:

Na to potrzeba, azeby to nie byla tylko jedna jaka facultas czlowieka
- jedna jego mys$l — uczucie jedno - wladza jedna - organ jeden -
wytezenie si¢ jedno - idea fixe jedna... tylko na to trzeba,
azeby to byl caty-cztowiek - od stop do gtéw — caly!

[...] Na to trzeba, zZeby to byto nie ideg, nie atramentem, nie inte-
ligencja - nie widzimisi¢ — nie systematem, ale czlowiekiem
calym [...]. (List do]. Kuczynskiej, PWsz IX, 60)

Harmonijna wizja integralnego czlowieczenstwa jest i u Norwida,
iu Maritaina, i u Mouniera pochodng chrzescijaniskiej (i tomistycznej)
wizji uporzadkowanego, sensownego $wiata, ktéry wyszed! z reki
Bozej:
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Swiat nie jest chaosem, ale porzadkiem (ordo), istnieje hierarchia
bytdéw, czlowiek jest postawiony posrodku (positus in medio homo),
a otaczajaca rzeczywisto$¢, dobra sama w sobie (omne ens est bonum),
jest droga doskonalenia cztowieka i obszarem jego tworczosci'*®.

Na zakonczenie warto jeszcze dodaé, ze w gronie polskich autoréw
i publicystow, ktérych mysl uzna¢ mozna za ogniwo posrednie miedzy
intuicjami personalistycznymi wieku XIX a dojrzalym personali-
zmem XX-wiecznym, znajduje si¢ tez wybitny krytyk literacki doby
dwudziestolecia miedzywojennego — Ludwik Fryde'’, w réwnym
stopniu zafascynowany Norwidem, co Maritainem. Nazwiska obu
tych myslicieli - polskiego i francuskiego — przeplataja sie w jego
$wietnych rozprawach krytycznoliterackich (m.in. Przemiany w zy-
ciu literackim; Mit teatru; O postawie krytyka sztuki; Dwa pokolenia
i innych)'*®. Gleboko odczuwana potrzeba transcendencji i obiekty-
wizmu w sztuce oraz sprzeciw wobec formalizmu, wiodly tego mto-
dego krytyka zaréwno w strone estetyki Promethidiona, jak i estetyki
neotomistycznej Jacques'a Maritaina (wylozonej w jego rozprawie
Sztuka i mgdro$¢). Fryde dostrzegl zresztg ich istotne pokrewienstwo:

W subtelnych, scholastycznych dystynkcjach Jacques Maritaina ob-
jawiasie gteboki porzadek by tu,niezachwiany tad warto-
$ci, ktorego zrddlo odnajduje ten mysliciel w Bogu. I tak na miejsce
subiektywizmu, czynigcego oderwana jednostke centrum $wiata, na
miejsce postawy idealistycznej, z gory zakltadajacej klamstwo z nie-
zbednych jakoby wzgledow pragmatycznych, ksztaltuje si¢ postawa
oparta na uczciwosci i rzeczowosci. Nie przestania ona rzeczywistoéci,
leczustala wltadciwe miejsce i konkretne zadania

146 'W. Stomski, Koncepcja cztowieka i osoby w filozofii tomistycznej, w: tegoz, Wol-
nos¢ osoby ludzkiej wedlug Emmanuela Mouniera, dz.cyt., s. 45.

7 Dzigkuje Panu Profesorowi Janowi Zielinskiemu z UKSW/Uniwersytetu we
Fryburgu za podzielenie si¢ ze mng tym cennym spostrzezeniem. Zob. K. Wyka,
Ludwik Fryde, w: Polski Stownik Biograficzny, t. VII, Krakéw 1948-1958, s. 157-159;
J.Z. Biatek, Ludwik Fryde jako krytyk literacki, Warszawa-Krakow 1962.

48 Zob. L. Fryde, Wybér pism krytycznych, oprac. A. Biernacki, Warszawa 1966.
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jednostki w §wiecie stworzonym przez Boga i ugruntowa-

nym na jego wiecznym i niezmiennym prawie'*%

Doniostym osiggnieciem w tej dziedzinie [estetyki] jest dzietko fran-
cuskiego neotomisty Jacques Maritaina Sztuka i mgdros¢. [...] Glosi
bowiem, Ze twdrczos¢ artystyczna nie tyle jest aktem ekspresji, ile
aktem kreacji;artysta wlasciwie nie odstania swej duszy ani
nie imituje rzeczywistosci, to jest dla niego tylko $rodkiem, celem
za$ jest wyci$niecie wzoru idealnego na materii i stworzenie w ten

sposob - dzieta sztuki'®®;

[...] [Maritain] rozwija zasady estetyki, ktére mozna wysnu¢ z pism
Tomasza z Akwinu, i zasady te zestawia z mys$la nowoczesng. Wyniki
zestawienia s3 zdumiewajace. Okazuje sig, ze estetyka scholastyczna
przynosi odpowiedz na najtrudniejsze i jak sktonni byliémy sadzi¢,
nierozwiklane pytania z zakresu sztuki. [...]

Z prawdziwym zdumieniem znajdujemy w filozofii sztuki Ma-
ritaina, na przekdr tradycji estetyki XIX wieku, podstawowa
teze estetyki kreacyjnej[...]. Rola artysty jest
kreowanie rzeczy pieknych. [..]

Istnieje — mowi Maritain - a wiedzieliémy o tym wczesniej od
Norwida - stala antynomia miedzy sztuka a pigknem. Artysta jest
zawieszony miedzy dwoma §wiatami: niebem, skad bierze si¢ odblask
piekna w jego duszy, i ziemig, na ktérej musi w pocie czola ,,posta-

ciowa¢”, realizowaé ideat w rzemieélniczym trudzie'™".

Nie tylko program estetyczny oparty na przestankach neotomi-
zmu budzil fascynacje Frydego dzielem Maritaina; faczyla ich takze
wizja kultury opartej na wartosciach i fundamencie etycznym, afir-
macja porzadku metafizycznego i transcendentalnego, odejscie od

49 Tenze, Brzozowski jako wychowawca, w: tegoz, Wybor pism krytycznych, dz.cyt.,
s.180. W tej samej rozprawie krytycznej Fryde odmawia warto$ci wychowawczych
Legendzie Mtodej Polski Brzozowskiego, natomiast za ,wielkiego wychowawce”
uznaje Norwida (obok G.K. Chestertona).

%% Tenze, Stanistaw Brzozowski jako ideolog inteligencji polskiej, w: tegoz, Wybor
pism krytycznych, dz.cyt., s. 280.

*! Tenze, Dwa pokolenia, w: tegoz, Wybor pism krytycznych, dz.cyt., s. 208, 211.
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solipsyzmu, uznanie dla realizmu i obiektywizmu, wreszcie ewolucja
wewnetrzna obu autoréw uwienczona ich ostateczng konwersja na
katolicyzm'**. Fryde, podobnie jak Maritain, uznat ,,scholastyke tomi-
styczng za wytyczng prawdziwego dziatania”*® w $wiecie, w ktérym
coraz wyrazniej styszalne byly odglosy nadciggajacego kataklizmu
IT wojny $wiatowej. Zapewne podpisalby sie on i pod stwierdzeniem
Mouniera, ze ,,tylko cywilizacja i kultura o nastawieniu metafizycz-
nym jest naprawde ludzka™**.

Summary
Norwid and the Christian personalism of the first half
of the 20" century

Norwid has a special position in the history of Polish Personalism. He might
be called a precursor in this area, even though some Polish Romantic poets
and philosophers also expressed ideas which were later used to construct a
personalist approach in the 20-the century. However, of all of them, Norwid
was undoubtedly the most consistent and diligent thinker. Putting together
Norwid’s vision of Man with the visions of the French personalists of the
first half of the twentieth century shows striking similarities existing
between them. It is the ontological and epistemological grounding of these
philosophies which is common: moving beyond cogito and the conviction
about the necessity of metaphysics, negation of the contradiction between
faith and reason, the approach of philosophandum in fide, Pavlov’s concept
of truth, grounding in Thomistic philosophy, non-systemic approach and
dialogic search for truth in the manner of Socrates, as well as suspicious
attitude towards idealism, etc. This parallelism is, however, best seen in the
particular anthropological issues. The key joint position is the appreciation
of the phenomenon of a human being, enlightened by the mystery of the
Incarnation, acceptance of Thomisitic hylomorphism and giving full

12 Jego droga - pisze o Frydem J. Biatek - biegta od naturalistycznej koncepcji
kultury i rzeczywistoéci, poprzez racjonalistyczny humanizm do metafizyki typu
neotomistycznego”. J.Z. Biatek, Ludwik Fryde jako krytyk literacki, dz.cyt., s. 40.
153 Tamze, s. 41.

** E. Mounier, Miara naszej dziatalnosci, przet. A. Bukowski, w: T. Ptuzanski,
dz.cyt., s. 169.
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consideration to the whole reality of a person (spirituality and corporality);
questioning of spiritualist and naturalist monism. In other words, the search
for the integral man. Another important common point is the issue of a
person’s freedom, understood as her/his ability of auto-determination, self-
direction and self-improvement, constant transcendence of human ‘nature’
in the direction of the nature altered in the manner of Christ.

Mournier’s approach to inter-personal communication (dialogue) was
also very close to Norwid, they also agreed on such problems connected
with this type of communication as its deformations, perversions, social
conventions, the interplay of illusions and masks. Norwid and the French
personalists had also similar views on such issues as the pilgrimage aspect
of manhood, visions of history and creative time in which the Kingdom
of God is ripening, critique of the bourgeois civilization of money, etc. .
Norwid’s anthropology and the personalism of Mournier and Maritain
are penetrated by the same atmosphere of tragic optimism, the climate of
heroism and struggle.

This comparison allows to state that the history of thinking about Man
in the first half of the twentieth century went (of course, in the context of the
Christian philosophy) the way in which Norwid ‘designed’ and predicted
it, the way he considered to be future-oriented

Renata Gadamska-Serafin - doktor nauk humanistycznych, wyktadowca
na Wydziale Polonistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego (Katedra Historii
Literatury O$wiecenia i Romantyzmu). Autorka kilkudziesieciu publikacji
zzakresu literatury i kultury polskiego romantyzmu, m.in. Cztowiek w mysli
i twérczosci Cypriana Norwida; «Promethidion» Norwida i «List Ojca $w. do
artystow» w epoce upadku piekna; Norwidowskie arabica/islamica; «Ten sam
jest B6g» Norwid — Abd el-Kader - Ibn ‘Arabi; «Lud Koranu - Lud Ewangelii».
Norwid o historii relacji chrzescijarisko-muzutmanskich; «Obliczem calym
w niebo wryty». Niebo Norwida; «Kosmiczny patriotyzm-kapusty-kwasnej»
i jajecznica narodowa, czyli kulinaria w dyskursie Norwidowskim; «Pamieé
serca». «Krél-Duch» i kwestia Armenii. Gléwnym przedmiotem badan au-
torki jest tworczo$¢ Norwida oraz watki orientalne w literaturze polskiej
XVII i XIX wieku.

298



