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Abstrakt: W niniejszym artykule dowodze, ze sekularyzacja nie jest pojeciem
uniwersalnym; jest to pojecie zachodnie, ktorego podstawe do rozwazan
teoretycznych stanowi jego kontekst spoleczny i egzystencjalny. Twierdze tez,
ze kolonializm i religie misyjne wniosly do Afryki wlasny rodzaj mysli sekula-
ryzacyjnej, bowiem gdy na Zachodzie toczyla si¢ na ten temat debata, kraje
afrykanskie znajdowaty sie pod rzagdami kolonialnymi. Postugujac sie metodami
interdyscyplinarnymi, pokazuje, ze pojecie odrodzenia religii po zimnej wojnie,
a zwlaszcza po wydarzeniach z 11 wrzesnia, ktérym przeniknieta jest zachodnia
debata, réwniez nie moze mie¢ charakteru uniwersalnego, poniewaz w Afryce,
aw szczegOlnosdci Nigerii, sekularyzacja w ogoéle nie miata miejsca. Na przykladzie
Nigerii pokazuje, ze od czaséw kolonialnych religia nadal odgrywa kluczows role
w polityce tozsamosci i nie wida¢ zadnych oznak ostabienia takiego stanu rzeczy.
To jednak wypaczylo tozsamos¢, a w konsekwencji wpltyneto na jedno$¢ narodo-
wa irozwoj. Ztozonosé¢ nigeryjskiej konstytucji w kwestii §wieckiego statusu kraju
jeszcze bardziej zdestabilizowata i tak juz niestabilng polityke. Jesli mozliwe jest
ustanowienie rozsadnej tozsamos$ci narodowej, obecna konstytucja powinna
zosta¢ zmodyfikowana w taki sposob, aby zrobi¢ miejsce dla niejednoznacznego
statusu $wieckiego.

Stowa kluczowe: Nigeria, sekularyzacja, tozsamos¢ religijna, Afryka

Abstract: In this article, I argue that secularization is not a universal concept; it
is a Western one whose social and existential context provided the basis for its
theorizing. I contend that colonialism and missionary religions brought their
kind of secular thought to Africa as African countries were under colonial rule
when the debate was rife in the West. Showing this through interdisciplinary
methods, the article further contends that the notion of resurgence of religion
resonating after the Cold War and particularly 9/11, which is saturating Western
debate, cannot also be universal, as secularization did not take place in Africa and
Nigeria in particular. Using the Nigerian example, it will be shown that religion
has continued to play a pivotal role in identity politics since the colonial era, and
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there are obviously no signs of abatement. This has however skewed identity, with
its resultant effects on national unity and development. The complication of the
Nigerian constitution on the secular status of the country has further provided
impetus to the already volatile polity. If a reasonable national identity can be
established, the present constitution should be unraveled in a manner that makes
room for ambiguous secular status.

Keywords: Nigeria, secularisation, religious identity, Africa

1. Wstep

Jednym z powszechnych btedéw popelnianych przez wielu zachodnich badaczy
jest uogdlnianie i uniwersalizacja pewnych idei, a takze zakladanie, ze s3 one
nie tylko bezsporne, ale i empirycznie obowigzujace poza Zachodem. Drugim
bledem bywa swiadome ignorowanie innych §wiatow i swiatopogladow, jak gdyby
odgrywaly one malo istotng role w calodciowym rozumieniu tych idei oraz ich
stosowaniu. Przerodzilo si¢ to w podwazanie obecnosci i realnosci owych swiatow
i swiatopogladdow, ktore z biegiem czasu, w brutalnym buncie, zaczely uniewaz-
nia¢ wiele z tak misternie skonstruowanych idei. Tego rodzaju polityka mysli jest
czyms$ oczekiwanym i opisuje relacje istniejace pomiedzy swiatami, co wyraznie
pokazaty walka o Afryke na konferencji berlinskiej (1884-1885), kolonializm,
neokolonializm, globalizacja i towarzyszace im modernizacyjne wptywy i ich
skutki. Kiedy wiec o sekularyzacji mowi sie z perspektywy zachodniej, zwykle
wktlada si¢ teologiczng toge: skoro tak jest na Zachodzie, to tak samo jest wszedzie!

Znaczenie sekularyzacji zostalo tu w duzej mierze wywiedzione z perspektyw
interdyscyplinarnych, ktére zostang wykorzystane w niniejszym artykule.
Z politycznego, socjologicznego i teologicznego punktu widzenia sekularyzacja
rozumiana jest jako prywatyzacja religii, zanik religijnosci osobistej, funkcja racjo-
nalizacji, réznicowanie sfer $wieckich itd. Gdy mowa o sekularyzacji Afryki, te
rézne kategorie nie zawsze s3 precyzyjnie rozdzielane.

Jeszcze niedawno Barber [2012a] zapowiadal, ze nastapi zwrot demograficzny,
ktory sprawi, ze juz w 2038 r. Swiatowa populacja osob niewierzacych bedzie
wieksza niz populacja wyznawcow religii, podobnie jak spofeczni prorocy z lat 60.
XX wieku, réwniez ,,przepowiadajacy” schylek i upadek religii na catym $wiecie
w wyniku postepujacej sekularyzacji. Barber [2012b] opieral swoje prognozy
na egzystencjalnym i hedonistycznym stylu Zycia oraz przyjemnosci czerpanej
z dostatku panujacego w duzej czgsci Zachodu. Gdy wigc twierdzenia teoretykow
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sekularyzmu rozpadaja si¢ na ich wlasnych oczach, przypadek podazajacego za
nimi Barbera pokazuje, Ze dobrze jest zachowywa¢ ostroznos¢ przy uniwersa-
lizacji idei czy gloszeniu przepowiedni w oparciu o wlasne przeczucia. Abbink
dobitnie wyraza t¢ przestroge, twierdzac, Ze ,modernizacja i racjonalizacja Zycia
nie sprawiaja, ze religia staje si¢ powszechnie nieistotna — nie zachodzi w tych
warunkach zaden nieuchronny proces utraty ani odchodzenia od wiary religijnej
przez narody czy spoleczenstwa” [2014: 94].

Jednak nic nie wskazuje na to, by w Afryce — w przeciwienstwie do Zachodu
- religia byla w zaniku czy wykazywala oznaki upadku. Jeden z powoddéw
stanowi fakt, ze populacja Afryki ro$nie niemal geometrycznie w poréwnaniu
z Zachodem, ktdéry pozostaje pod tym wzgledem prawie statyczny. W 2018
r. Fundusz Ludnosciowy Narodéw Zjednoczonych (UNFPA) podal, ze po raz
pierwszy w historii jest wiecej 0s6b powyzej 65. roku zycia niz 0os6b ponizej pigtego
roku zycia, przy czym najwieksza liczba oséb powyzej 60. roku zycia mieszka
w Europie, co kaze uznac jej populacje za starzejaca si¢. Wedtug raportu UNFPA
do 2100 r. na kazdego osiemdziesigciolatka moze przypadac tylko jedno urodzenie
[Lorenz 2022: 1]. Tymczasem 20 najmlodszych populacji znajduje sie w Afryce
Subsaharyjskiej, a do potowy wieku w Afryce bedzie prawdopodobnie mieszka¢
miliard mlodych ludzi. W tym samym czasie w Europie i Azji populacja mtodych
ludzi prawdopodobnie skurczy sie odpowiednio o 21 procent i prawie jedna trzecia
[tamzZe]. Demograficzna implikacja tego zjawiska dla religii jest taka, ze Afryka
najprawdopodobniej pozostanie w przyszlosci bardziej religijna niz Zachdd. Zatem
traktowanie demografii religijnej Zachodu jako punktu odniesienia globalnych
prognoz bedzie zalozeniem blednym. I nie chodzi bynajmniej o to, ze wszyscy
mieszkancy Afryki sa czy beda religijni. Gez, Beider i Dickow [2022] zwracaja
uwage na rosnacg liczbe odpowiedzi ,,ani jedno, ani drugie”, mimo ze Afryka
wcigz uchodzi za najmniej zsekularyzowana.

Jak twierdzi Abbink [2014] na podstawie badan opinii publicznej, religia i jej wptyw
nie zmniejszajg si¢ w Afryce i nic nie wskazuje na tendencj¢ spadkowa w najblizszej
przysztosci. Takze Jenkins [2016] jasno wskazuje, ze wplyw religii w Afryce rozleje
sie na reszte $wiata, gdyz kontynent ten zamieszkuje obecnie wiecej muzutmanow
i chrzescijan niz ktérykolwiek inny. Sporna kwestig jest jednak to, jak wptyw
religii odcisnal si¢ na tozsamosci w demokratyzujacej sie¢ Afryce, biorac pod
uwage, ze — jak zauwaza Abbink - ,religia stata si¢ wrecz podstawowa tozsamoscia
dla wiekszosci Afrykanow, stawiang by¢ moze ponad tozsamoscia narodowg”
[2014: 87]. Pytanie to jest o tyle istotne, ze w przeciwienstwie do Zachodu religia
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w Afryce nie przeniosla si¢ do sfery prywatnej, jak wydaje sie utrzymywac zachod-
nia teoria sekularyzacji; wrecz przeciwnie, religia w Afryce jest aktywnie obecna
zaréwno w przestrzeni prywatnej, jak i publicznej, czgsto stanowiac uzasadnienie
dla moralnosci i wptywajac na polityke. I jest to sytuacja niewatpliwie problema-
tyczna, poniewaz coraz czgsciej prowadzi do staré, w ktdrych ofiar mozna bylo
unikngé.

W niniejszym artykule omdéwiony zostanie pokrotce rozwdj i schytek zachodniej
teorii sekularyzacji oraz to, w jaki sposdb teorie te podwazyto odrodzenie si¢
religii. Bede twierdzi¢, ze podczas gdy na Zachodzie toczyla si¢ debata na temat
sekularyzacji, wiekszo$¢ krajow afrykanskich znajdowata si¢ pod wladza kolonial-
ng, skutkiem czego teoria sekularyzacji, tak jak jest ona rozumiana na Zachodzie,
w swojej twardej formie, zostala wprowadzona na grunt afrykanski, ale si¢ tu nie
przyjeta. Przyjrzymy sie historii Nigerii pod katem obecnosci religii, a nastepnie
zatrzymamy nad problematycznym charakterem sekularyzmu w tym kraju i jego
wplywem na tozsamos¢ i relacje miedzyludzkie oraz polityke. Przeprowadzone
tu rozumowanie opiera si¢ na przestance, ze surowa czy twarda sekularyzacja,
o ktdrej przekonany jest Zachdod, w Afryce nie miata miejsca, zas praktykowana
w Afryce obsesyjna religijno$¢ réwniez nie pomogla w rozwoju kontynentu. Dla
calo$ciowego rozwoju potrzebna jest bowiem twoércza rownowaga miedzy nimi.

2. Sekularyzacja w mysli zachodniej

Na Zachodzie relacje miedzy religia a panstwem byly przedmiotem sporéw.
Szczegdlnie od epoki europejskiego o$wiecenia status teologii jako krélowej nauk
nie tylko stabt, ale zdawat si¢ stopniowo traci¢ na znaczeniu, w miare jak na pierwszy
plan wysuwat sie racjonalizm. Propagowanie i promowanie idei ,,Boga luk” syste-
matycznie wypieralo religie ze sfery i swiadomosci publicznej, gdyz coraz wigcej
ludzi przyjmowalo poglad, ze religie nalezy usuna¢, a przynajmniej ograniczy¢ do
sfery prywatnej. Upadek tradycyjnej czy zorganizowanej religii trafnie ttumaczyt
napor sekularyzacji. Sama sekularyzacja nie byla wolna od religii, poniewaz tak
jej pierwotny, jak i nabierany stopniowo sens zawsze odnosit si¢ do religii i z nig
rezonowal. Poczawszy od tacinskiego saecularis, przymiotnika od saeculum - ktéry
oznacza diugi okres, ale ktory szybko przyjat chrzescijanskie znaczenie: swiatowy,
doczesny, odnoszacy sie do grzesznosci i odrzucenia Boga, do przekazania $wiatu
majatku Kodciota — rozumienie sekularyzacji charakteryzuje glebokie odniesienie
do religii. Jeszcze wyrazniej wida¢ to we wprowadzeniu rozréznienia pomiedzy
ksiezmi bedacymi zakonnikami a ksiezmi parafialnymi, co byto wyrazem teorii
separacji lezacej u podstaw sekularyzacji [Knippenberg 2015].
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Wprowadzenie i przyjecie sekularyzacji jako terminu uzywanego w naukach
spotecznych w latach 60. XX wieku spotegowalo jej wplyw na wspolczesne
spoleczenstwo. Narodziny sekularyzacji jako teorii twierdzacej, ze religia jest
»trucizng” dla sfery publicznej, wywarlo silny i niekorzystny wplyw na znaczenie
religii. Oczywiscie teoria sekularyzacji, jesli w ogole uznac ja za teori¢ — Onishi
[2018] twierdzi, ze nie jest ona niczym wigcej niz ,doktryng”, jest przekonaniem,
a wlasciwie proroctwem, ze religia nie tylko zacznie zamierac, ale tez ostatecznie
zniknie z ludzkiej spolecznoséci. Zdaniem wspomnianego badacza ,,doktryna
sekularyzmu opiera si¢ na mitologicznej wizji czlowieka jako autonomicznego
racjonalnego «ja», ktére posiada zdolnos¢ do zapanowania nad sobg i $wiatem
poprzez myslenie kalkulacyjne” [tamze: 171]. Onishi postrzega sekularyzacje jako
wyraz niezrownowazonego ego, ktéremu wydaje sie brakowa¢ wyraznej definicji
nowoczesnej ludzkosci w konkretnych kategoriach.

Pozorny triumf teorii sekularyzacji, jak sadzono, mial oznacza¢, ze nauka sama
wyjasni pochodzenie ludzkosci i tym samym potozy kres przesadom i dogma-
tom propagowanym przez religie; w rzeczywistosci jej popularnos¢ w kregach
naukowych i praktyce wptynela na to, jak identyfikujg si¢ poszczegdlne jednostki
i narody [Abraham 2015]. Wraz z demokracja oraz towarzyszacym jej liberali-
zmem i wolnoscig, teza sekularyzacji twierdzila, zZe jednostki moga podwazac
znaczenie mitéw i doktryn, ktére religia glosita przez cale wieki. Wraz z nadej-
$ciem industrializacji, wzrostu gospodarczego i postepu techniki uznano, ze
w przyszlosci ludzkos¢ czeka stan ataraksji, poniewaz, jak sadzili sekularysci,
gtéd, choroby, ubdstwo i wszystko inne, co stalo si¢ przyczynkiem do rozkwitu
religii, zostang catkowicie wyeliminowane z ludzkiej spotecznosci. Ten odczaro-
wany poglad na zycie obiecywal inne niebo, tu na ziemi. Gdy ludzkos¢ zbuduje
juz sobie ten rajski kokon, religia w naturalny sposéb ulotni si¢ z tej przestrzeni
[Toft, Philpott i Shah 2011]. Te racjonalng wizje dla ludzkosci zburzyly jednak
w praktyce dwie wojny $wiatowe, ktdre pokazaly, ze - zamiast zapewni¢ ludzkosci
bezpieczenstwo — odwolanie si¢ do racjonalizmu i nauki doprowadzito do straszli-
wych ofiar wludziach, ktérych skutki nie zostaly do konica wymazane z globalne;j
historii i $wiadomosci.

Bruce [2009] zauwaza, ze od polowy XIX wieku religia na Zachodzie zacze-
ta wyraznie podupada¢; jej kolonizacyjny etos i wptyw na polityke réwniez
w ogromnym stopniu ostabty i zaczety znika¢ z polityki panstwowej. Zachodnie
liberalne demokracje stopniowo odgradzaly si¢ od religii i agresywnie sktanialy
sie ku sekularyzmowi. Cho¢ sekularyzacja miata poczatkowo na celu usunigcie
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pozostatosci religii ze sfery publicznej i zastgpienie ich zasadami swieckimi, co
nastepowalo ze szczego6lng wyrazisto$cig we frankofonskich naukach spolecznych,
sekularyzacja ,,zawdzigcza wiecej niezamierzonym konsekwencjom rozproszo-
nych zmian spotecznych niz celowym dziataniom zwolennikéw programu sekula-
rystycznego” [tamze: 145].

Shortall jasno pokazuje te niezamierzone konsekwencje sekularyzacji, twierdzac
np. w odniesieniu do katolikéw we Francji, ze ,,uderzajacy w katolickiej mysli
politycznej jest stopien, w jakim przeciwstawila si¢ ona logice $wieckich takso-
nomii politycznych” [2021: 3]. Zgodnie z ideg i tozsamo$cig katolicka, Shortall
argumentuje, ze Kosciot ,,staral si¢ wyartykulowac religijnie ugruntowang alter-
natywe zarowno dla kapitalizmu, jak i komunizmu, zaréwno dla liberalizmu, jak
i totalitaryzmu”, bedacych nastepstwem II wojny swiatowej [tamze]. Kosciol, jej
zdaniem, nie tyle zostal pochloniety przez sekularyzm, co raczej sekularyzm stat sie
przestanka do narodzin nouvelle theologie — nowej teologii, ktéra z czasem pomogta
w wyartykulowaniu zywotnej wizji zaangazowania publicznego w przestrzeni
swieckiej. Badaczka wyjasnia dalej: ,,Rozdzial Kosciota od panstwa nie zakonczyt
publicznej roli Kosciota katolickiego we Francji. Cho¢ oznaczal koniec jednego
rodzaju polityki katolickiej, byt tez poczatkiem innego [...]. W rzeczywistosci
jednak wydarzenia 1905 roku zmusily teologéw do nowego spojrzenia na nature
Kosciotla i jego relacje z porzadkiem politycznym, poniewaz musieli oni stawi¢
czola kluczowemu problemowi Kosciota katolickiego w XX wieku: jak utrzymac
swoja role publiczng po sekularyzacji instytucji Zycia publicznego [...]. Rozdzial
Kosciola od panstwa mial raczej produktywny niz destrukcyjny wptyw na [...]
teologie, inspirujac nowe podejscia do problemu teologii politycznej i otwierajac
nowe drogi dla katolickiego zaangazowania w zycie publiczne. Rezultaty byly
przetomowe nie tylko dla Kosciola, ale takze dla szerzej rozumianej polityki
europejskiej, teologowie zaczeli bowiem zabiera¢ glos w debatach na temat faszy-
zmu i komunizmu, demokracji i praw czlowieka, kolonializmu i wojny atomowe;j”
[tamze: 2-3].

Jak pokazujg obecnie wydarzenia globalne, przewidywania i nadzieje na prawdzi-
wie zsekularyzowany $wiat nie spelnily si¢ [Igboin 2021a; Lewison 2011]. Jesli
juz, to sekularyzacja byla realizowana jako ekskluzywne czy partykularystyczne
przekonanie, ktorego trzymano si¢, by wyeliminowac religie, tak jakby religia byta
jedynym wrogiem. W istocie jednak sekularyzacja nie mogta sprosta¢ tesknocie
tkwiacej w glebinach ludzkiej duszy — w tej glebi, ktdra jest domeng religii. Pustke
duchows i potrzebg nadania sensu ludzkiemu zyciu moze zapetnic tylko religia,
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nigdy sekularyzacja. Zanim doszlo do uznania granic sekularyzacji czy rozpo-
czecia procesu desekularyzacji, kwestia tozsamosci wydawala si¢ rozstrzygnieta
na korzys¢ sekularyzacji, przynajmniej w sferze publicznej. Innymi stowy, skoro
religia zostala oddzielona od panstwa, tozsamo$¢ publiczna byta ksztaltowana
na fundamencie sekularyzacji. Tozsamo$¢ musi mie¢ swoja publiczng ekspresje,
jesli ma zapewni¢ poczucie spetnienia jakiejkolwiek jednostce czy grupie. Kazda
tozsamos¢, ktorej nie mozna z przekonaniem wyrazi¢ publicznie, bedzie skutko-
wata emocjonalnym napig¢ciem pomiedzy jednostka a tymi, ktérzy moga swoimi
dzialaniami uniemozliwi¢ jej publiczne wyrazanie. Jak pokazalo doswiadczenie
wspolczesnego swiata, jednostki i grupy z uporem domagaja sie akceptacji swojej
odrebnej tozsamosci, w ktorej znajduja spelnienie. Jesli wiec sekularyzacja zdefi-
niowala sfere publiczna, to najwyrazniej tyle tylko ma do zaoferowania w kwestii
tozsamosci; a zatem sttumiona tozsamos¢ religijna musi znalez¢ jakies ujécie. Stad
wzieto si¢ owo cywilizacyjne zderzenie — w tym kontekscie: tozsamo$ci §wieckiej
i religijnej — ktére w niewielkim tylko stopniu zostalo uznane. Zniesiona tozsa-
mosc¢ religijna jest moim zdaniem zasadniczo tym wiasnie, co obecnie powszech-
nie okresla sie mianem odrodzenia tozsamosci religijnej. Religijna wyobraznia,
przedwczesnie pogrzebana w ptytkim piasku sekularyzmu, uczynila zamach na
przestrzen publiczna, spadajac na nig jak grom z jasnego nieba.

Z uwagi na trwalo$¢ i wplyw religii na zycie obywateli, wielu zwolennikéw sekula-
ryzacji musialo porzuci¢ swoje dotychczasowe stanowisko i uzna¢ nieustepliwg
obecnos¢ religii w ludzkiej spotecznosci — na Zachodzie. Co wigcej, Cox [1995]
i Berger [1999: 2-3], wsrdd rzeszy innych gloséw znanych z propagowania teorii
sekularyzacji, musieli pos$piesznie zwing¢ oboz i przyznac, ze $wiat, jakim Berger
teraz go postrzega, jest ,tak samo nieustepliwie religijny, jak zawsze, a w niektd-
rych miejscach nawet bardziej niz kiedykolwiek”, dodajac, ze ,relacja miedzy
religia a nowoczesnoscig jest dos¢ skomplikowana”. Berger ostrzegal dalej, ze
»Cl, ktorzy pomijajg religie w swoich analizach spraw wspolczesnych, podejmuja
ogromne ryzyko” [Berger 1999; Por. Herrington, McKay i Haynes 2015: 6]. Cox
[1995] rozpoznaje rzucony z gory pentekostalny ogien jako obecnos¢ i urzeczy-
wistnienie sie¢ pewnej mocy w sferze publicznej; semioze, ktéra dobrze rezonuje
z historycznym i pneumatycznym znaczeniem globalnego ruchu zielonoswiatko-
wego. Pentekostalizm jest dzi$ jednym z najszybciej rozwijajacych si¢ nurtéw chrze-
Scijanstwa [Igboin 2022; Asamoah-Gyadu 2021b], ktéry Lewison zwiezle opisuje
w ten sposob: ,,Jego potezna i ekstrawagancka obecnos$¢ w sferze publicznej, oparta
na misji ewangelizacyjnej, czyni z niego religie, ktéra zajmuje przestrzen - religie,
ktdra jest bardzo «w»« $wiecie i «ze» §wiata” [2011: 31]. Wariboko [2020] dodaje, ze

193




SHRZESG!

U=

GIJANSTWO
VIAi

| |
SWIAT= POLITYRA ZESZYTY SPOYECZNE) MYSLI KOSCIOtA

pentekostalizm nie jest catkowicie prywatng wrazliwoscig religijng, poniewaz jego
dziatalno$¢ ma decydujacy wptyw na sfere publiczng i generuje publiczne reakeje.

Od czasu zimnej wojny, a szczeg6lnie po wydarzeniach 11 wrzesnia, ,odrodzenie
religii” stalo si¢ powszechnie uzywanym okresleniem, ktoére ksztalttuje debaty na
temat religii i relacje religijne na Zachodzie. W swoim brzemiennym w skutki
opracowaniu Nations Under God Herrington, McKay i Haynes [2015: 2] zauwazaja
z niepokojem, Ze religijne odrodzenie na Zachodzie to nie tylko ,puste twierdze-
nia”. A zatem ,,dowody wskazuja, ze cho¢ prawda jest, iz ogélna frekwencja, jesli
chodzi o udzial w nabozenstwach, a takze autorytet postaci religijnych, spadaja
w wiekszosci krajow rozwinietych, to kraje rozwijajace si¢ wykazuja znaczny
poziom zaangazowania religijnego, a przy tym to w nich mieszka stale rosna-
ca cze$¢ $wiatowej populacji” [tamze]. Twierdzg oni takze, ze w odniesieniu do
wydarzen z 11 wrzesnia wielu badaczy na Zachodzie nie docenilo roli religii nie
tylko w stosunkach miedzynarodowych, ale takze w konfliktach. Odrodzenie
religii jest szeroko powigzane z powstaniem polityki religijnej, ktéra znajduje wyraz
w agresywnym sekciarstwie, jak rowniez w partykularnej tozsamosci religijnej,
ktéra nastawia jedng grupe religijng przeciwko drugiej, a takze przeciwko syste-
mowi §wieckiemu. Trend powrotu do religii oraz ekskluzywizm i towarzyszaca im
przemoc w epoce odrodzenia religii oznaczajg, ze mial miejsce zanik publicznej
obecnosci religii [Hibbard 2015a]. Filozoficzne podloze i polityczne ugruntowanie
odrodzenia religii przejawia si¢ w tym, co Petito okresla jako ,wojowniczg i skton-
ng do przemocy forme polityki, bedacg niemalze zestang przez Boga plaga jako
karg dla ziemi” [2015: 64]. Cokolwiek odrodzenie religii oznacza dla Zachodu, jest
oczywiste, ze: (1) nastepuje powr6t do porzuconej czy zniesionej koncepcji tozsa-
mosdci, zepchnigtej na drugi plan przez sekularyzacje, ktdra z tym wigksza moca
pojawila sie na nowo w sferze publicznej; (2) istnieja mocne podstawy dla szersze-
go rozumienia religii — terminu, ktory przez diugi czas odnoszony byl niemal
wylacznie do chrzescijanstwa. Gdy wiec mowa o odradzaniu sie religii, w polu
widzenia pojawiaja si¢ teraz takze inne religie, nie tylko samo chrzescijanstwo,
bedace niegdys glowna religia, przeciwko ktorej budowano teori¢ sekularyzacji.

W tym wlasnie sensie Hibbard [2015a: 104] przekonuje o znaczeniu religii we
wspolczesnych spoteczenstwach; wlasnie dlatego, ze ,,nadal okresla ona zbiorowe
- azwlaszcza narodowe - tozsamosci, po drugie za$ dlatego, ze religia jako jedyna
jest w stanie zapewni¢ moralne ramy dla dzialan politycznych”. Innymi stowy,
»religia dostarcza normatywnego jezyka dla aktywnosci politycznej, ksztattuje
nacjonalistyczne mitologie i pomaga definiowa¢ zbiorowe tozsamosci” (Hibbard
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2015b: 100). Badacz twierdzi dalej, ze ,religia pozostaje rowniez centralnym
elementem konstruowania tozsamosci, a zwlaszcza tozsamosci zbiorowych. Stad,
nawet jesli istnieje formalny rozdziat Ko$ciota od panstwa - czyli rozdzial wladzy
religijnej od wladzy politycznej — idee i wierzenia religijne nadal stanowia podsta-
we spdjnosci spolecznej i jezyk dla wspolczesnej polityki” [tamze:103].

Co z tego wynika dla Nigerii czy calej Afryki, skoro teoria sekularyzacji opierata
sie na zachodnim dyskursie spotecznym i zachodnim kontekscie, a kraje afrykan-
skie znajdowaly si¢ pod rzagdami kolonialnymi, gdy na Zachodzie toczyly si¢ na
ten temat debaty? Jak sekularyzacja moze wplynac na tozsamos¢ Nigerii? Zanim
odpowiem na te pytania, warto najpierw przedstawi¢ krétki rys historyczny
Nigerii z uwzglednieniem aspektu religijnego.

3. Krotka historia Nigerii

Nigeria, potozona w regionie Afryki Zachodniej, jest bezsprzecznie najwigkszym
czarnym krajem $wiata. Zyje w nim ponad 350 narodowosci etnicznych zgroma-
dzonych tu w okresie kolonialnym przez wladze brytyjskie. Jedna na pie¢ oséb
zamieszkujacych region subsaharyjski jest Nigeryjczykiem. Bedaca przedmio-
tem nieustannych kontrowersji populacja Nigerii zostala oszacowana na ponad
200 milionéw osdb, a wedtug prognoz liczba ta ma wzrosna¢ do 440 milionéw
w polowie wieku, co uczyniloby jg trzecim najwiekszym krajem swiata po Chinach
i Indiach, a przed USA [Campbell i Page 2018: 5]. Populacja Nigerii jest kontro-
wersyjna, poniewaz wszystkie spisy ludnosci prowadzone od czaséw kolonialnych
byty ,ustawiane” na korzys¢ pdtnocy kraju i stawaly si¢ przedmiotem sporéw;
trend ten towarzyszy czesto takze przeprowadzanym w tym panstwie wyborom.
Twierdzenie, Ze poinocna cze$¢ kraju jest bardziej zaludniona, zostalo poddane
krytycznej ocenie, jednak dzigki swojej politycznej uzytecznosci nadal wywiera
nadmierny wplyw na jego polityczne trajektorie [Igboin 2021b]. Adogame [2010]
zauwaza, ze spisy ludnosci w kraju byty przedmiotem manipulacji ze wzgledu na
ich polityczne, ekonomiczne, a przede wszystkim religijne cele. Upolitycznienie
spisow ludno$ci w Nigerii spowodowalo, ze dane demograficzne tego kraju sa
malo wiarygodne, co pozostawia badaczy w sferze domystéw. Ponadto, z powodu
upolitycznienia spiséw powszechnych, poczawszy od 1963 r., kiedy to przeprowa-
dzono pierwszy spis ludnosci po uzyskaniu niepodlegltosci, przynaleznos¢ religijna
byta zawsze w kwestionariuszu pomijana [McKinnon 2021]. Gez, Beider i Dickow
zwracajg uwage, ze ,muzulmanscy przywoédcy zagrozili bojkotem narodowego
spisu ludnosci w 2006 r., jesli rzad utrzyma «religie» na liscie tozsamosci, najwy-
razniej z obawy, ze w wyniku spisu okaze sie, ze ich religia jest w mniejszosci [...].
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Statystyka religijna jest wykorzystywana do wysuwania argument6w politycznych,
do utrwalania pewnych hegemonii religijno-politycznych i do afirmacji praktyk
dyskryminacyjnych” [2022: 54-55].

Twierdzenie, ze péInoc jest bardziej zaludniona, znalazlo odbicie takze w demogra-
tii religijnej, cho¢ badacze sg czesto ostrozni w uznawaniu danego regionu za
znacznie bardziej zaludniony pod wzgledem przynaleznosci religijnej niz inny'.
Tak wigc pélnoc przedstawiana bywa jako w przewazajacej mierze muzulman-
ska, a potudnie jako chrzescijanskie. Owa wizja niepewnie balansuje na polityce
religijnej, ktéra prowadzily wladze kolonialne.

»To upolitycznienie powinno by¢ rozumiane w $wietle powszechnego naktada-
nia si¢ klientelizmu politycznego i religijnego, przy czym pochodzenie etniczne

! Przed zjednoczeniem w 1914 r. podjeto szes¢ prob przeprowadzenia spisu ludnosci wokot
kolonii Lagos: w latach 1866, 1871, 1881, 1891, 1901 i 1911. Spis z 1911 r. okreslono rzeczowo
jako ,bardzo wadliwy”, a ,odpowiedzialni za niego brytyjscy administratorzy przyznali,
ze dane ze spisu sg jedynie wstepne i maja malg warto$¢ dla celow poréwnawczych”. Spis
z 1921 r. ,,przynidst niedoktadne dane ze wzgledu na trudnos$ci wynikajace z gtebokiej
niecheci, jakg wiele plemion odczuwato wobec spisu, a takze z powodu niedoboru personelu
europejskiego spowodowanego I wojna swiatowa”. Szczegélowa analize przedkolonialnych,
kolonialnych i postkolonialnych spiséw ludnosci przeprowadzonych w Nigerii oraz tego,
jak zostaly one zmanipulowane, przedstawia Odinkalu [2022]. Wedlug niego kazda trwata
demokracja musi uwzglednia¢ trzy rzeczy: spis ludnosci, regularne wybory i publiczne
rozliczenie odpowiedzialnosci. Sa one ze sobg $cisle powigzane i gdy pierwszy z nich zostaje
zafalszowany, zmitologizowany lub jest nieobecny, odbija si¢ to na drugim i trzecim oraz
na catym kraju. Analiza McKinnona [2021] sklania si¢ w stron¢ spowolnienia demogra-
fii chrzescijanstwa, poniewaz wyznawcy religii tradycyjnych w duzej mierze zostali juz
nawroceni, a rozrodczos¢ jest wyzsza w péInocnej czeéci Nigerii. Z analizy Igboina [2012b]
wynika, ze wojna i dziatalno$¢ Boko Haram oraz bandytyzm, a przede wszystkim wysoka
$miertelnos¢, ubdstwo i srednia dtugo$¢ zycia na péInocy znaczaco wpltynety na demografie
regionu. Najwazniejszym wyzwaniem jest jawna odmowa rejestrowania urodzen i zgonow
oraz wykorzystania nowoczesnej technologii do spisu ludnosci, ktéra pozwolitaby na
zaradzenie nieufnosci, jaka otaczata wszystkie dotychczasowe spisy powszechne. W 2014 r.
Konferencja Krajowa Nigerii dostrzegla problem niedokltadnego i upolitycznionego spisu,
»w ktorym liczby byly zawyzane w celu zwiekszenia alokacji dochoddéw i innych korzysci ze
strony rzadu centralnego” [Konferencja Krajowa 2014]. Zalecila zatem stworzenie krajowej
bazy danych i powigzanie wszystkich baz danych prowadzonych przez poszczegdlne komisje
iinstytucje w celuich zsynchronizowania i zapobiegania falszerstwom; zalecila takze krymi-
nalizacje inflacji i znieksztalcania danych z wyliczen i spiséw. Niestety, do dzi$ nie podjeto
zadnej proby debaty nad tym dokumentem, nie méwiac juz o jego wprowadzeniu w Zycie.
Rzad proponuje natomiast przeprowadzenie narodowego spisu powszechnego w marcu
2023 r., tuz po wyborach powszechnych w 2023 r., co analitycy w duzej mierze krytykuja
z uwagi na dobor terminu i uwazajg za motywowane politycznie. Ostatni narodowy spis
powszechny zostal przeprowadzony w 2006 r. i - jak mozna si¢ bylo spodziewaé - jego
kontrowersyjne wyniki staty si¢ przedmiotem szeregu sporéw sadowych.
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czesto stoi na granicy obu tych sfer. Powigzanie to czesto siega wstecz do czasow
kolonialnych, gdy mocarstwa kolonialne i grupy religijne wydzielaly obszary
swoich wplywodw, a nastgpnie bylo kontynuowane po uzyskaniu niepodleglosci,
gdy poszczegdlne grupy walczyly o wladze panstwowa i dostep do zasobow” [Gez,
Beider i Dickow 2022: 54].

Podczas gdy muzulmanska poinoc nadal uwaza, ze to wladze kolonialne wstrzy-
maly islamizacje calego potudnia, chrzescijaniskie potudnie twierdzi, ze te same
wiadze kolonialne uniemozliwily pelna ewangelizacj¢ pétnocy. Podbdj pétnocy
przez Brytyjczykow jest przedstawiany jako klin przeciwko islamowi na potudniu,
za$ kolonialny pakt z péInoca, majacy chroni¢ region przed wplywami chrzesci-
janskimi, ttumaczy ograniczong obecno$¢ chrzescijanstwa na pétnocy [Vaughan
2016]. Pas Srodkowy, jak $rodek boiska pitkarskiego, zaréwno odgranicza, jak
i wewnetrznie spaja potudnie, potnoc zas stanowi religijng mieszanke zaréwno
w sensie praktycznym, jak i demograficznym.

Nigeria jest krajem nieustepliwie religijnym; jest tez miejscem obdarzonym zasoba-
mi naturalnymi, ludzkimi i kulturowymi. Przemyst religijny stanowi drugi - obok
przemystu naftowego — najprezniejszy sektor dziatalnosci gospodarczej. Niemal
w kazdym zakatku kraju mozna znalez¢ §wigtynie, koscioty, meczety i kapliczki
wszelkich rodzajow i ksztaltoéw. I nie sg to tylko pomniejsze miejsca kultu; istnieja
megameczety, megakoscioly, megasanktuaria i megaswiatynie, ktére gromadza
tysigce wiernych jednoczesnie [Igboin, 2021a]. Nigeria jest pluralistyczna nie tylko
religijnie, ale tez wyznaniowo. Jak pisal Beckford, rR6znorodnos¢ religijna oznacza:
1) r6znorodnos¢ organizacji religijnych, 2) réznorodnos¢ wsréd poszczegdlnych
wyznawcow, ktdrzy do nich naleza, 3) r6znorodnos¢ tradycji wiary, 4) réznorod-
nos$¢ tych, ktorzy acza rézne tozsamosci religijne, 5) réznorodnos¢ wewnatrz
tradycji religijnej [Beckford 2014]. Zréznicowane podgrupy religijne i wyznania
komplikujg konstrukeje tozsamosci, ale jednoczesnie pozwalajg zachowaé pewna
doze¢ zdrowego napigcia. W ten sposob ujawnia si¢ ambiwalentny charakter religii.

Nigeria nie jest narodem organicznym, lecz ,,panstwem sfabrykowanym”, ktdre-
go przetrwanie jako jednego kraju od uzyskania niepodleglosci w 1960 r. zosta-
to okreslone mianem cudu [Bourne 2015: IX, zob. tez: Meir 2000]. Tkwi w tym
sugestia, ze bez Brytyjczykow nie bytoby tego, co obecnie okresla si¢ mianem ,,jednej
Nigerii”. Powstanie, a raczej wynalezienie Nigerii jako kraju jest zazwyczaj wigzane
zamalgamacja w 1914 r., kiedy to lord Frederick Lugard, dwczesny kolonialny guber-
nator generalny, polaczyl péinocne i poludniowe protektoraty dla uproszczenia
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administracji brytyjskiego rzadu kolonialnego. Jednak sam pomyst ,,wyodrebniania
ilaczenia” rozproszonych ludéw, ktére zyly niezaleznie w swoich narodach, mozna
przypisac konferencji berlinsko-kongijskiej z lat 1884-1885, kiedy to Europa walczyta
o Afryke [Adogame, Gerloff i Hock 2008]. Data ta ma zasadnicze znaczenie dla
naszego kontekstu, poniewaz, jak twierdzi Akinwunmi [2008], konferencja berlinska
ma zaréwno duchowe, jak i polityczne implikacje dla Afryki jako catosci, a Nigerii
w szczegdlnosci. Konferencja berlinska nie tylko zdotata podzieli¢ Afryke wzdluz
linii intereséw politycznych, ale takze wytyczyla duchowe i ko$cielne kartografie
zgodnie z dominujacymi chrzedcijanskimi afiliacjami europejskich uczestnikéw
tej przepychanki [Akinwunmi 2008; Bonk 2008]. Jak bedzie o tym mowa po6zniej,
mnogos¢ chrzescijanskich tozsamosci, ktore pojawily sie w jej wyniku, dolaczyly
do juz nasyconej rdzennej tozsamosci religijnej, a takze tozsamosci muzulmanskie;j.
Jednak napigcie pomigdzy tozsamosciami chrzescijanskimi i muzutmanskimi byto
ostrzejsze i trudniejsze do opanowania. Jak zauwazaja Campbell i Page, ,Nigeria
znajduje si¢ na styku chrzescijanistwa i islamu, a szerzej — w miejscu, gdzie to, co
nowoczesne, i to, co tradycyjne, nakladajq sie na siebie” [2018: 5]. Wyjasniona zostaje
tym samym po czgsci natura pluralizmu religijnego i polityki tozsamosci, ktora stale
rozbrzmiewa w polityce Nigerii.

Przed nastaniem kolonializmu istnialo wiele dobrze rozwinietych imperiow
i krolestw. Na potudniu Krélestwo Beninu kwitlo az do XIX wieku, kiedy to
zostalo pokonane przez Brytyjczykéw. Imperium Oyo, krélestwo Ife, jak rowniez
panowanie ludu Igbo byly mocno ugruntowane i zorganizowane. Na poéinocy
kalifat Sokoto, dynastie Hausa i imperium Kanem-Bornu stanowity przykfad
finezji rozwinietych administracyjnie i sgdowniczo cywilizacji, obalonych pézniej
przez Brytyjczykow i potaczonych w jedno panstwo. Wiekszo$¢ wspodtczesnych
historykéow bardzo niezyczliwie odnosi si¢ do religijnej historii i wrazliwosci
tych odrebnych cywilizacji. O ile tatwo im przychodzi przyjecie prostej narra-
cji, zgodnie z ktdrg na polnocy panowat islamski kalifat, o tyle zapominaja, Ze
istnieli tez gteboko osadzeni w tradycji religijnej kaptani-krolowie, ktérzy kiedys
zostali podbici, a ktérych glosy gina sttumione w przytlaczajacej masie populacji
muzulmanskiej’. Te mniejszosciowe populacje na pdétnocy - niemuzuimanskie

2 Konferencja Krajowa (2014) zwrécita uwage na to, ze w caltym kraju istnieja mniejszosci,

ktére zostaly sttumione przez dominujace grupy etniczne. Jej zdaniem ,trzeba zauwazy¢,
ze $wiadomos¢ i poruszenie mniejszosciowych/dominujacych grup etnicznych ujawniaja
sie rowniez na poziomach nizszych niz krajowy. Ogélnie rzecz biorac, mniejszosci etniczne
ikwestia narodowa sg produktami batkanizacji narodowosci skutkujacej ich rozproszeniem
po panstwach”. Rekomendowata ona wprowadzenie do konstytucji zapiséw zapewniajacych
prawa ludnosci mniejszo$ciowych w kraju.
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i niechrzescijanskie, ale wyznajace rdzenng wiare — nadal cierpia z powodu
odebranej im tozsamosci, jednoczesnie z trudem opierajac si¢ tej, ktora zostata
im narzucona. Przypadek poludnia wydaje si¢ by¢ zupelnie inny, tam bowiem
wyznawcy rdzennej religii moga publicznie wyznawac i praktykowac swoja wiare
[Janson 2021]. W istocie, przedmisyjne i przedkolonialne historie Nigerii powinny
by¢ badane pod katem rdzennej perspektywy religijnej; jest to o tyle istotne, ze
takze dzisiaj ta religijna psychologia i wrazliwos¢ rezonuja w konstrukeji tozsa-
mosci i egzystencjalnych wiezi pluralistycznej Nigerii.

Pouczajace jest stwierdzenie, ze Brytyjczycy nie przybyli (przede wszystkim) po
to, by ucywilizowa¢ Nigerig, jak powszechnie zakladali Europejczycy i eurocen-
tryczni badacze; by¢ moze brytyjski rodzaj cywilizacji mozna uznac za pewna
niezamierzong konsekwencje. Co jednak wazniejsze, cywilizacje nalezy definio-
wac w kontekscie, gdyz w okresie sSredniowiecza wiele imperiow afrykanskich bylo
bardziej rozwinietych niz wiekszos¢ Europy. Jednak psychologia i zastosowanie
ewolucji Karola Darwina - darwinizm spoleczny - daty rywalizujacym ze soba
mocarstwom europejskim motywacje w dazeniu do zaspokajania ich nienasy-
conego ekspansjonizmu terytorialnego i handlowego. Dla Brytyjczykow i ich
odpowiednikéw w innych krajach afrykanskich sposéb rozumienia i zastosowa-
nia zasady doboru naturalnego domys$lnie stawialy ich na poziomie wyzszym
niz mieszkancow Afryki [Campbell i Page 2018]. Rasistowskie relacje miedzy
kolonizatorami a kolonizowanymi powodowaly napiecia, ktore niejednokrotnie
prowadzily do przemocy. Oczywiscie, kolonializm juz sam w sobie byl brutalna
inwazja w przestrzen i cywilizacje Afryki; byl on podtrzymywany przez ciagla
przemoc i gwalt na Afrykanach. Polityka zfa gleboko okopata si¢ na swoich
pozycjach w kolonialnej Afryce dzieki temu, ze kolonizatorzy usprawiedliwiali
»pigkno” przemocy wobec kolonizowanych, ale potepiali przemoc wobec koloniza-
tora [Crais 2002; Fanon 2004; Falola 2009]. Brytyjskie wladze kolonialne w Nigerii
przyjety zasade posrednia, ktorg nalezatoby raczej nazwac zasadg ,,dziel i rzadz”™
Brytyjczycy skutecznie nastawiali jedng grupe etniczng przeciwko drugiej po
to, by je wszystkie wykorzystaé. Podzialy etniczne, ktdre stworzyli w Nigerii,
nie zmniejszyly sie po uzyskaniu przez nig niepodlegtosci. Wrecz przeciwnie,
to one stanowily linie podziatu, wzdluz ktérych doszlo do roztamu w narodzie,
podkreslania odrebnych narodowosci itd. Campbell i Page przejmujaco ujmuja to
w pytaniu: ,,Czym [nie: kim] jest Nigeryjczyk?” [2018: 8]. Wedlug nich odpowiedz
jest wielowarstwowa: ,,Po pierwsze, [Nigeryjczycy] okreslaja swoja tozsamo$¢ przez
identyfikacje z konkretna rodzing, jedno lub wielopokoleniows. Nastepnie wymie-
niajg religie [...]. Potem przynaleznos$¢ do grupy etnicznej. Czasem wspominaja
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o tym, jakiego panstwa sg «rdzennymi» mieszkancami - to znaczy: skad pochodzi
ich rodzina, nawet jesli sami tam nie mieszkaja. I dopiero na samym koncu dodaja,
ze s3 takze Nigeryjczykami” [tamze)].

Campbell i Page zauwazaja, ze ten gleboko zakorzeniony kolonialny podziat
etniczny i solidarnos$¢ - ciekawy paradoks — nie przyczynily sie do obudzenia
wsrod obywateli ducha pannigeryjskiego. Innymi stowy, Nigeryjczycy postrzegaja
siebie jako przynalezacych do poszczegdlnych narodéw sprzed czaséw kolonial-
nych [tamze]. Tymczasem Gez, Beider i Dickow pisza: ,,Rwandyjczycy umiescili
religie na drugim miejscu po narodowosci [...]. Czadyjczycy wspomnieli o niej
na trzecim miejscu, po narodowosci i przynaleznosci etnicznej [...], a mieszkancy
RPA jeszcze dalej” [2022: 56]. Brytyjczycy calkowicie zignorowali przedkolonial-
na tozsamos¢ i stworzyli inng, ktéra jednak do tej pory nie chce si¢ tu przyjac.
Doskonale ujmuje t¢ sytuacje Pieri: ,Formalne przejecie tych terytoriow przez
Brytyjczykéw mialo transformujacy wptyw na zarzadzanie i administracje regio-
nu. Najbardziej zauwazalne bylo catkowite zignorowanie istniejacych w kraju
podziatéw etnicznych, religijnych i kulturowych i narzucenie wszystkim jednej
(sztucznej) nigeryjskiej tozsamosci” [2019: 23]. Gdyby Brytyjczycy zwazali na
réznice migdzy narodami i postepowali inaczej, mozna bytoby unikna¢ obecnego
spoteczno-religijnego chaosu. Cho¢ niektorzy badacze, tacy jak Ellis [2016], probu-
ja zwolni¢ Brytyjczykow z odpowiedzialnosci za los, ktory cierpi dzi$ Nigeria, to
biorac pod uwage jej dzisiejsza sytuacje, obrona i utrzymanie tego aktu amalga-
macji, bedacego fatalnym bledem, sa w zasadzie niemozliwe.

Niski poziom patriotyzmu narodowego mozna przypisa¢ roztamom etnicznym,
ktdre na pewien czas schodza na drugi plan, gdy dana cze¢s¢ narodowosci etnicz-
nej obejmuje przywodztwo w kraju. Igboin [2017] prébuje rozwikla¢ tajemnice
tej nigeryjskiej trajektorii. Jego zdaniem gltéwni nacjonalisci, ktorzy walczyli
o niepodleglos¢ kraju, nigdy nie wydawali si¢ wierzy¢ w jego zjednoczenie, dopoki
nie znalezli si¢ u steréw wtadzy na skutek politycznych kalkulacji. Dopiero wtedy
zaczynali méwic o patriotyzmie i pannigeryjskim pokrewienstwie. Ta tendencja
utrzymata si¢ w polityce postkolonialnej; narodowos$¢ etniczna byta krytycznym
instrumentem negocjacji politycznych, pozwalajacym na obejmowanie urzedow
politycznych w kraju. Co wigcej, nigeryjscy chrzescijanie i muzulmanie w perspek-
tywie duchowej wywodza swoja genealogie od Abrahama/Ibrahima, a ich ziemie
obiecane znajduja sie w Izraelu i Mekee, a nie w Nigerii — kraju, z ktérego pocho-
dzj. Eksternalizacja i internacjonalizacja patriotyzmu sg czgsto dobrze widoczne,
gdy nigeryjscy chrzescijanie i muzutmanie okazuja troske i solidarno$¢ z osobami
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i wydarzeniami - odpowiednio — w Izraelu i §wiecie arabskim [Igboin 2015]. Na
przyktad kiedy prezydent Donald Trump przeniést ambasade USA z Tel Awiwu
do Jerozolimy, nigeryjscy chrzescijanie byli w euforii. Ten polityczny akt zostal
zinterpretowany w perspektywie chrzescijanskiej eschatologii, a Trump ogloszo-
ny obronca wiary chrzescijanskiej i nagrodzony przepowiedniami pomyslnosci,
a nastepnie milczacymi protestami po przegranej w kolejnych wyborach. Kiedy
w 2020 r. armia amerykanska zabila kilku wysokich rangg iranskich wojskowych,
nigeryjscy muzulmanie wyszli na ulice, aby pomsci¢ $mier¢ swoich ,,braci” na innych
Nigeryjczykach. Konflikt izraelsko-palestynski czg¢sto ma swoje odzwierciedlenie
w Nigerii, a niekiedy liczba ofiar w kraju zbliza si¢ do liczby ofiar dziatan wojennych.

Po uzyskaniu niepodleglosci Nigeria zmagata si¢ z kryzysami zwigzanymi
z notoryczng korupcja, szowinizmem etnicznym, przewrotami politycznymi,
zaostrzeniem podzialéw religijnych itd. Polityka religijna wypaczyta i rozmyla
jedno$¢ narodowa. W pdinocnej czesci kraju zabiegi o wprowadzenie prawa
szariatu do nigeryjskiej konstytucji zmienity ksztalt stosunkow religijnych miedzy
wyznawcami innych religii. W latach 70. prawo szariatu zostalo wpisane do
konstytucji, a jego stosowanie w praktyce stalo si¢ przedmiotem zazartych sporow.
W 1986 r. general Ibrahim Babangida, dwczesny dyktator wojskowy, wiaczyt kraj
do Organizacji Wspolpracy Islamskiej (OIC), co wzmoglo debate na temat swiec-
kosci kraju. Po powrocie rzadéw obywatelskich (1999) polityka religijna ulegta
pogorszeniu na poczatku roku 2000. Dwanascie poélnocnych stanéw przyjelo
wowczas implementacje prawa szariatu, ktora doprowadzita do powaznego kryzy-
su. Wskutek tych wydarzen wielu stracito swoje mienie lub zycie [Igboin 2014a;
Igboin 2014b; Igboin 2014c; Igboin 2021c]. Zalozenie Boko Haram, terrorystyczno-
-powstanczej grupy islamskiej walczacej o calkowite przyjecie i stosowanie prawa
szariatu w calym kraju, jeszcze bardziej zaostrzyto religijng histori¢ i stosunki
w Nigerii. Boko Haram, co dostownie oznacza: ,,zachodnia edukacja to grzech”,
twierdzi, Ze prawo szariatu stanowi kompleksowg ustawe zasadniczg regulujaca
to, jak powinno by¢ zorganizowane i rzadzone nigeryjskie spoteczenstwo, a nie
tylko to, jak powinni postegpowaé muzulmanie. Poprzez implikacje wspotczesna
struktura demokratyczna, ktéra w ich przekonaniu odzwierciedla zachodnie
ideologie liberalne, powinna zosta¢ zniszczona na rzecz ideologii arabsko-islam-
skiej, w szczegdlnosci konstytucji medynskiej, wedtug ktérej prorok Mahomet byt
zaréwno przywddca religijnym, jak i politycznym. Boko Haram uwaza zatem, ze
prawo szariatu promulgowane przez demokratyczny rzad nie moze sigga¢ wystar-
czajaco gleboko, by zaspokoic tesknote za autentyczng tozsamo$cia muzutmanska,
poniewaz sam demokratyczny rzad jest funkcja cywilizacji innej niz islamska.
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W zwigzku z tym od ponad 10 lat (od 2009 r. do chwili obecnej) grupa Boko Haram
walczy o stworzenie ummy - wspdlnoty islamskiej rzadzonej prawem szariatu.
Na przejetych przez siebie terenach eksperymentalnie wprowadzita rzady oparte
na szariacie [Igboin 2014b; Igboin 2021c]. Gl6wnym argumentem Boko Haram
jest przekonanie, ze zachodnia edukacja, sekularyzm, cywilizacja, demokracja
i jej struktury sg zle. Organizacja ta pojmuje sekularyzm jako catkowite odrzu-
cenie Boga lub wiary w Jego istnienie. Argumentuje, ze Nigeria nie moze by¢
krajem bezboznym i ze to ze wzgledu na swoja $wiecko$¢ otworzyla sie na wptywy
zachodnie i ich negatywne konsekwencje dla muzulmanéw. Poniewaz zachodni
system edukacyjny w kraju jest - w jej ujeciu — agentem zachodniej cywiliza-
cji, Boko Haram zaczeta opowiadac si¢ przeciwko niemu, a w koncu atakowac
szkoly i zabija¢ chrzescijan - uwazanych za stronnikéw zachodniej edukacji
i demoralizacji.

Kwestia tozsamosci pozostaje jednak przedmiotem sporéw, poniewaz wielu
badaczy, m.in. Onuoha [2014], twierdzi, ze salafickie nauki i metody Boko
Haram s3 antytetyczne wobec dogmatéw islamu jako religii pokojowej, poniewaz
organizacja ta uwaza, ze muzulmanie, ktorzy nie sprzymierzaja sie z jej sprawa, sa
niewiernymi, zastugujacymi na $§mier¢ na réwni z niemuzulmanami. W rzeczy-
wistoéci jednak Boko Haram udalo si¢ w duzej mierze zmanipulowa¢ teologie
islamska tak, by zorganizowa¢, zradykalizowa¢, uprawomocnic, indoktrynowac
i zoperacjonalizowa¢ swoja mysl i cele [Ekhomu 2020; Kassim i Nwankpa 2018;
MacEachern 2018; Subrahmanian i in. 2021]. Mimo powszechnego rozczarowania
ideologia i buntownicza rewolta Boko Haram, grupa ta odniosta sukces w jednym,
niezwykle waznym, aspekcie — poprzez ,,ponowne umocnienie islamu jako podsta-
wowej tozsamosci” [Pieri 2019: 7].

Podczas gdy w latach 80. i 90. na pdinocy kraju kwitta dzialalnos¢ wojowni-
czo nastawionych grup muzulmanskich, chrzescijanie gtéwnego nurtu, wsréd
ktérych najwyrazniej zaznaczyli si¢ katolicy i anglikanie, stanowczo sprzeciwiali
sie trwajacej erozji chrzescijanskich gloséw i wartosci. Staneli oni na pierwszym
froncie walki z przedtuzajacymi si¢ rezimami wojskowymi i przemoca polityczna,
ktére cechowaly te epoke. Mimo Ze walczyli z wojskiem, praktycznie nie zabie-
gali o stanowiska polityczne czy udzial w wyborach, co zapewniloby im wieksza
styszalnos¢ i pozwolilo sta¢ sie realng alternatywa dla obozu rzadzacego. Do tej
pory, podczas gdy inne powszechnie uznawane Ko$cioty wydaja si¢ mniej aktywne
w polityce kraju, katolicy zachowuja konsekwentng postawe w méwieniu prawdy
tym, ktdérzy sa u wladzy. Niemniej jednak od jakiegos czasu rosnacy w sile nigeryjski
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ruch zielonoswigtkowy zaczyna doréwnywac polityczng i profetyczng moca
dotychczasowej muzutmanskiej dominacji w przestrzeni politycznej. Zdaniem
niektoérych nigeryjskie chrzedcijanstwo zielonoswigtkowe i jego udzial w polityce
zaczely kwestionowac istniejacy porzadek polityczny, zapuszczajac si¢ coraz dalej
na metne wody polityki. Obadare [2018] obszernie opisuje proces dochodzenia
przez chrzescijanstwo zielono$wigtkowe do rangi sity politycznej w Nigerii. Ten
rodzaj ucielesnionej, czy tez ,zaczarowanej”, wiary w kategoriach politycznych
nalezaloby jego zdaniem nazwac republika zielono$wigtkowa. Jak stwierdzili
m.in. Marshall [2009], Afolayan, Yacob-Haliso i Falola [2018], Adelakun [2022],
zielonoswigtkowcy nie tylko zakladaja istnienie nowego, innego bytu ontologicz-
nego, gdy twierdzg, Ze narodzili si¢ na nowo, ale takze rzeczywiscie wierza, ze
zajecie dominujgcego miejsca w obecnej przestrzeni politycznej stanowi czesé
ich chrzescijanskiego dziedzictwa. Na przyklad wedtug Adelakuna sprawowanie
wladzy odnosi si¢ nie tylko do duchowej mocy rozkazywania demonom i innym
sitom duchowym, ktoére sprzeciwiaja si¢ rozwojowi osoby, ale takze swiadome
zaangazowanie i interweniowanie we wtadze polityczna, ktdrego celem jest
okreslenie i zadekretowanie, jak ma funkcjonowac spoleczna sfera rzeczywistosci
[2022]. Przestrzen polityczna nie jest jasno i wyraznie oddzielona od duchowej;
jesli w ogole, to ta ostatnia determinuje i kontroluje te¢ pierwsza. To teologiczne
(prze)formutowanie i (re)interpretacja polityki czy tez nadanie jej wymiaru ducho-
wego [Kalu 2008], poczatkowo uwazane za forme politycznej naiwnosci, a potem
pomijane, zaczelo przynosi¢ polityczne dywidendy - obecny wiceprezydent
Nigerii, profesor Yemi Osinbajo, jest pastorem Odkupionego Chrzescijanskiego
Ko$ciola Bozego, najwigkszego Kosciota zielonoswiatkowego w Afryce, obecnego
w 196 krajach $wiata. Dla nigeryjskiego zielono$wiatkowca ,wszystko zaczyna si¢
w mistyce, a koniczy w polityce” [cyt. za: Wydra 2015: 1].

Ponadto rdzenna religia Nigerii nadal odgrywa istotng rol¢ w wymiarze ducho-
wym i egzystencjalnym, nawet jesli wiekszo$¢ Nigeryjczykow nie chce sie z nia
publicznie identyfikowac. Tradycyjna struktura polityczna, ktéra istnieje w Nigerii
niezaleznie od kalifatu i emiratu na péinocy kraju, ksztaltuje si¢ po linii wierzen
religijnych. W przeciwienstwie do przyjmowanego powszechnie pogladu, zgodnie
z ktérym religia jest ,artefaktem”, Aderibigbe i Falola [2022] twierdza, ze rdzen-
na religia przenika cale afrykanskie zycie, zaréwno publiczne, jak i prywatne.
Wedlug nich rdzenna religia nadal ksztaltuje zycie ludzi i codzienng rzeczywi-
sto$¢ w wymiarze kulturowym, politycznym i ekonomicznym. Adogame [2022b]
twierdzi, ze ptynnos¢ i dynamizm rdzennej religii afrykanskiej pomogty zachowa¢
wartoséci indywidualne i spoteczne w obliczu zagrazajacych im sil globalnych.
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Uwaza on ponadto, zZe religia przezywana ksztaltuje takze religijne i duchowe
horyzonty afrykanskiego krajobrazu religijnego®. W oczywisty sposob zapewnia
ona kosmologie umozliwiajacg rozkwit religii misyjnych, co pomaga jej kontesto-
wag, posredniczy¢ czy negocjowac tozsamo$¢ na afrykanskim rynku religijnym.
I rzeczywiscie, w kwestiach sprawiedliwosci spotecznej wielu Nigeryjczykow
ucieka si¢ do tradycyjnych srodkéw przy rozwigzywaniu sporéw czy dochodzeniu
sprawiedliwosci. Ellis [2016] potwierdza réwniez spoteczne i ,,sadowe” znaczenie
tradycyjnych instytucji religijnych w nigeryjskim spoteczenstwie, kraju, w ktérym
formalne sady ociagaja si¢ lub maja trudnoséci z wymierzaniem sprawiedliwosci.
Rozmyte wyznaniowe i demograficzne linie demarkacyjne utrudniajg okresle-
nie rdzennej religii: wiele osob, ktdére publicznie i oficjalnie podpisuje si¢ pod
chrzescijanstwem lub islamem, korzysta z religijnych zasobéw rdzennych wierzen.
Ponadto zjawisko krzyzowania sie religii i ich synkretyzm ozywiaja i przeksztal-
caja rdzenng religi¢ niezaleznie od prob jej organizowania i formalizacji [Laguda
2015; Janson 2021].

4. Sekularyzacja i tozsamos$¢ w Nigerii

Jak juz méwilismy, podczas gdy na Zachodzie toczyta si¢ debata na temat sekulary-
zacji, kraje afrykanskie znajdowaty si¢ pod rzadami kolonialnymi. Oczywiscie teza
o sekularyzacji nie mogta stanowi¢ dla éwczesnych Afrykandw priorytetu, biorac
pod uwage przemocowy charakter kolonializmu i apartheidu w RPA. Zachodnig
sekularyzacje mozna takze uznac¢ za forme wtargniecia przemoca w afrykanski
swiatopoglad. Debata na temat sekularyzacji Afrykiiw Afryce wcigz trwa. Wedtug
Igboina [2018] nalezy raczej méwi¢ o sekularyzacji Afryki niz sekularyzacji
w Afryce. Jego zdaniem wtargnigcie religii misyjnych - chrzedcijanistwa i islamu
- oraz kolonializm wraz z towarzyszacg im koncepcja indywidualizmu, sprzeczna
z afrykanska wspolnotowoscia, zasialy w Afryce ziarno sekularyzacji. Te obce
sity zsekularyzowaly Afryke w tym negatywnym sensie, w jakim sekularyzm
jest w niej powszechnie postrzegany. Wspomina o tym takze Seed, zauwazajac,
ze w Afryce przed nastaniem okresu misyjnego i kolonialnego ,istnienie [bylo]
postrzegane w kategoriach zintegrowanej i niepodzielnej calosci. Wszystkie
istoty ludzkie i przyroda sa ozywiane przez podstawowa «sile witalng». Czlowiek
i przyroda sg ze sobg zwiazani w relacji symbiotycznej. Ten zwigzek rozciaga sig
na $wiat duchowy”, w ktérym nie wytycza sie granicy miedzy ,tym, co $wiete,
i tym, co $wieckie” [2015: 78-79]. Zatarcie granicy miedzy tym, co $wigte, a tym, co

> Chodzi tu o wskazanie na obecno$¢ wielu religii w Afryce, z ktérych gtéwne to afrykanska
religia rdzenna, chrzescijanstwo i islam, a takze na trajektorie tych religii i ceche rywalizacji,
ktéra definiuje ich interakcje.
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$wiatowe, w tradycyjnej Afryce nie pozwalalo na sekularyzm, poniewaz jej system
religijny i polityczny, w swoim zlozonym stanie, nie przewidywat $cistej zachodniej
koncepcji binarnego rozdziatu. Nalezaloby zbada¢, czy przed pojawieniem sig¢
kolonializmu i religii misyjnych nie istniat pluralizm, ktéry mozna byloby nazwa¢
pluralizmem wewnatrzreligijnym. Oczywiscie w spoteczno$ciach afrykanskich
istnialy rézne organizacje religijne i czczono rézne bdéstwa. Wspolnotowosé
odgrywata kluczowg role w konstruowaniu tozsamosci w stopniu wiekszym niz
religia. Jednak misyjne i kolonialne przeformulowanie przestrzeni afrykanskiej
i wytyczenie jej na nowo zmienilo wiele w epistemologii i teologii wspdlnotowosci
Afryki. Wraz z nadej$ciem globalizacji kwestia afrykanskiej kultury i tozsamo$ci
oraz ich ekspresji w relacji do siebie i z podmiotami zewnetrznymi zaczeta stano-
wi¢ powazne wyzwanie [Granef3, Etieyibo i Gmaier-Pranzl, 2022; Igboin 2021d].

Jeszcze w 2015 r. Engelke [2015] arogancko i wybiérczo wyrazat, dawno juz odrzu-
cony, sposob myslenia antropologéw teoretykow, ktdrzy okreslali Afryke jako
»ciemny kontynent”. Engelke pojmuje sekularyzm jako ,,0siagniecie cywilizacyj-
ne”, co ma sens w ,,pewnego rodzaju spoleczenstwach - tych, w ktérych istnieja
«religie $wiatowe», a nie tylko szamani czy spirytystyczne media” [2015: 5]. Dodaje,
ze ,nie istnieje religia «w $cistym znaczeniu» - jest tylko «afrykanska tradycja»
- nie ma nic «$wieckiego», co mozna by ukonstytuowa¢” [tamze]. Jego zdaniem
Afryka nie znala pojecia religii, dopoki nie zetkneta si¢ z Europa. Twierdzi on,
ze tradycje afrykanskie, wlasciwie skonceptualizowane, nie kwalifikujg sie do
uznania za religie, poniewaz ,religia” — jako termin - jest $cisle interpretowana
i rozumiana w odniesieniu do chrzescijanstwa. Jego zdaniem Europejczycy nie
znalezli tu Zadnej znanej im tradycji i dopiero po jakims czasie zdolali ,,uzna¢
«tradycje» za posiadajaca «religijne aspekty»” [tamze]. Brak religii $wiatowe;j
w Afryce oznacza, ze o sekularyzmie w ogole nie moglo by¢ mowy; jej nieobecnos¢
wskazuje, powoduje i utwierdza ,widoczng ciemno$¢ Afryki” [tamze: 6].

Engelke idealizuje kolonializm i celowo pomija ,,dtugotrwate procesy delegity-
mizacji i demonizacji prowadzone przez agentéw chrzesécijanstwa i islamu, na
skutek ktorych wielu wyznawcéw tradycyjnych religii afrykanskich uznato swoje
tradycje za religie gorsze czy nawet za w ogole niebedace religiami” [Gez, Beider
i Dickow 2022: 58]. Ndlovu-Gatsheni [2018; 2020], Mhango [2018], Davidson
[1992], jak i wielu innych wskazywalo na zto i przemoc bedace nastepstwem
kolonializmu w Afryce, systematycznie erodujace jej rozwoj. Pokazywali takze,
jak kolonialna interpretacja rzeczywistosci nie liczyla sie z afrykanskim sposo-
bem myslenia. Neokolonializm nadal niestusznie definiuje Afryke na wzor
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Europy i uwaza jg za gtoéwny ciezar powstrzymujacy globalny postep, oceniajac
ja przez pryzmat tego rodzaju opinii traktowanych jako bezwzglednie stuszne
[Lorenz 2022]. Gez, Beider i Dickow zauwazaja, ze ,te zachodnie i europejskie
korzenie sa zbyt czesto pomijane, a historia badan nad religia jest pelna falszy-
wych uogoélnien opartych na zachodnich konwencjach [...]. Stosowanie standar-
dowych (zachodnich) artykulacji i kategorii grozi umniejszeniem znaczenia
unikalnego charakteru religii w Afryce” [2022: 56]. Pojawiajg si¢ wiec pytania:
co to jest religia §wiatowa? Jakie sg kryteria wyboru religii §wiatowej? Kto ustala
te kryteria? Czym jest §wieckos¢ i jaki kontekst polityczny lub religijny wydaje
sie wlasciwy dla jej ujecia?

Powyzszy wywdd moze sugerowaé, ze sekularyzm byl w Afryce catkowicie
nieobecny, zanim doszto do jej kontaktéw z Zachodem, czy to w zwiazku
z kolonializmem, czy w wyniku dzialalno$ci misyjnej. Igwe [2017] uwaza jednak,
ze jesli sekularyzm oznacza polityczny rozdzial religii i panstwa, to istnieja pewne
przyktady swiadczace o obecnosci i praktyce sekularyzmu w Afryce przed okresem
kolonializmu. Badajac ludy Igbo z potudniowo-wschodniej Nigerii i Dagomba
z polnocnej Ghany, Igwe dowodzi, ze kaptani i monarchowie mieli precyzyjnie
zdefiniowane i rozdzielone role i funkcje w administracji swoich wspdlnot.
Zapewnialy one kontrole i rownowage w wykonywaniu ich uprawnien. Podczas
gdy kaplani zajmowali si¢ rytuatamiiinnymi duchowymi sprawami spotecznosci,
zadaniem krolow byla biezaca administracja sprawami krolestwa, a kwestie, ktore
wymagaly uwzglednienia lub rozstrzygniecia w aspekcie duchowym, niezwlocznie
przekazywano kaptanom - i vice versa. W przypadku ludu Dagomba réznica ta
byta tak wyrazna, ze monarchéw nazywano ,wlascicielami ziem”, podczas gdy
kaptani byli uwazani za ,wladcicieli bogéw” [tamze: 26].

Igwe zwraca uwage na kolonialng erozj¢ rdzennych afrykanskich rozwigzan
politycznych poprzez sitowe wprowadzenie zachodniego rodzaju rzadéw, ktory nie
byt tak catkowicie §wiecki, jak twierdzily wladze kolonialne. ,Nalezy zauwazy¢, ze
pomimo twierdzen o §wieckiej naturze panstwa kolonialnego, nastapilo wymie-
szanie kolonialnej polityki z kolonialng religia [...] [skutkiem czego Afrykanie]
nie wiedzieli, kto przyjechat do nich na misje, a kto — uprawiac polityke” [tamze:
26]. Ta kolonialna mieszanka miata wplyw na wiele postkolonialnych konstytucji
w Afryce, gdzie w niektérych przypadkach istnieja §wieckie zasady, ktére nie
maja praktycznego przelozenia na polityke. ,,Cho¢ wigkszos$¢ krajow afrykan-
skich odziedziczyta jako spuscizne po europejskim kolonializmie pewien stopien
rozdziatu miedzy religia a panstwem, tendencje autorytarne i ogromna sifa religii
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w wielu krajach afrykanskich po uzyskaniu niepodleglosci czgsto wystawialy te
zasade na probe” [Gez, Beider i Dickow 2022: 58].

Status Nigerii jest wysoce sporny, poniewaz pojecie sekularyzmu natychmiast
kojarzy si¢ z calkowita bezboznoscia. Sampson [2014] podkresla, ze Brytyjczycy
pozwolili, by w péinocnej Nigerii obowigzywal kodeks karny zblizony do prawa
szariatu, podczas gdy w poludniowej czesci kraju funkcjonowal kodeks karny
stylizowany na zachodni system prawny. W momencie uzyskania niepodlegtosci
caly kraj otrzymal w spadku system zachodni, ktéry w odczuciu pdtnocy cigzyt
w strong chrzedcijanskiego prawa kanonicznego. Zabiegi na rzecz wprowadzenia
islamskich nauk prawnych lub prawa szariatu staly si¢ od tego czasu kwestig polity-
ki religijnej z tragicznymi konsekwencjami. Podczas gdy radykalni muzulmanie,
tacy jak ruch Izala czy Boko Haram, wolg uwaza¢ Nigerie¢ za panstwo wieloreligijne
(a najlepiej islamskie) ze wzgledu na swoja religijng wrazliwo$¢ i radykalizm, osoby
o umiarkowanych pogladach uwazajg ten kraj za innego rodzaju panstwo swieckie.
Wigkszos¢ chrzescijan nie wydaje si¢ kwestionowac swieckosci kraju, jest bowiem
zdania, ze przy takim statusie kazda tradycja religijna i kazdy obywatel powinni
mie¢ mozliwos$¢ praktykowania swojej wiary bez obawy o przesladowania. Rzad
powinien zapewnic¢ takie same warunki rozwoju wszystkim religiom. Jednak, jak
stusznie zauwaza Fox [2011], $wiecki status Nigerii jest kwestia sporng, bowiem
cho¢ jej konstytucja zakazuje uznania ktérejkolwiek religii za religie panstwowa,
to jednak 12 stanéw na pdinocy kraju w latach 1999-2002 wprowadzilo prawo
szariatu.

Odwolanie si¢ przez Foxa do nigeryjskiej konstytucji jest istotne dla zrozumie-
nia, jak kwestia sekularyzmu funkcjonuje w Nigerii. Cho¢ badacz ten ma racje,
twierdzac, ze istnieje zapis konstytucyjny, ktory zakazuje jakiemukolwiek stanowi
w federacji przyjecia okreslonej religii, to ta sama konstytucja przewiduje ustano-
wienie sadu opierajgcego sie na prawie szariatu na poziomie apelacyjnym, finan-
sowanego z podatkéw publicznych. Ten osobliwy przepis wykorzystali péinocni
gubernatorzy, ktérzy w latach 1999-2002 politycznie przyjeli prawo szariatu.
Jeden z najbardziej radykalnych ruchéw islamskich, Jama’atu Nasril Islam (JNI),
twierdzi np., ze skoro w konstytucji pojawia si¢ stowo ,,Bég”, a nie ma w niej
stowa ,,$wiecki”, to uznanie Nigerii za panstwo $wieckie bytoby nieuzasadnio-
ne. Rzeczywiscie, wedtug Igboina ,,stowo «szariat» pojawia si¢ [w konstytucji]
co najmniej 76 razy, «kadi» 50 razy, «<muzulmanie» 10 razy, «islam» 26 razy,
«wakf» 2 razy”, podczas gdy stowa ,«Tora», «kanoniczny» czy «chrzescijanski»
nie pojawiajg sie w ogole” [2021a: 12]. Dodaje on, ze w konstytucji nie pojawia
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sie tez jezyk nigeryjski, natomiast znajduja si¢ w niej slowa arabskie, podobnie
jak na banknotach. W zwigzku z tym Abulmumini Adebayo Oba méwi wprost,
ze ,prawo islamskie, uznajac suwerennos¢ Allaha i jego praw, nie moze uzna¢
«wyzszo$ci» konstytucji i suwerennosci narodu” [cyt. za: Vaughan 2016: 201].
Logicznie rozumujac, Oba twierdzi, zZe nigeryjska konstytucja stoi nizej od prawa
szariatu, a poniewaz w jednym kraju — w tym przypadku w Nigerii — nie moze
by¢ dwdch suwerennosci, nigeryjska konstytucja musi ustapic i zrzec si¢ swojej
Wwyzszo$ci na rzecz prawa szariatu, za$ wszyscy obywatele, niezaleznie od swoich
przekonan religijnych, powinni uzna¢ wyzszo$¢ Allaha. Ta sama ideologia, ktéra
lezy u podstaw ruchu Boko Haram i jego twierdzenia, ze demokratyczna struktura
zbudowana na konstytucji jest nieislamska. Ten skrajny sposéb myslenia i religijna
indoktrynacja pokazaty swoje praktyczne oblicze 12 maja 2022 r., kiedy to muzut-
manscy studenci ukamienowali chrzescijanke, Debore¢ Samuel, a nastepnie spalili
ja na terenie swojej uczelni za rzekome bluznierstwo przeciwko prorokowi islamu,
bez oddania sprawy do rozpatrzenia przez sad*.

Mozna tez wysung¢ argument, ze ,,Bog”, ktdry pojawia si¢ w konstytucji, cho¢
wedlug Izala powinien by¢ napisany po arabsku, jest w istocie Allahem. ,Bég”
w tym sensie nie jest pojeciem neutralnym, synkretycznym, pluralistycznym czy
$wieckim. Przeciwnie, musi by¢ rozpatrywany i rozumiany w monolitycznym,
partykularystycznym, islamskim czy teokratycznym kontekscie. Wspiera to
réwniez twierdzenie, ze Bég w chrzesdcijanstwie i islamie nie jest tym samym
Bogiem, pomimo poréwnywalnosci pewnych wyrazanych na marginesie opinii,
ktérych celem jest oczywiscie pokojowe wspoétistnienie. Stawia to zatem pod
znakiem zapytania stanowisko i roszczenia innych tradycji religijnych do §wiec-
kosci kraju [Igboin 2021a]. Zasadniczo stanowiska grup Izala i Boko Haram nie
da si¢ utrzymac, poniewaz nie wszyscy muzulmanie akceptuja ich interpretacje
konstytucji i tekstow islamskich. Jak zaznaczytem wczesniej, jest bardzo wielu
muzulmanoéw, ktdérzy nie identyfikuja sie z naukami i dzialalnoscig tych grup.

* Polityka religijna w kwestii zabdjstwa Debory przejawia si¢ w tym, ze osoby postawione
przed sadem zostaly oskarzone o ,,spisek i podzeganie do niepokojow publicznych”, a nie
omorderstwo. W Sokoto wybuchly nastepnie gwaltowne zamieszki, podczas ktorych muzul-
manie zaatakowali chrze$cijan, domagajac sie jednoczesnie bezwarunkowego zwolnienia
podejrzanych z aresztu. Cho¢ wielu muzulmanéw potepito dokonany na Deborze samosad,
czotowi muzulmanie bronili go jako stusznej kary za bluznierstwo. Polityczna strona catlej
sprawy jest doskonale widoczna w przypadku Atiku Abubakara, muzulmanina, bylego
wiceprezydenta, kandydujacego teraz w wyborach 2023 r., ktéry musial usunac swoj tweet
z wyrazami wspdlczucia dla rodziny Debory, poniewaz muzulmanie zagrozili, ze nie beda
na niego gtosowac [Awosika 2022].
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Jak zatem Nigeria radzi sobie z okresleniem wiasnej tozsamosci w kontekscie tak
tatwo poddajacego si¢ manipulacji zwrotu religijnego? To zasadnicze pytanie bywato
konfrontowane w rézny sposéb, unikane, udzielano na nie nieprzemyslanych
odpowiedzi lub tez je ignorowano. Jest to jednak pytanie palace, ktore nadal rezonuje
tak w sposob pokojowy, jak i peten przemocy. Nigerie opisywano jako ,,naréd bedacy
zakladnikiem tragicznych wydarzen, ktérych mozna bylo unikng¢, a na pierwszy
plan wcigz wysuwaja si¢ pytania, z ktorymi nie chcielismy sie zmierzy¢: kim jestesmy,
gdzie przynalezymy, co reprezentujemy, czym jest dla nas Nigeria, czy chcemy nig
pozostaé, i w jaki sposob?” [Onwunyi i Ezeifegbu 2019: 9851]. Pomimo powszech-
nej swiadomosci wagi tych, odsuwanych wcigz, pytan, wyraznie widaé, wyraznie
wida¢ konsekwencje ich ignorowania. Jak wskazuje Adogame [2022a: 11], kwestie
te majg charakter nie tylko egzystencjalny, ale i duchowy, decydujac o zdrowiu
poszczegdlnych oséb i calego kraju. Jego zdaniem pytania o to, kim jestem, skad
przychodze i kim/czym chce si¢ sta¢ w zetknieciu z wieloreligijna, $wiecka i rasowa/
etniczng rzeczywisto$cia wymagaja odpowiedzi, aby spoleczenstwo zyskato jasnos¢
co do wlasnej i cudzej tozsamosci. Polityka tozsamosci religijnej nadal prowadzi do
glebokich podzialéw wérdd Nigeryjczykéw, a wydaje sie¢ mato prawdopodobne, by
z dnia na dzien miata znikngé.

Fukuyama moéwi o trzech kategoriach tozsamosci w naszym codziennym zetknieciu
z samymi soba i z innymi, a mianowicie o thymos, izotymii i megalotymii. Thymos
zadaje pytanie: ,kim jestem?”. Ludzkie ,,ja”, czyli tozsamos¢ osoby, nie jest czyms tak
prostym, jak si¢ wydaje, poniewaz nasze rozumienie siebie ma charakter akrecyj-
ny. Izotymia odnosi si¢ do pragnienia bycia uznanym i potwierdzenia godnosci,
ktéra uwazamy za sobie przynalezng, natomiast megalotymia to pragnienie, aby
inni uznali nasza wyzszos¢ wzgledem siebie. Uporzadkowanie tych trzech rodza-
jow tozsamosci ma kluczowe znaczenie dla ksztaltowania i utrzymywania relacji
osobistych i grupowych z jednej strony, z drugiej zas — dla poziomu pokojowego
i spojnego funkcjonowania w przestrzeni prywatnej, grupowej, etnicznej, gminnej,
religijnej czy narodowej [Kukah 2022]. W Nigerii megalotymiczny typ tozsamosci
odgrywa decydujaca role w spotkaniu religijnym i etnicznym. Poczucie wyzszosci
religijnej i etnicznej oraz arogancja, jaka cechuje system polityczny w dazeniu do
jej upanstwowienia jako etosu przewodniego, s3 zmorg jednosci narodowej oraz
spojnosci spolecznej i etnicznej. Zaréwno tozsamos¢, jak i religia sa definiowane
raczej w kategoriach wykluczajacych sie niz w sposdb wzajemnie sie budujacy.

Realna sytuacja w kraju jest taka, ze polityka tozsamosci religijnej prowadzo-
na miedzy muzulmanami i chrzescijanami w znacznym stopniu wplywa na

209




SHRZESG!

U=

GIJANSTWO
VIAi

| |
SWIAT= POLITYRA ZESZYTY SPOYECZNE) MYSLI KOSCIOtA

proces demokratyzacji; skutkiem czego kompetencje i zdolno$¢ do sprawowania
rzadow zostaja poswigcone na ottarzu religijnych idiosynkrazji oraz etnicznych
wzgledow i powigzan. Nominacje sg cz¢sto dokonywane na podstawie przyna-
leznosci religijnej, a nie kompetencji i zdolnosci do pelnienia powierzonych
zadan; stanowi to jeden z trybikoéw w kole demokratycznego i narodowego
rozwoju. Wprowadzenie charakteru federalnego, z ktérym wigze si¢ obowia-
zek reprezentacji na najwazniejszych stanowiskach na szczeblu federalnym,
mialo zaprowadzi¢ rownowage zaréwno w zakresie religijnych, jak i eduka-
cyjnych nieréwnosci miedzy pdtnoca a poludniem, w rzeczywistosci jednak
skutkowalo naduzyciami i bezkarnoscia. Przyjecie politycznego rozwigzania,
w ktoérym urzad prezydenta i wiceprezydenta peini muzulmanin i chrzesci-
janin - i na odwrdt - takze miato réwnowazy¢ polityke tozsamosci religijnej
i reprezentacji.

Religijny szowinizm tozsamosciowy, jaki przejawiaja dominujace tradycje
religijne, zmobilizowal masy do dzialania. Elity polityczne réwniez podsycaly
ogien tozsamosci religijnej dla swoich egoistycznych intereséw politycznych,
co zaostrzalo napiecia religijne i polityczne. Kukah [1983] zaobserwowal, ze
w latach 80. to zjawisko nadal si¢ nie zmienilo, a wrecz stalo si¢ jeszcze bardziej
wszechobecne. Jego zdaniem politycy i elity zostawili na boku najbardziej
decydujace i ideologiczne kwestie, ktore kraj powinien byl rozwiazac, a poswie-
cili swoja energie na religijng mobilizacje dla wlasnej samoprojekcji. Jak trafnie
argumentuje: ,,Grunt byl wiec dobrze przygotowany, a zamiast dostrzec, ze
dzielg ich jedynie rywalizujace ze sobg ideologiczne prezentacje ich partyjnych
manifestéw, politycy skierowali wiele pozytecznej energii na budowanie religij-
nych obozéw. Zamiast zmobilizowa¢ Nigeryjczykéw do swojej sprawy, nowe
elity polityczne zajely sie mobilizowaniem religijnych okregéw wyborczych do
zwalczania si¢ nawzajem” [tamze: 103].

Olawale [2020: 10] jeszcze konkretniej zauwaza, ze ,,politycy uznali wprowadzenie
islamu, aby stworzy¢ bezposrednia tozsamo$¢ jako czes¢ krajobrazu polityczne-
go kraju. Przyjeli szariat, aby podkresli¢ obecnos¢ muzulmanéw w przestrzeni
panstwowej. Skutki wprowadzenia tego kodeksu religijnego doprowadzily na
przestrzeni lat do $miertelnych konfrontacji miedzy muzulmanami a chrze-
$cijanami”. Pojawienie si¢ zielono$wigtkowej tozsamosci i polityki w polityce
narodowej, jako sity przeciwwaznej, doprowadzi najprawdopodobniej do dalszego
skomplikowania i tak juz napietej sytuacji, o ile nie zachowa si¢ duzej ostroznosci
w kierowaniu jej stosowaniem.
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Mimo nieliberalnego stanowiska w sprawach krajowych, zdarzajg si¢ przypadki,
w ktorych wyznawcy gléwnych religii zgadzaja si¢ w kwestiach moralnych. Na
przyktad pomimo zachodnich naciskéw na prezydenture Jonathana, majacych na
celu zapobiezenie kryminalizacji zwigzkow osdb tej samej pici, w 2014 r. przywod-
cy religijni i elity polityczne na chwile odsunety na bok réznice i opowiedzialy
sie zaréwno publicznie, jak i prywatnie za ustawg kryminalizujacg te praktyke.
Wigcej, prezydent otrzymat wyrazy uznania za przeciwstawienie si¢ zachodnim
naciskom i staniecie na strazy tekstow $wietych ksiag religii i standardéw moral-
nych kraju [Laguda 2021].

Podsumowanie

Twierdze, ze pojecia sekularyzacji, tak jak jest ona rozumiana na Zachodzie,
nie da si¢ zastosowa¢ do Afryki jako caltosci ani tez do Nigerii w szczegolnosci.
Jest tak dlatego, ze pojecia sekularyzmu - jako oznaczajacego bezboznos¢ -
oraz sekularyzacji - jako oznaczajacej schylek wiary religijnej i jej wpltywow
w przestrzeni publicznej — nie majg empirycznego i analitycznego odzwierciedle-
nia w afrykanskiej polityce religijnej. Pomimo negatywnych skutkéw nadawania
duchowego czy religijnego charakteru afrykanskiej polityce, sekularyzacja nie
definiuje tu ani tozsamosci osobistej, ani grupowej. W kontekscie Afryki nie
da sie takze utrzymac twierdzenia o globalnym odrodzeniu religii, poniewaz
sekularyzacja nigdy nie miata tu miejsca. Cho¢ moze dojs¢ do nasilenia global-
nego nacjonalizmu religijnego i przemocy w wyniku polityki miedzynarodowej
i $cierajacych si¢ ideologii, zwlaszcza na Zachodzie, kwestia przemocy religijnej
w Nigerii jest problemem, ktéry powraca od lat i nie jest spowodowany odrodze-
niem religijnym w nastepstwie zimnej wojny czy wydarzen z 11 wrzeénia.
Przyczyne takiego stanu rzeczy stanowia po czesci polityka tozsamosci religijnej
i wynikajace z niej korzysci dla tych, ktérzy nie przestaja podsycac jej ptomienia,
odziedziczonego po Brytyjczykach. Odpowiedzialne za polityke tozsamosci
religijnej i jej nastepstwa w Nigerii sg kolonializm i religie misyjne. Ponadto
mnogos$¢ niuanséw sekularyzacji skomplikowata tozsamo$¢ religijna; dzieje
sie tak dlatego, ze tozsamo$¢ konstruuje sie gléwnie na podstawie przestanek
przynaleznosci religijnej. Religijna obsesja nie pomogta temu krajowi ani tez
nie wykazuje oznak stabniecia. Dlatego tez konieczne staje si¢ przeprowadze-
nie bardziej zniuansowanej dekonstrukeji sekularyzacji w Nigerii za pomoca
$rodkéw prawnych. Punktem wyjscia powinna by¢ oczywiscie konstytucja,
ktéra nie wypowiada si¢ jednoznacznie w kwestii §wieckosci kraju, a luka ta
zostata wykorzystana do dalszego domagania si¢ i utrwalania watpliwej i kontro-
wersyjnej polityki tozsamosci religijnej.

211




i
)

I

o
hJ]J

GIJANSTWO

U=

3l
J

|
AT= POLITYKA ZESZYTY SPOYECZNE) MYSLI KOSCIOtA

Ponadto kluczowe staje si¢ zrozumienie, ze §wiecko$¢ nie oznacza bezboznosci:
istnienie Boga i przynaleznos¢ do tradycji religijnej nie powinny by¢ traktowane
jako podstawa do odmowy wolnosci tym, ktorzy maja przeciwne poglady, czy
dopuszczania sie nietolerancji, ktdra jest zmora wspolzycia religijnego w kraju.
Nie ulega watpliwosci, ze w Afryce przedkolonialnej istniata praktyka rozdziatu
religii i panistwa, a kazda z tych plaszczyzn funkcjonowata na zasadzie mecha-
nizmu kontroli i réwnowagi. Ta rdzennie afrykanska praktyka wcigz moze
zosta¢ wskrzeszona, poniewaz podtrzymuje i rownowazy afrykanskie wartosci,
wrazliwos¢ religijng i administracje polityczng. Ta dekolonizacyjna perspektywa
sekularyzacji wymaga bardziej szczegétowych badan i zastosowan.
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