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Abstrakt: Celem artykulu jest identyfikacja i zbadanie wybranych zaleznosci
miedzy zréznicowaniem religijnym a procesem integracji europejskiej. Integrujaca
sie Europa, podzielona poczatkowo generalnie na katolikow i protestantéw, ulegta
pluralizacji pod wzgledem religijnym, przede wszystkim ze wzgledu na naptyw
ludnos$ci prawostawnej i muzutmanskiej, wskutek dofaczania nowych panstw
do pierwotnej integrujacej si¢ grupy oraz proceséw migracyjnych. Kazda z tych
religii ma w jakims$ zakresie wypracowana wlasna wizje Europy, tozsamosci
oraz integracji, ktére oddzialuja na postawy spoteczne i poglady politykdw.
Mozna zauwazy¢ miedzy innymi zréznicowanie postaw odnosnie do integracji
miedzy katolikami, protestantami, prawostawnymi i muzutmanami, jak réwniez
wewnatrz tych wyznan, zaleznie od wskazan wiary oraz stopnia zréznicowania
religijnosci ich wyznawcéw. Oprocz posredniego oddziatywania, religia wywiera
wplyw poprzez dziatanie podmiotéw ,,religijnych”, w tym Kosciotéw, chadeckich
partii politycznych, organizacji czy politykéw. W artykule, przy odwotaniu do
wybranych badan, analizowany jest wptyw pluralizmu religijnego na geneze
i rozszerzanie si¢ integracji, jej pogtebianie oraz ideowy wymiar, a takze na
instytucjonalizacje kwestii religijnych w procesie integracji.

Stowa kluczowe: pluralizacja religijna, pluralizm religijny, integracja europejska

Abstract: The article aims to identify and examine selected relationships between
religious diversity and the process of European integration. Integrating Europe,
initially divided generally into Catholics and Protestants, was pluralized in
religious terms, mainly due to the influx of Orthodox and Muslim populations,
as a result of new countries joining the original integrating group and migration
processes. Each of these religions has, to some extent, developed its vision of
Europe, identity and integration, which influence social attitudes and the views
of politicians. One can notice, inter alia, the differentiation of attitudes towards

! Publikacja finansowana w ramach programu Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego
pod nazwga ,,Dialog” w latach 2019-2021.
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integration between Catholics, Protestants, Orthodox and Muslims, as well as
within these denominations, depending on the indications of faith and the degree
of religiousness of their followers. In addition to indirect influence, religion exerts
its impact through the action of , religious” entities, including churches, Christian
Democratic political parties, organizations and politicians. The article, concer-
ning selected research, analyzes the influence of religious pluralism on the genesis
and expansion of integration, its deepening and ideological dimension, as well as
on the institutionalization of religious issues in the integration process.

Key words: religious pluralization, religious pluralism, European integration

Wstep

Badajac geneze i proces rozwoju integracji europejskiej, ktorej efektem byto
utworzenie Unii Europejskiej, mozna zauwazy¢, ze na jego zapoczatkowanie
i przebieg wplywaly rézne czynniki, w tym szeroko rozumiany czynnik religij-
ny. Celem artykulu jest podjecie kwestii wplywu zréznicowania religijnego
na proces integracji europejskiej. Problem ten, pomijany we wcze$niejszych
opracowaniach, jest w ostatnich dekadach przedmiotem licznych badan, ktérych
wyniki nie sg jednoznaczne i zgodne. Generalnie dostrzega si¢ zwigzek miedzy
sktadem religijnym poszczegoélnych spoleczenstw a ich stosunkiem do integra-
cji. Integrujaca sie¢ Europa, podzielona poczatkowo generalnie na katolikow
i protestantéw, ulegla pluralizacji pod wzgledem religijnym, przede wszystkim
ze wzgledu na naplyw ludnosci prawostawnej i muzutmanskiej, co bylo skutkiem
dotaczania nowych panstw do pierwotnej integrujacej sie grupy oraz proceséw
migracyjnych. Kazda z tych religii ma swoj system wartosci, zasad i obrzad-
kéw, jak rowniez pozadana wizje $wiata. W ich obrebie mozna tez zauwazy¢
zréznicowanie postaw odnosnie do integracji migdzy katolikami, protestantami,
prawostawnymi i muzutmanami, jak rowniez wewnatrz tych wyznan, zaleznie
od nakazow wiary oraz stopnia zrdznicowania religijnosci ich wyznawcéow, co
w pewnym zakresie oddzialuje na ksztalt, zakres oraz granice integracji europej-
skiej. Oprocz posredniego oddziatywania, wplyw religii dokonuje si¢ poprzez
dzialanie podmiotéw ,religijnych”, w tym ko$cioléw, partii politycznych czy
politykéw. W artykule stawiana jest teza, ze sklad religijny integrujacych sie
panstw, jak rowniez jego zmiana w kierunku zwigkszajacego si¢ pluralizmu,
wywieraly wplyw na geneze i rozszerzanie si¢ integracji, jej poglebianie oraz
ideowy wymiar a takze na instytucjonalizacje religii w procesie integracji. Majac
$wiadomos¢ ztozonosci tematu, celem analizy czynie wyzej wskazane wymiary
oddzialywania religii na proces integracji europejskiej, uyjmowanej jako proces
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polityczno-prawny, zakonczony powstaniem Unii Europejskiej. Artykul nie
sytuuje si¢ w obrebie badan z socjologii czy filozofii religii, ktére podejmuja
zagadnienie pluralizmu religijnego z innej perspektywy, w tym zwlaszcza badan
pluralizmu religijnego w okreslonych panstwach [Drozdowicz 2003; Morrison
2014; Hervieu-Leger 2006].

1. Pluralizacja religii a geneza i rozszerzanie integracji europejskiej

Pomimo licznych kontrowersji dotyczacych wplywu religii na proces integracji
europejskiej istnieje zgoda w sprawie wplywu czynnika religijnego na zainicjo-
wanie tego procesu i poczatkowy jego przebieg’. Najwicksze zastugi przypisuje
sie politykom-katolikom, skupionym w ugrupowaniach chadeckich [Gierycz,
Skolimowska 2014; Nelsen, Guth i Hoghsmith 2010: 2; Barburska 2018: 13-50].
Partie te po II wojnie §wiatowej bardzo szybko si¢ odbudowaly, zorganizowaty
na poziomie mi¢gdzynarodowym i zdobyly wladze w wiekszosci panistw Europy
Zachodniej. To katolicy byli zalozycielami Wsp6lnot — Robert Schuman, Konrad
Adenauer oraz Alcide de Gasperi. Powojenne relacje miedzy katolikami nie
tylko wspieraly sens wspdlnoty, ale réwniez stuzylty wymianie idei. Jak pisze
Nelsen: ,,Oddani katolicy w znaczgcym zakresie zgadzali si¢ w sprawie tresci ich
wiary oraz jej politycznych implikacji. Ta zgoda miala swoje Zrédto we wspdlnej
intelektualnej i duchowej tradycji, ale réwniez rozwijata si¢ w rezultacie interak-
cji miedzy nimi, swoistego procesu socjalizacji. Personalistyczna ideologia
ksztaltowala $wiatopoglad, ktéry zdominowal katolikow na swiecie w sposob
nieznany wczesniej. Gtéwnym zalozeniem tego $wiatopogladu bylo glebokie
zobowiazanie do pojednania miedzy wrogami oraz znoszenia barier, szczegdl-
nie miedzy bytymi kombatantami. Tym samym, postwojenni katolicy nie tylko
posiadali jednoczaca kulture wyznaniowas, ale réwniez podzielali $wiatopoglad,
ktory prowadzil ich do wywierania presji do zjednoczenia Europy” [Nelsen,
Guth 2015: 3]. To wlasnie proces pojednania miedzy wojennymi wrogami, jak
réwniez idea jednosci chrzescijanskiego uniwersalizmu sprzyjaty rodzeniu si¢
irealizacji pomysiow integracji Europy [tamze: 181-182]. Mogly one by¢ wprowa-
dzone w zycie, poniewaz po wojnie w panstwach zachodnich przewage mieli
katolicy, zrzeszeni w partiach chadeckich. Chadecja doszta do wtadzy w Austrii,
Belgii, Francji, Wloszech, Luksemburgu, Holandii w latach 1945-1947 oraz
w Republice Federalnej Niemiec (RFN) w 1949 r. [Miecznikowska 2014: 421-431;
Zietara 2016].

? Nie uwzglednia czynnika religijnego Lastawski [2011].
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Prointegracyjne postawy prezentowali nie tylko politycy-katolicy ale réwniez
koscielna hierarchia [Gierycz, Skolimowska 2014: 634-640; Philpott i Shah 2006:
51-54]. Co wiecej, jak zauwaza Hehir, ,Watykan, a szerzej Ko$ciol katolicki, stat
sie $cidle powiazany z partiami chrzescijanskiej demokracji w Europie Zachodnie;j.
UE jest zbudowana na WE, a WE byla pod silnym wplywem chrzescijanskiej
demokracji, zakorzenionej w chrzescijanskiej mysli spotecznej i w $cistym powia-
zaniu z rolg Stolicy Apostolskiej w powojennej Europie” [2006: 103].

Dla chadecji Europa byla nie tylko regionem geograficznym, ale wspolnota majaca
do odegrania rol¢ historyczng. Widziano ja jako obronce jednosci $wiata chrze-
$cijanskiego, ksztaltujaca wlasng tozsamos¢, jednostke ponadnarodows, bedaca
grupa panstw gotowych poswieci¢ suwerenno$¢ dla pokoju, panstw z ,,duchem
europejskim”. ,,Zjednoczona Europa nie brzmiata absurdalnie dla czlowieka,
ktory rozwazat t¢ idee od wezesnych dni w katolickich organizacjach spotecznych
oraz kregach politycznych. Ponadto, politycy ci oraz Ko$ciét nie mieli trudnosci
w przekonaniu katolikéw (i niektérych wspolnot protestanckich w Niemczech
i Holandii) do poparcia integracji” [Nelsen i Guth 2015: 2-3]. To sprzyjato utworze-
niu w 1951 r. Europejskiej Wspolnoty Wegla i Stali (EWWiS), pierwszej w historii
organizacji integracyjnej i ponadnarodowej, z udzialem Belgii, Francji, Holandlii,
Wioch, Luksemburga i REN.

Wspolnota ta, jak réwniez dwie kolejne powotane w 1957 r. (Europejska Wspdlnota
Gospodarcza - EWG, Europejska Wspdlnota Energii Atomowej — Euratom),
zostaly utworzone przez panstwa z przewaga katolikow, bez udzialu Wielkiej
Brytanii oraz panstw nordyckich. W Europie zarysowal si¢ zatem w latach 50.
podzial, ktéry odzwierciedlal kulturalny i ideologiczny roztam zakorzeniony
w Reformacji. Duch wspoélnotowy chadecji nie byl podzielany w Wielkiej Brytanii
oraz w Skandynawii, jak rowniez wsréd wielu protestanckich lideréow w REN
i Holandii, bedacych panstwami religijnie zréznicowanymi. Cechg odrézniajaca
protestanckie elity polityczne od ich europejskich odpowiednikéw bylo odrzuce-
nie politycznej integracji i idei federalnych Stanéw Zjednoczonych Europy.

Ponadto w panstwach tych po wojnie dominujaca pozycje zdobyly partie socjalde-
mokratyczne, nieprzychylnie nastawione do projektu chadeckiego i jego ponadna-
rodowych rozwigzan. Dobrg ilustracja tego stanowiska byta wypowiedz sekretarza
Dunskiej Partii Socjaldemokratycznej z konca lat 50., ktéry twierdzil, ze ,jako
czlonek wspdlnego rynku, staniemy sie siocdmym panstwem w unii zdominowane;j
przez Kosciét Katolicki oraz ruchy z prawicowego skrzydta” [tamze], a Gunnar
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Myrdal opisywal Wspdlnote Europejska jako organizacje spofeczna, nizszg pod
wzgledem rozwoju w wielu dziedzinach od bezpiecznych panstw protestanckich
[tamze]. Antykatolickie nastawienie bylo widoczne réwniez wérdéd ewangelikow
i protestantow w Wielkiej Brytanii. Gléwny nurt brytyjskiego protestantyzmu byt
podejrzliwy wobec katolicyzmu i rozszerzenia Wspolnoty, uznawanej powszechnie
za §cisle powigzang z Watykanem. Ponadto wyrazano obawy, ze udzial w niej miatby
prowadzi¢ do oslabienia protestantyzmu oraz podwazenia wolnosci oraz niezalez-
nosciludnosci protestanckiej. Ilustracja tych pogladéw w skrajnej formie byla opinia
przywodcy ekstremalnego odlamu protestantéw z Ulsteru, Iana Paisleya, ktory
powiedzial: ,,Kiedy my dotaczymy do Wspdlnego Rynku, staniemy si¢ protestancka
mniejszoscig w przytlaczajacej rzymskokatolickiej federacji narodéw” [tamze].

Alternatywnym rozwigzaniem wobec Wspolnoty byto utworzenie Europejskiego
Stowarzyszenia Wolnego Handlu (EFTA - European Free Trade Association)
z inicjatywy Wielkiej Brytanii w 1960 r. W jego sklad weszly réwniez Austria,
Irlandia, Norwegia, Portugalia, Szwajcaria, Szwecja. Organizacja ta miala
charakter koordynacyjny, a nie ponadnarodowy, dominowaly w niej panstwa
niekatolickie. Wiekszo$¢ jej cztonkéw napotkala potem na problemy w trakcie
przystepowania do Wspoélnot.

Mozna zatem uznac, ze dominacja chadecji i jej wptyw na zainicjowanie proce-
su integracji oraz wyznaczenie jego kierunku oddzialywaly na decyzje panstw
w sprawie dofaczenia do Wspdlnot, wplywaly na zakres podmiotowy, przestrzen-
ny integracji - przynajmniej w latach 50 i 60. - jak réwniez na kolejne negocjacje
akcesyjne, ktore byty bardzo dlugie i ucigzliwe. Wielka Brytania ztozyla pierwszy
wniosek w 1961 r., a rozmowy trwaly do 1963 r., druga tura rozpoczela sie w 1967 1.,
ostatnia miafa miejsce wlatach 1970-1972. W latach 60. wnioski o przyjecie ztozyty
tez Dania i Irlandia (1961) oraz Norwegia (1962). Negocjacje akcesyjne toczyly sie
pod wplywem negatywnego wobec przyjecia Wielkiej Brytanii stanowiska Francj,
ktore uleglo zmianie po odejsciu Charles’a de Gaulle’a. Zostaly one wznowione
w 1967 r., a traktaty o przystapieniu czterech kandydatéw podpisano dopiero
w1972 r.

Referenda w sprawie czlonkostwa odbyly sie w Irlandii, Danii i Norwegii. Pokazaly,
ze najbardziej przychylnie do Wspolnot sa nastawieni Irlandczycy (83% za),
w przewazajacej wiekszodci bedacy katolikami; pozytywny wynik uzyskano tez
w Danii (63%). Spory odsetek przeciwnikéw Wspolnot wynikat z obaw ludnosci
o ograniczenie suwerenno$ci w sprawach gospodarczych oraz negatywne skutki
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integracji. W przeciwienstwie do wyniku w tych dwoch panstwach, wynik referen-
dum w Norwegii byl negatywny. Przeciw opowiedzialo si¢ 53,5% glosujacych, co
uniemozliwilo jej przystapienie do Wspdlnot. Drugie referendum w Norwegii odbylo
sie w 1994 r. i tym razem wynik byl negatywny, przeciw bylto 52,4% glosujacych.
Warto zauwazy¢, ze cho¢ referenda dzielito ponad 20 lat, toczace si¢ woko! nich
debaty byly podobne. Przeciwnicy integracji wywodzili sie z réznych grup spotecz-
nych i partii, zwlaszcza z Partii Centrum. Wyrazali obawe o ochrone powszech-
nie uznanych wartosci odnoszacych si¢ do narodu i panstwa, w tym tozsamosci
narodowej i suwerennosci, wysoko cenionych przez Norwegéw. Jednym z gléwnych
argumentow przeciw byla obawa przed utratg tozsamosci narodowej. Uwazano, ze
udzial w integracji spowoduje oslabienie wiezi narodowych i doprowadzi do zmiany
trybu zycia obywateli, a poczucia przynaleznosci do wspolnoty narodowej nie zastg-
pia inne powigzania emocjonalne, np. identyfikacja ze spofecznoscig europejska czy
bycie Europejczykiem [zob. Poptawski i Starzyk-Sulejewska 2017].

W wyniku pierwszego rozszerzenia dwa z europejskich panstw protestanckich
(Dania i Wielka Brytania) staly sie czlonkami Wspoélnot, wnoszac wlasng wizje
integracji oraz obietnice zlozone elektoratowi: ze panstwa dotaczajace nie utraca
nic z suwerennosci, a federacja nie bedzie celem Wspdlnot.

Badajac relacje miedzy religia a procesami integracji nalezy zauwazy¢, ze religij-
ny sklad spoleczenstw europejskich nie byl jednorodny. Protestanci zyli tez
w panstwach katolickich, a w dwdch przewyzszali liczebnie katolikéw; w REN
w 1950 r. stanowili 51% wierzacych, podczas gdy katolicy — 46%, ale politycznie
az do polowy lat 60. wazniejszg role pelnila chadecja. W Holandii przewodzita
nawet szesciu z dziesieciu rzgdow w latach 1946-1970.

Ogodlnie rzecz ujmujac, protestanci z Niemiec i Holandii popierali gospodarcza
i polityczng wspolprace w Europie, ale byli przeciwni, przynajmniej poczat-
kowo, skierowaniu jej ku federalizmowi. Opowiadali si¢ za wolnym handlem
jako alternatywa dla wspdlnego rynku oraz inicjatywami brytyjskimi w tym
zakresie. Popierali wigzi transatlantyckie i przeciwstawiali si¢ projektom de
Gaulle’a stworzenia z Europy ,trzeciej sily”, wystarczajaco poteznej, by staé
miedzy mocarstwami, popierali anglo-nordycki jej odpowiednik, nie darzac (do
pewnego stopnia) zaufaniem katolikow, ktorzy nalezeli do bardziej zwartej wspol-
noty. Dzielily ich rozbieznosci programowe, ale faczyla antykatolicka retoryka
[Nelsen i Guth 2015: 244-245]. Protestanci z “sz6stki” nie zgadzali sie z katolikami
W sprawie natury integracji.
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W wyniku poszerzenia w 1973 r. Wspoélnot do ,,dziewiatki” w potowie lat 70.
zarysowal si¢ podzial miedzy panstwami z wigkszoscia protestancka a pozostaly-
mi cztonkami. Panstwa protestanckie byly przeciwne budowaniu federalnej insty-
tucji, dzialajac jako spowalniacz integracji. Panistwa mieszane wyznaniowo, jak
katolicko-protestanckie Niemcy i Holandia, sprzeciwialy si¢ czasami pomystom
pogtebiania integraciji.

Kolejne fale akcesji w latach 80. 1 90. spowodowaly jeszcze wigksze zréznicowanie
religijne Wspdlnot/Unii. Wérdd szesciu panstw, ktore dotaczyly do integrujacej
sie Europy, w trzech, tj. w Hiszpanii i Portugalii oraz Austrii, dominowal katoli-
cyzm, w dwoch panstwach nordyckich (Finlandia, Szwecja) — protestantyzm,
a w Grecji — prawostawie. Jednak w przypadku tego rozszerzenia, zaden czynnik
religijny nie mial znaczacego zwigzku z postawami wobec przystapienia do Unii
Europejskiej (UE), cho¢ mozna zauwazy¢, ze ,protestanci byli obojetni wobec
przedsiewziecia, prawostawni byli bardziej entuzjastyczni, a katolicy nie réznili
sie od innych niereligijnych i mniejszosciowych grup religijnych” [Nelson, Guth
i Highsmith 2010: 14]. W przypadku kolejnych akcesji w 2004 r., kiedy do UE
przystapilo dziesie¢ panstw, sama tozsamo$¢ katolicka miala na to dosy¢ maly
wplyw, natomiast wskaznik katolickiej religijnosci byl w negatywnej korelacji ze
wsparciem wzgledem UE. Protestancka tozsamos¢ i religijno$¢ w tym przypadku
nie miaty znaczenia, natomiast w odniesieniu do prawostawnych ta korelacja byta
nieznacznie negatywna [tamze].

Podczas kolejnych rozszerzen UE w 2007 r. w sktad weszly: prawostawna Rumunia;
Bulgaria z przewaga prawoslawnych i ludnoscia muzutmanska; prawostawny
Cypr - z muzulmanskg mniejszoscig turecka; a w 2013 r. - katolicka Chorwacja.
Wynikiem tego bylo zwigkszenie sie grupy panstw z przewaga wyznawcow
Ko$ciota prawostawnego, co z kolei sprzyjalo wzmocnieniu znaczenia Kosciolow
prawostawnych w UE oraz procesach integracji, ale tez stworzyto nowe wyzwa-
nia dla relacji wzajemnych miedzy UE a panstwami z dominacjg wyznawcow
prawostawia. Obecnie na terenie UE znajduje si¢ ponad 40 milionéw ludnosci
prawostawnej, z czego ponad 3 miliony stanowiag mniejszosci religijne, m.in.
z Niemiec, Polski, Chorwacji, Austrii i Litwy.

Podsumowujac proces rozszerzania si¢ przestrzennego integracji europejskiej —
widag, ze przed wystapieniem Wielkiej Brytanii z UE, wérod 28 panstw cztonkow-
skich UE 11 to panstwa z przewaga katolikow (Austria, Hiszpania, Irlandia, Litwa,
Luksemburg, Malta, Polska, Portugalia, Stowacja, Stowenia, Wlochy); 4 - z przewaga
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protestantéw (Dania, Finlandia, Szwecja, Wielka Brytania); 4 - w ktérych wystepuje
pluralizm religijny, z liczng spolecznoscia laicka i katolicka (Belgia, Francja, Niemcy,
Wegry); 4 - pluralistyczne pod wzgledem religijnym, z przewaga ateistow (Czechy,
Estonia, Lotwa, Holandia); 5 - z religia prawostawng (Bulgaria, Chorwacja, Cypr,
Grecja, Rumunia). Wéréd tych panstw znajdujg si¢ najbardziej zsekularyzowane
spoleczenstwa europejskie, w tym Holandia, gdzie ludzie niewierzacy w 2018 r.
stanowili 48% populacji, podczas gdy w Szwecji — 42%, we Francji — 40%, w Belgii
- 38% [eKAI 2018]. Ponadto w wielu z tych panstw, w rezultacie migracji, powstaty
i funkcjonujg inne wspdlnoty religijne, w tym muzulmanie, ktérzy w panstwach
tradycyjnie homogenicznych (np. w Belgii, Francji, Danii, Niemczech) stanowia
druga lub trzecig z najwiekszych religii, uzyskujac mozliwosci oddzialywania na
ksztalt i tempo integracji europejskiej. W 2017 r. muzulmanie stanowili okoto 5%
ludnosci UE [Lipka 2017], ale bioragc pod uwage migracje oraz procesy demograficz-
ne, ich liczebno$¢ bedzie prawdopodobnie rosta.

Pluralizacji religijnej w ramach UE towarzyszyl proces sekularyzacji, ktory stawiat
pod znakiem zapytania mozliwosci wplywu jakiejkolwiek religii na procesy integra-
cji. Pojawil sie rowniez problem oceny wptywu sekularyzacji na poszczegdlne grupy
religijne oraz zdolno$ci oddziatywania czynnika religijnego na integracje w tych
nowych warunkach. Pomimo tego zauwaza si¢ nadal wplyw sktadu religijnego
spoleczenstw na stosunek do integracji [Hervieu-Leger 2006]. Mdwiac inaczej,
religijne przekonania oraz stopien religijnosci pozostaty czynnikiem prognozowania
postaw politycznych, w tym stosunku do integracji w ramach UE.

2. Wplyw zréznicowania religijnego spoleczenstw na ich postawe wobec glebo-
kosci i zakresu integracji

Rozwazajac zagadnienie wplywu czynnika religijnego na proces integracji, warto
przytoczy¢ kompleksowe badania Nelsena i Gutha [2015]. Biorgc pod uwage wyste-
pujace w obszarze integracji europejskiej przypadki zréznicowanego zaangazo-
wania w ten proces poszczegélnych panstw, sprawdzano, czy jest on religijnie
uwarunkowany.

Tego typu odstepstwa od gléwnego nurtu integracji wystapitly w kilkunastu
formach wspotpracy lub integracji, w ktérych nie uczestniczyly wszystkie panistwa.
Naleza do nich:

1) klauzule opt-out w traktatach, ,wzmocniona wspétpraca” w Traktacie o Unii
Europejskiej [zob. Adler-Nissen 2014: 114-146];
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2) strefa Schengen;

3) strefa Euro;

4) Euro Plus;

5) Pakt Fiskalny;

6) Wspolna Polityka Bezpieczenstwa i Obrony;

7) Przestrzen Wolnosci, Bezpieczenstwa i Sprawiedliwosci;
8) Karta Praw Podstawowych;

9) Konwencja z Prum (wzmocnienie Schengen);

10) symbole;

11) europejskie prawo rozwodowe.

Zestawienie uczestnictwa panstw w tych formach wspolpracy z dominujacg w nich
religia pokazalo, ze istnieje silna zalezno$¢ odwrotnie proporcjonalna miedzy
liczbg protestantéw w danym panstwie a liczbg form wspdtpracy, w ktérej uczest-
niczy dane panstwo. Im wigcej protestantéw, tym mniejsza sklonnos¢ do udziatu
w nowych formacjach integracyjnych, ograniczajacych niezaleznoé¢. Ponadto
pewne znaczenie mialy tez inne czynniki, w tym potega panstwa, zréznicowanie
interesow narodowych, potozenie geopolityczne, doswiadczenia historyczne,
ale tez i czas przystapienia do UE. Ten ostatni byt czynnikiem ograniczajacym
udzial w nowych formacjach integracyjnych. ,Inaczej mowiac, jesli dwa panstwa
przystapia do UE w tym samym czasie, to [panstwo — uwaga autora] z wieksza
proporcjonalnie liczbg protestantéw, bedzie dotaczalo si¢ do mniejszej liczby
formacji” [Nelsen i Guth 2015: 270].

Badania dotyczace postaw personelu UE potwierdzily réwniez tez¢ o wplywie
podziatéw religijnych na stosunek urzednikéw Komisji Europejskiej do kierunku
iksztaltu integracji. Pokazaly, ze urzednicy pochodzacy z panstw z panstw katolic-
kich w wigkszym zakresie opowiadali si¢ za ponadnarodowoscig oraz pragmaty-
zmem instytucjonalnym [Wille 2013: 127].protestanckich preferuja najczesciej
miedzynarodowy, pafistwo-centryczny ksztalt UE, natomiast urzednicy

Prébujac wyjasni¢ powody odmiennego podejscia do integracji katolikdw i prote-
stantéw, liczni autorzy odwotuja si¢ do odmiennej natury tych dwoch wyznan
i wskazujg na przeciwienstwo ,protestanckiego indywidualizmu” i ,,katolickie-
go uniwersalizmu”, skutkujace ksztaltowaniem si¢ odmiennych stosunkéw do
panstwa, w tym sklonnoscig katolikéw do ograniczania panstwa suwerennego,
tworzenia kontynentalnych instytucji, a w rezultacie tego — wspierania europej-
skiej konwergencji [Minkenberg 2009: 1195; Madley 2007]. Z drugiej jednak strony
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istnieja pewne kregi katolickie i prawostawne, ktore sg szczegolnie eurosceptyczne,
podobnie jak duza cze$¢ mniejszosci muzutmanskiej [tamze].

W wyjasnianiu postaw wobec Europy duze znaczenie majg badania Philpotta
i Shaha [2006] dotyczace roli idei i instytucji religijnych (katolicyzmu, prote-
stantyzmu i islamu) w procesie politycznej konwergencji. Stosunek tych religii
wobec integracji Europy ujmuja oni przez pryzmat konceptualizacji panstwa
i jednosci europejskiej. Bioragc pod uwage ich ustalenia oraz wilasne badania,
Minkenberg wycigga nastepujace wnioski: ,W panstwach malych z wigkszoscia
spolecznosci protestanckiej, sceptyczne postawy wobec integracji europejskiej sa
uzasadniane obrong panstwa narodowego. Tutaj, protestantyzm oraz narodowy
panstwowy kosciol luteranski idg reka w reke” [2009]. ,,Inaczej méwiac, koscioly
te, traktowane jako koscioly panstwowe, byly nie tylko straznikiem wiary, ale tez
obronca narodowej tozsamosci i suwerennosci, a teologiczny element spleciony
byt z perspektywa polityczno-strategiczng” [Philpott i Shah 2006: 63].

Wedlug Philipotta i Shaha ,,stanowiska protestantéw wobec integracji europejskiej
sg zroéznicowane, od obroncéw do przeciwnikow. Generalnie jednak europejscy
protestanci s mniej entuzjastyczni wobec integracji niz wspofczesni im katolicy.
Nawet liderzy i grupy, ktérzy popierali integracje, wyrazali ambiwalentny i ograni-
czony entuzjazm” [tamze], wérdd nich Konferencja Kosciotléw Europejskich,
bedaca najwazniejsza organizacja miedzynarodowa Kosciotéow protestanckich
[tamze].

Do zblizonych wnioskéw doszli tez, Guth i Highsmith, zbadawszy wptyw religii
na postawy wobec integracji europejskiej. Wzigwszy pod uwage kilka czynnikoéw,
w konkluzjach twierdzili, ze ,w XXI wieku religia nadal ma znaczenie w ksztatto-
waniu postaw wobec UE” [2010: 17], ale jej wplyw jest zroznicowany, zaleznie od
wyznania, grupy czy panstwa. Bycie katolikiem, a zwlaszcza gorliwym katolikiem,
nadal wskazuje na wyzsze poparcie dla UE, bycie protestantem — na mniejsze,
ale - jak wskazujg wczesniejsze badania — najbardziej gorliwi protestanci zdaja
sie odchodzi¢ od generalnego sceptycyzmu ich kultury wyznaniowej i dotaczaja
do katolikow we wspieraniu UE. Bycie muzulmaninem czyni sceptycznym wobec
UE, zwlaszcza w przypadku gorliwego muzulmanina [tamze].

Nalezy tez bra¢ pod uwage, ze postawy te zalezne s3 rowniez od specyficznych
czynnikéw w poszczegdlnych panstwach. Moga zmieniac sie¢ w czasie, zaleznie
od uwarunkowan ekonomicznych, politycznych, poczucia tozsamosci czy wieku
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danej osoby. Wyniki badan pokazujg, ze katolicka czy - szerzej — chrzescijan-
ska kultura maja wiekszy wplyw na starszych respondentéw niz na mtodszych,
zwlaszcza w przypadku chrzescijan. Mlodzi protestanci pozostaja w niewielkim
zakresie sceptyczni wobec UE. Natomiast w przypadku muzulmanéw w Europie
Zachodniej sytuacja jest odwrotna, to znaczy mlodzi ludzie, zwlaszcza gorli-
wi wyznawcy, s3 bardziej motywowani przez religie, niz starsi [tamze: 17-19].
»Niektorzy z tych mlodych dojrzatych muzulmanéw widza zintegrowang Europe
jako miejsce wolnosci i szansy dla mniejszosci, ale wiekszo$¢ gorliwych mlodych
ludzi widzi Europeg jako kulturalne zagrozenie dla wspolnoty europejskich muzut-
manow i generalnie islamu” [tamze: 19]. Dyskusja na temat przyjecia Turcji do
UE pokazala zagrozenia, jakie dla procesu integracji moze przynies¢ zderzenie
kultury europejskiej i muzulmanskiej [Morrison 2014: 58-60].

Na sceptycyzm grup fundamentalistycznych wobec europejskiej integracji zwraca
tez uwage Minkenberg. Twierdzi, ze rzucajacym si¢ w oczy motywem fundamenta-
listow, w mniejszym zakresie wéréd Kosciotéw protestanckich, bylo motywowane
religijnie odrzucenie katolickiej dominacji w Europie. Jako przyktad podat prezbi-
terianina Iana Paisleya, ktory przyréwnywal UE do wiezy Babel i twierdzil, ze jest
ona sojusznikiem panstw z dominacja Ko$ciola rzymskokatolickiego w Europie
[Minkenberg 2009].

Z drugiej strony, gtéwne Koscioly w wiekszosci panstw bronia UE i jej integra-
cyjnego wymiaru duchowego jako wyrazajacego chrzescijanskie wartosci i tozsa-
mosé. Swiadectwem tego jest stanowisko, jakie zaprezentowata Konferencja
Koscioléw Europejskich, organizacja ekumeniczna skupiajaca Koscioly tradycji
anglikanskiej, prawostawnej, protestanckiej i starokatolickiej. Wraz z katolicka
Rada Konferencji Episkopatéw Europy przyjeta Karte Ekumeniczng. Wytyczne
dla wzrastajgcej wspolpracy Kosciotow w Europie [2001], w ktdrej deklarowano, ze
»Koscioly popierajg integracje kontynentu europejskiego. Bez wspolnych warto-
$ci jednos¢ nie uzyska trwatego fundamentu; jestesmy przekonani, ze duchowe
dziedzictwo chrzescijanstwa stanowi inspirujaca sile, ktéra przyczyni si¢ do
wzbogacenia Europy”.

Stanowisko to potwierdza Minkenberg, piszac: ,Generalnie, najwazniejsze
Koscioty katolickie i protestanckie wspieraly i wspieraja proces europejskiej
integracji i rozszerzenia — poczatkowe napigcia migdzy prointegracyjnymi katoli-
kami i narodowo zorientowanymi unijnosceptycznymi protestantami ustepuja
ekumenicznemu podejsciu do Europy” [2009: 1206]. Réwnoczesnie Koscioly te
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obserwowaly i komentowaly proces integracji. Tutaj, mozemy zauwazy¢ niewielkie
réznice w przedmiocie zainteresowania. Otdz Koscioty katolickie wigksza uwage
przywiazywaly do kwestii moralnych (np. sceptycznie podchodzac do liberalnych
regulacji w zakresie bioetyki i reprodukgji) czy do ,zagrozenia sekularyzacja”,
natomiast Ko$cioly protestanckie ktadty nacisk na problemy nieréwnosci spotecz-
no-gospodarczych. Oba Koscioly mialy tez odmienny stosunek do umieszczenia
odniesienia do wartosci chrzescijanskich w Konstytucji dla Europy (katolicki byt
za, protestancki — przeciw). W tej kwestii Koscidt prawostawny stanal po stronie
katolikow. Ponadto niektdre Koscioly, zwlaszcza w panstwach nordyckich oraz
w Wielkiej Brytanii, przyjmowatly z pewna niechecia aktywno$¢ Kosciota katolic-
kiego na forum UE [tamzZe].

Biorac pod uwage tendencje dlugofalowe, zauwaza sig, ze stanowisko Ko$ciotéw
protestanckich wobec UE stawalo si¢ coraz bardziej pozytywne, natomiast krytyka
Kosciotow katolickich wzrastata, w szczegdlnosci w ostatnich latach. Przyczyna
tego byl proces rozszerzania si¢ kompetencji UE na kwestie praw czlowieka, w tym
kwestie moralne, co Koscioly protestanckie uznajg za korzystane, poniewaz widza
w tym nowe mozliwosci dzialania, takze politycznego, ujmowane réwniez w katego-
riach réwnowazenia wplywow katolikéw na sprawy europejskie [tamze: 1203].

Natomiast stanowisko Ko$ciotléw prawostawnych wobec proceséw integracji
europejskiej ksztaltowalo sie pod wplywem rozszerzania si¢ UE oraz mozliwosci
przystapienia do niej panstw z ludnoscig prawostawng [Olteanu i Neve 2013]. Po
raz pierwszy zostalo wyrazone w postaniu, ktére zwierzchnicy Koscioléw prawo-
stawnych wydali w 1992 r. na spotkaniu w Stambule. Czytamy w nim: ,,Ko$ciot
prawostawny wita kazdy krok ku zgodzie i pojednaniu. Szczegdlnie pozytywnie
ocenia dazenia Europy, w ktdrej zamieszkuje wielka ilo$¢ prawostawnych, do
zjednoczenia. [...] Nie zapominajmy, Ze rejony Europy Centralnej i Wschodniej
sg zamieszkane w wigkszosci przez prawostawnych, ktorzy wniesli swoj wkiad
do rozwoju europejskiej cywilizacji i ducha. Wydarzenie to czyni nasz Kosciot
waznym elementem wnoszacym pozytywne wartoéci do zjednoczenia Europy”
[cyt. za: Tofiluk 2008: 32].

Oficjalnie zwierzchnicy i przedstawiciele Kosciolow prawostawnych wyrazajg
poparcie dla integracji europejskiej oraz wole pogtebienia dialogu z instytucja-
mi europejskimi, ale nie bezwarunkowo. Chcg bowiem, by proces integracji nie
naruszal autonomii ich Koscioléw oraz wartosci moralnych, tradycji i obrzadkow
[Tofiluk 2008: 38-42]. Obok pragmatycznej postawy zwierzchnikéow Kosciola,
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wsrdd prawostawnych wierzacych i kaptanéw widaé réwniez postawy euroscep-
tyczne, a nawet aksjomatyczng dezaprobate [Olteanu i Neve 2013: 21].

Jak pisze Tofiluk [2008: 38], dla Kosciola prawostawnego UE nie jest tylko
obszarem geograficznym, ale kulturowym przejawem chrzescijanistwa, czego nie
odzwierciedla obecny proces integracji, ktory koncentruje na wzroscie gospo-
darczym i potrzebuje innej, chrzescijanskiej perspektywy. Dodatkowym, czesto
podnoszonym argumentem uzasadniajgcym obawy prawostawia jest zachodni
relatywizm moralny i kryzys godnosci czlowieka, wynikajace z odejscia od warto-
$ci chrzedcijanskich [tamze: 22; Tofiluk 2008].

Ponadto Koscioly prawoslawne sg silnie powigzane z panstwami, co wyraza
tradycyjna koncepcja symfonii, harmonijnej wspoélpracy miedzy panstwem
a Kosciotem oraz prawne lub zwyczajowe przywileje, ktére uzyskaly Koscioty
prawostawne. Ich wyznawcy wyrazaja tez zaufanie do instytucji religijnych
[Olteanu i Neve 2013: 22-23]. Sg przeciwni wtracaniu si¢ podmiotéw z zewnatrz
w relacje panstwo — Kosécidl, co moze rodzi¢ starcia z UE, wkraczajaca coraz
szerzej w sprawy wewnetrzne, w tym zagadnienia moralnosci i praw cztowieka,
szczegolnie — rownosci religijnej. Jesli bowiem w danym panstwie jedna religia ma
utrwalong prawnie pozycje dominujgca, to sytuacja ta moze by¢ traktowana przez
instytucje UE jako naruszenie zasady rownos$ci wyznaniowej. Zatem pragnienie
utrzymania przez prawoslawie swojej odrebnosci staje si¢ dla niego imperatywem
do jej ochrony i stawia tame rozszerzaniu kompetencji UE na kwestie religijne,
jak réwniez ingerowaniu w religijne tradycje ze wzgledu na naruszanie praw
czlowieka.

Przeglad literatury pozwala wyciaggna¢ dwa sprzeczne wnioski. Bioragc pod uwage
opini¢ publiczng na Zachodzie, dowodzi sig, Ze eurosceptycyzm przewaza szcze-
golnie wsrdd protestantdw, natomiast katolicy sg bardziej przychylni integracji.
Ponadto, fundamentalisci i ewangelicy sa zdecydowanie bardziej eurosceptyczni
niz wiekszo$¢ protestantéw. Natomiast Minkenberg potwierdza, ze ta prawi-
dlowos¢ do pewnego stopnia znajduje odzwierciadlenie w partiach z afiliacjami
religijnymi, natomiast nie dotyczy politycznej roli Kosciotéw w czasie ostatniego
etapu integracji, poniewaz zaréwno Kosciol katolicki, jak i protestancki raczej
wspieraly integracje. Byly one réwniez zaangazowane na poziomie ponadnaro-
dowym, w postaci grup ekspertéw, z ktérymi Komisja konsultuje si¢ w sprawach
etycznych i religijnych [tamze: 1194]. Mozna tez zauwazy¢, ze wraz z uptywem
czasu zmienia si¢ krytyka UE - od krytyki calosciowej, do krytyki wybranych
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jej wymiarow, zaleznie od statusu panstwa (pelny czlonek, nowy, kandydat) oraz
wagi problemu w danej chwili.

3. Wplyw pluralizmu religijnego na instytucjonalizacje ,religii” w procesie
integragcji

Pomimo generalnie pozytywnej postawy Koscioléw odnosnie do znaczenia
dziedzictwa chrzescijanskiego dla tozsamosci europejskiej, jak rowniez wktadu
chrzesdcijan w proces integracji wlaczenie do traktatéw odwotania do religii oraz
klauzul religijnych napotykalo na przeszkody i wskazywalo na rozbieznosci
nie tylko migdzy panstwami, ale tez miedzy Kosciotami. W prawie unijnym
odniesienia do religii pojawialy sie pierwotnie w kontekscie praw czlowieka oraz
wzrastajacego zaangazowania UE w ich ochrong, w tym zwalczanie dyskrymina-
cji ze wzgledu na ras¢, narodowos¢ i wiarg. Natomiast sama religia, jak rowniez
wspotpraca z podmiotami religijnymi, byly prawie niezauwazane przez dlugi
okres w laicyzujacej si¢ i integrujacej Europie.

Wzrost zainteresowania kwestiami religijnymi nastapil dopiero w latach 90.,
wskutek oddzialywania wielu czynnikéw, w tym zakonczenia zimnej wojny, kiedy
ujawnily si¢ nowe zagrozenia dla pokoju i bezpieczenistwa miedzynarodowego,
w tym dla samej UE i jej panstw czltonkowskich. Wsrdd nich byty liczne konflikty
wewnetrzne i zamachy terrorystyczne motywowane przekonaniami religijnymi,
pojawily si¢ grupy fundamentalistyczne propagujace swoja antyzachodnig wizje
$wiata i zagrazajace porzadkowi miedzynarodowemu. Ponadto UE doswiadczata
fali migracji, w tym ludno$ci muzulmanskiej naplywajacej do Europy. Co wigcej,
organizacja otwierala si¢ na przyjecie nowych panstw oraz rozszerzenie kontak-
tow migdzynarodowych z panstwami o r6znym skfadzie religijnym, w tym takze
z ludnoscig muzulmanska.

Nabierajac $wiadomosci tej nowej sytuacji, Komisja od poczatku lat 90. — gtéwnie
w kontekscie wyzwania i zagrozen, jakie stwarzal islam, zwigkszajacy swoja
obecno$¢ i wplywy, takze w Europie — powotywala grupy ekspertéw i organizo-
wala nieformalne spotkania z reprezentantami wspdlnot religijnych, by rozwaza¢
kulturowe i religijne aspekty tozsamosci europejskiej oraz stosunkow z zagranica.
Do rozszerzenia kompetencji UE o sprawy religijne przyczynili si¢ takze politycy,
ktorzy dzigki charyzmie i pozycji mogli wptywac na Wspélnote, zwlaszcza Jacques
Delors i José Manuel Barosso. To wlasnie Delors w latach 90. inicjowal i promowat
nieformalne rundy konsultacji miedzy urzednikami Komisji a grupami religij-
nymi. Jako przewodniczacy Komisji w 1992 r. wskazywal, ze ,,jesli w nastepnych
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latach nie damy rady, by da¢ Europie «dusze», da¢ jej duchowos¢ i znaczenie, to
gra sie skonczy” [cyt. za: Silvestri 2009: 1217]. Do rozwoju kontaktéw miedzy
wspolnotami religijnymi a instytucjami europejskimi przyczynil si¢ tez Barosso,
ktéry stojac na czele Komisji Europejskiej, zainaugurowat w 2005 r. seri¢ oficjal-
nych corocznych spotkan za zamknietymi drzwiami przewodniczacego Komisji
z liderami i czlonkami gtéwnych grup religijnych. Ponadto otworzyt je dla
przewodniczgcych dwoch instytucji UE, tj. Rady i Parlamentu.

Jedna z inicjatyw Delorsa bylo powolanie grupy zajmujacej si¢ przyszloscig integra-
cji, w tym dialogiem miedzy Komisja a wspolnotami religijnymi. Wystepujaca
pod nazwa Forward Studies Unit (FSU), zajmowala si¢ przyszloscig UE, a przede
wszystkim kwestig integracji muzulmanéw w Europie. Na potrzeby Komisji
i Parlamentu zostal ustanowiony naukowy projekt ,,Obecno$¢ wspélnot muzul-
manskich w Europie oraz przyszlos¢ spotecznosci europejskiej”. Rezultaty tych
badan nie staly si¢ nigdy oficjalnym dokumentem, ale u§wiadomity na trwale, ze
problemoéw religijnych nie mozna odizolowac od integracji europejskiej [tamze:
1216-1217].

Kwestia zréznicowania religijnego oraz koniecznos$ci okreslenia tozsamosci
i warto$ci UE stala si¢ przedmiotem negocjacji migdzyrzadowych. Gtéwnymi
inicjatorami i podmiotami dazacymi do wiaczenia klauzul religijnych do prawa
UE byly panstwa konkordatowe, poczatkowo na czele z Niemcami, odpowiadaja-
cymi na propozycje dziatajacych na ich terenie Kosciotéw oraz majacymi wsparcie
Stolicy Apostolskiej. Z poparciem Austrii, Portugalii i Wloch zdofano dofaczy¢ do
Traktatu Amsterdamskiego (1997) Deklaracje nr 11, ktéra zawierala postanowie-
nia o respektowaniu przez UE statusu Koscioléw oraz stowarzyszen i zwigzkow
religijnych w panstwach czlonkowskich [Gierycz, Skolimowska 2014: 642-643].

Potem, z inicjatywy bawarskiej chadecji, przy poparciu Austrii i Luksemburga,
zostaly podjete nieskuteczne dziatania na rzecz wprowadzenia do Karty Praw
Podstawowych odniesienia w tekscie do ,,kulturalnego, religijnego i humanistycz-
nego dziedzictwa”. Nastepnie w czasie negocjacji w sprawie wlaczenia podobnej
klauzuli do Preambuly do Traktatu Konstytucyjnego na czele grupy inicjatywnej
stanely Niemcy wraz z Polskg i Maltg, wspierane przez niektore Koscioty. Jednak
w tej kwestii pozycje Kosciolow okazaly si¢ zréznicowane. Ogélnie ujmujac,
za wiaczeniem klauzuli byly panstwa katolickie majace tradycje konkordatowe
(Niemcy, Hiszpania, Wlochy, Portugalia, Polska, Litwa, Austria), natomiast
panstwa z religig niekatolicka, gdzie Koscidt mial status Kosciota panstwowego

250




ZESZYTY SPOYECZNE) MYSLI KOSCIOkA sWIAT= POLITYKA

(Dania, Grecja, Wielka Brytania, Finlandia, do 2000 r. réwniez Szwecja) byly
sceptyczne wobec wlaczania klauzuli. Ko$ciét w Polsce i wiele innych wystepowaly
za umieszczeniem takiego odwolania, natomiast Ko$ciét w Portugalii — milczal;
Koscioty protestanckie nie zajety stanowiska, a duniski Kosciét luteranski uwazat,
ze nie ma potrzeby odwolywania si¢ w preambule do Boga. Takie samo stanowisko
zajely Francja i Belgia, w ktdrych Kosciol i panstwo sg instytucjonalnie rozdzie-
lone, chociaz przyczyny tego stanowiska byty odmienne. Badali te kwestie Foret
i Riva [2010: 791], ktérzy doszli do wniosku, Ze odrebne motywacje wynikaty
z innych modeli ,,laicko$ci”, zakorzenionych w odrebnych spoteczno-politycznych
$ciezkach historycznych; wszechogarniajaca laickos¢ francuska zakladata neutral-
nos¢ sfery publicznej, natomiast belgijska — pluralizm filozoficznych i religijnych
$wiatopogladow.

Dopierow Traktacie o Funkcjonowaniu Unii Europejskiej (Traktat Lizbonski), ktory
wszedl w zycie 1 grudnia 2009 r., zamieszczono po raz pierwszy w prawie unijnym
artykul poswiecony religii (art. 17 TFUE). Jest on zapisany w Postanowieniach
Ogolnych, na jego mocy UE szanuje status przyznany na mocy prawa krajowego
Kosciolom i stowarzyszeniom lub wspélnotom religijnym w panstwach czton-
kowskich i nie narusza ich statusu; szanuje réwniez status organizacji $wiatopo-
gladowych i niewyznaniowych przyznany im na mocy prawa krajowego. Uznajac
tozsamo$¢ i szczegdlny wklad Kosciolow i organizacji, prowadzi z nimi otwarty,
przejrzysty i regularny dialog. Ponadto w Karcie Praw Podstawowych, dotaczo-
nej do Traktatu Lizbonskiego, wprowadzono art. 10, dotyczacy wolnosci mysli,
sumienia i religii. Zgodnie z nim ,,kazdy ma prawo do wolnosci mysli, sumienia
i religii. Prawo to obejmuje wolno$¢ zmiany religii lub przekonan oraz wolnos¢
uzewnetrzniania, indywidualnie lub wspoélnie z innymi, publicznie lub prywatnie,
swej religii lub przekonan poprzez uprawianie kultu, nauczanie, praktykowanie
iuczestniczenie w obrzedach. Uznaje sie prawo do odmowy dzialania sprzecznego
z wlasnym sumieniem, zgodnie z ustawami krajowymi regulujacymi korzystanie
z tego prawa”. Wskutek tych postanowien wprowadzono religie do porzadku
prawnego UE i dokonano instytucjonalizacji pluralizmu religijnego — UE zostala
zobowigzana do prowadzenia dialogu z podmiotami religijnymi i innymi wspdl-
notami religijnymi oraz ochrony wolnosci religii.

Ze strony UE dialog taki prowadzi Komisja za pomoca wyznaczonych urzednikow
oraz postowie Parlamentu Europejskiego [Silvestri 2009: 1216-1226]. W przypad-
ku Komisji od 2014 r. za dialog jest odpowiedzialny Dyrekcja Generalna ds.
Sprawiedliwosci i Konsumentéw. Ponadto zostali powotani dwaj koordynatorzy
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Komisji, jeden do zwalczania antysemityzmu, drugi - nienawisci wobec muzut-
manow. Problemami dyskryminacji religijnej zajmuje si¢ tez powotana w 2007 r.
Agencja Praw Podstawowych UE. Przygladajac si¢ dziataniom tych instytucji,
mozna odnie$¢ wrazenie, ze w Europie jedynymi grupami przesladowanymi ze
wzgledow religijnych sg Zydzi i muzulmanie, natomiast nie widzi si¢ naruszania
praw katolikow.

W dialogu z UE uczestniczy grupa podmiotéw pozarzadowych, Kosciotéw
i zwigzkéw wyznaniowych odzwierciedlajacych podziaty religijne w Europie.
Koscioty chrzescijanskie sg reprezentowane przez trzy organizacje, dwie o charak-
terze ekumenicznym, tj. Konferencje Kosciotéw Europejskich (zatozong w 1959 r.),
skupiajaca obecnie 38 kosciolow niekatolickich, gléwnie ewangelickich i prawo-
stawnych, oraz Rade Konferencji Episkopatow Europy (dzialajaca od 1965 r.),
zrzeszajaca 33 koscioty, gléwnie katolickie i prawostawne. Trzecim podmiotem
jest Komisja Episkopatow Wspolnoty Europejskiej (powstata w 1980 r.), z udzia-
fem przedstawicieli 24 kosciotow katolickich [Bialas-Zielinska 2011: 336-338].
Natomiast muzulmanie utworzyli w 1989 r. Federacj¢ Islamskich Organizacji
w Europie (FIOE), ktorej celem jest reprezentowanie intereséow muzulmanow
w UE. W 2010 r. powstal Komitet Przedstawicieli Kosciotéw Prawostawnych
przy UE, stanowiacy platforme, za pomocg ktdrej wyznawcy prawostawia moga
zabierac glos oraz wyraza¢ swoje stanowiska w sprawach unijnych.

Koscioly prawostawne nie tylko uczestniczg w wielostronnych instytucjach,
lecz takze juz wcze$niej ustanowily inne formy kontaktéw z UE oraz kanaty
oddzialywania. Od 1995 r. istnieje w Strasburgu przedstawicielstwo Patriarchatu
Ekumenicznego, ktore reprezentuje prawosltawie na forum UE, utrzymuje kontak-
ty oraz wymienia informacje pomiedzy UE a Ko$ciotami prawostawnymi. Przy
UE od 1981 r. swoje przedstawicielstwo ma réwniez Grecki Ko$ciét Prawostawny.

Obok Komisji waznym forum rozwazania kwestii religijnych stat sie¢ Parlament
Europejski. Sprzyjal temu jego charakter jako organu quasi-ponadnarodowego,
z partiami transnarodowymi, w tym o wyraznych afiliacjach religijnych, zwtasz-
cza chadekami. Na forum tego organu kwestie religijne pojawialy si¢ w kontekscie
ochrony i przestrzegania praw czlowieka, zwlaszcza wolnosci wyznania i sumienia,
traktowania kobiet w krajach muzutmanskich oraz radykalizmu i ekstremizmu
islamskiego [Silvestri 2009: 1222-1226]. Warto doda¢, ze Ko$ciét prawostawny
prowadzi od 1996 r. dialog z Parlamentem Europejskim, $cislej: z partia chrzesci-
janskich demokratéw.
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Zakonczenie

Powyzszy wywdd potwierdza tez¢ o wplywie pluralizmu religijnego na integracje
europejska. W latach 50. ubiegtego wieku homogenicznos¢ religijna panstw Europy
Zachodniej oraz przewaga chadecji sprzyjaly zainicjowaniu integracji europej-
skiej i jej rozwojowi, ale byla ona w pewnym zakresie czynnikiem utrudniajacym
przystepowanie do UE innych panstw, w tym zwlaszcza protestanckich. W okresie
kolejnych rozszerzen, kiedy do organizacji przystepowaly panstwa prawostawne
oraz prawostawne z ludno$cia muzutmanska, czynnik religijny odgrywat coraz
mniejszg role.

Rozszerzajaca si¢ pluralizacja religijna wptywala posrednio na zréznicowanie
zaangazowania panstw w procesy integracji. Byto ono nizsze w przypadku panstw
z przewagg ludnosci protestanckiej w poréwnaniu z panstwami z przewaga katoli-
kow. Natomiast glowne Koscioty w wiekszosci panstw akceptowaly UE i jej proce-
sy integracyjne w ich duchowym wymiarze jako majace za podstawe tozsamos¢
i wartosci chrzescijanskie (rozciagajace sie od warto$ci moralnych do zagadnien
uniwersalnych praw czlowieka). Natomiast ich obawy wzbudzat kierunek ewolucji
tych proceséw, zwlaszcza gdy UE rozszerzala kompetencje na zagadnienia nie
tylko praw spotecznych, powiazanych z gospodarka, ale tez elementarnych praw
cywilnych - wartosci, na jakich ma opierac si¢ zycie spoteczne — co doprowadzato
do zderzenia systemow warto$ci chrzescijanskich i liberalnych.

Wydaje sie, ze wzrastajacy pluralizm religijny wraz z innymi czynnikami przyczy-
nit si¢ do instytucjonalizacji ,,religii” w UE, gtéwnie do wlaczenia w porzadek
prawny praw chronigcych wolno$¢ religijng i pluralizm, ale tez do utworzenia
statych form kontaktéw miedzy przedstawicielami wspolnot religijnych a organa-
mi UE oraz organami monitorujacymi przestrzeganie praw religijnych, w tym
praw mniejszosci. To pozwala wspélnotom religijnym wplywac na regulacje
unijne, ksztaltowanie si¢ tozsamosci UE oraz kierunek integracji.

Wskutek instytucjonalizacji wyznawcy wszystkich religii znalezli si¢ pod ochro-
ng zamieszczonej w prawie unijnym zasady wolnosci sumienia i wyznania, zas
pluralizm religijny zostal poddany regulacjom réwnosciowym (antydyskrymina-
cyjnym), ktore jednoczesnie dawaly ochrone innym pluralizmom. W tej sytuacji
wolnos¢ wyznania jako jedno z podstawowych praw cztowieka, wyrazajace
i chronigce zréznicowanie religijne, moze by¢ trudne do pogodzenia z innymi
warto$ciami. Na liczne paradoksy zwigzane z realizacjg tego prawa zwraca uwage
Roy [2016: 2]. Sadzi, ze wolno$¢ religijna jest jednoczesnie definiowana jako prawo
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czlowieka oraz moze by¢ postrzegana jako zagrozenie tych praw, np. prawa kobiet
i prawa dzieci w przypadku obrzezania czy ,,prawa zwierzat” w przypadku uboju
rytualnego. ,Problemem jest, Ze wolno$¢ religijna nie jest tylko wolno$cia opinii,
ona jest wolnoscig do posiadania praktyk religijnych, a te praktyki nie moga
by¢ zredukowane jedynie do sfery prywatnej” [tamze]. Wyznawcy oczekuja
pomocy i ochrony panstwa; w przypadku konfliktu praw ostateczng instancja
mogg by¢ sady miedzynarodowe, ale nie ma tu jednego rozwiazania pasujacego
do wszystkich przypadkéw, poniewaz nalezy bra¢ pod uwage tradycje i relacje
miedzy panstwem a religia [tamze]. Tak wiec pluralizm religijny w polaczeniu
z sekularyzacja skutkuje zréznicowaniem postaw w sferze wartosci, co moze by¢
zrodlem napie¢ spotecznych, ale tez probleméw z okresleniem tozsamosci Europy,
opartej na warto$ciach chrzescijanskich.

Mapa 1. Poziom pluralizmu religijnego w latach 2006-2015

B Dominujacy
B Pluralistyczny
Frafmentaryczny
N/A
Stopnie pluralizmu religijnego:
- Dominujacy (od 60% populacji)
- Pluralistyczny (jedna lub wiecej
grup nie obejmuje wigcej niz 60%
i mniej niz 35%)
- Frafmentaryczny (wszytskie grupy
ponizej 35%)
na podstawie: University Luzern
(http://www.unilu.ch)

Zrédlo: [SMRE-Data]
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