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Religia a polityka - dramat w sanktuarium

Analiza postrzegania wplywu chrzescijanistwa na porzadek polityczny
na przykladzie Bezsilnego Boga Marka Lilli
i wspélczesnych poszukiwan duchowosci

Abstrakt: Artykul wpisuje sie w szerokg debate na temat relacji religii i polityki.
Przedstawia powstajace wérdéd wspolczesnych intelektualistow napiecie, gdy
z jednej strony poszukuja, dla dobra spoleczenstwa, jakiejs formy duchowosci,
az drugiej — obawiajg si¢ nadania religii zbyt duzego wplywu na zycie publiczne.
Na przykladzie Bezsilnego Boga Marka Lilli, przedstawiono negatywne konse-
kwencje wynikajace z tendencji do mylenia w tych refleksjach religii z ideologia.
Zwrocono uwage, ze lokowanie konfliktu (miedzy religig a polityka) w intelek-
tualnych debatach pomija poziom ludzkich sumien, ktéry zdaje si¢ prawdziwym
polem dramatu. W artykule nawigzano do tworczo$ci m.in. Daniela Bella, Marka
Lilli, Jacques’a Maritaina, Jana Pawla II, Piotra Mazurkiewicza, Rogera Scrutona
i Macieja Zieby.

Stowa kluczowe: Kosciot katolicki, polityka, prawda, religia, sumienie, suweren-
nos¢, totalitaryzm

Abstract: The article places itself in the wide debate about relations between
religion and politics. It presents the tension among the contemporary intellec-
tuals on the one hand seeking, for the good of society, for some kind of spiritu-
ality and on the other being afraid of giving to religion too much influence on
the present state. On the example of Mark Lilla’s The Stillborn God the article
presents the tendency to drawing conclusions in this conflict on the base of
ideology rather than on the religion. Mixing those two obscures the image,
while the real conflict field seems to be located in everyone’s conscience rather
than in the intellectual debates. Reference was made to the works of Daniel Bell,
Mark Lilla, Jacques Maritain, John Paul II, Piotr Mazurkiewicz, Roger Scruton,
and Maciej Zieba.
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Hiszpanski mysliciel José Ortega y Gasset zauwazyl, ze cztowiek masowy postrze-
ga demokracje jako element przyrody, co$ absolutnie oczywistego [1997: 57, 81].
Jeszcze na poczatku lat 90., znajdujac odzwierciedlenie w stynnym stwierdzeniu
Francisa Fukuyamy [2009] o konicu historii, takie okreslenie wspdtczesnego miesz-
kanca Zachodu byloby moze uzasadnione. Dzisiaj nie jest to juz tak oczywiste.
Od kilku, kilkunastu lat w przestrzeni medialnej dominuje coraz wigkszy lek
o przysztos¢ demokracji. Na naszych oczach zdaja si¢ spetnia¢ przewidywania Ralfa
Dahrendorfa o narastajacej liczbie ludzi rozgoryczonych i oczekujacych wladzy
silnej reki [zob. Zieba 1997: 79]. Pojawiaja si¢ pytania (i oskarzenia) o mozliwos¢
powrotu nie zawsze w petni zdefiniowanych totalitaryzmoéw [Albright 2018: 17].

We wrzesniu 2018 r. nakladem Wydawnictwa UKSW ukazat si¢ raport pt.
Totalitaryzm w epoce postmodernizmu [Mazurkiewicz i in. 2018]. Publikacja
stanowi podsumowanie badan na temat postaw mlodziezy wobec totalitaryzmu'
przeprowadzonych w latach 2016-2017 w siedmiu krajach Europy Srodkowo-
Wschodniej. Autorzy, z ks. prof. Piotrem Mazurkiewiczem na czele, opisali
istote totalitarnych systemoéw i przedstawili calo$ciowq koncepcje przyczyn ich
narodzin. Opierajac si¢ na bogatych przestankach teoretycznych, wykazali zalez-
no$¢ miedzy zanikiem przywiazania do wiary i wigzi rodzinnych a potencjalnymi
prototalitarnymi skfonnosciami. Rodzina i Kosciot - stwierdzajg - ,,to dwa gléwne
instytucjonalne zabezpieczenia wolnosci w totalitarnym systemie” i gléwne zabez-
pieczenia przed potencjalnym prototalitarnym ,ukaszeniem” [tamze: 168-169].

Przyjete przez autoréw zalozenia wydaja sie sprzeczne z dominujacym dyskur-
sem medialnym Starego Kontynentu. W §rodowiskach uniwersyteckich [D’Souza
2006: 121-124] od lat przekonuje sig, ze postepujaca laicyzacja zycia polityczne-
go i spolecznego jest koniecznym warunkiem wolnosci, pluralizmu i tolerancji
[Mazurkiewicz 2001: 99]. Etyczne oceny rzeczywisto$ci majg pozostawac w sferze
prywatnej. Rodzina jest postrzegana raczej jako przestrzen potencjalnej opresji
niz mifosci i wzrostu. Jednoczesnie konstatacje autoréw wspomnianego raportu
sa potencjalnie zbiezne z obserwacjami wszystkich tych intelektualistow, ktorzy
wskazujg na potrzebe odrodzenia poglebionych wiezi miedzyludzkich i ducho-
wosci w postmodernistycznym $wiecie [Markiewka 2012: 101-119; Zieba 1997:
142]. W Polsce s3 to czesto mysliciele katoliccy, co — zdaniem niektérych — moze
ostabia¢ site ich argumentéw. Dlatego dla przykifadu wymieni¢ warto Daniela

! Definicja totalitaryzmu - por. tamze: 16-51.
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Bella, oraz zmarfego w 2020 r. Rogera Scrutona. Amerykanin juz w latach 70.
z akademickiej pozycji przewidywal duchows pustke, z jaka beda musieli mierzy¢
sie ludzie zachodniego $wiata. Brytyjski filozof w ostatnich latach stal si¢ wazna
postacig w polskich srodowiskach konserwatywnych, cho¢ trudno byloby zakwa-
liftikowac go jako jednoznacznie katolickiego mysliciela®.

W Kulturowych sprzecznosciach kapitalizmu Bell ostrzegal, ze zycie opisywane
w mediach, $wiat rozrywki, brak zobowigzan, ,raj na ziemi” s3 mozliwe tylko
dla nielicznych i przez stosunkowo krétki okres w bezpiecznych zamoznych
spoleczenstwach [Bell 1994: 121]. Modernizm to filozofia ludzi bogatych, o zabez-
pieczonej przyszlosci, a tymczasem stal sie ideologia mas [tamze: 119]. Kryzys
- przekonywal Bell — musi nastgpic’.

Zdaniem Bella jednym ze skutkéw zaniku religijnosci byto odrzucenie przekona-
nia o istnieniu transcendentnej rzeczywistosci. Swoiste splaszczenie perspektywy
doprowadzilo z kolei do przekonania, ze czlowiek bedzie w stanie przekroczy¢
swoja nature?. ,W konsekwencji nowoczesna pycha odmawia uznania jakichkol-
wiek granic, upiera sig, by wszystkie przekracza¢” [tamze: 84]. Jednym z objawéw
takiego rozumowania jest m.in. postrzeganie czlowieka w kategorii twércy samego
siebie’. W momencie jednak, gdy mozliwosdci autokreacji sg juz nieograniczone,
pojawia sie watpliwos¢, czy dokonywanie jakichkolwiek wyboréw ma sens [Bielik-
Robson 2000: 19]. Wysilek autokreacji, gdy mozna by¢ wszystkim, ale nie wiadomo
w jakim celu, zdaje si¢ by¢ ponad ludzkie sity [tamze: 32]. Taka postawa, jesli
nawet nie powoduje zagubienia, lgku a finalnie rozpaczy, jest niebezpieczna dla
kazdej wspolnoty.

2 W 2019 r. otrzymal z rak Prezydenta RP Andrzeja Dudy Krzyz Wielki Orderu Zastugi
Rzeczypospolitej Polskiej, a od Ministra Kultury i Dziedzictwa Narodowego Piotra
Glinskiego Doroczng Nagrode MKiDN. Wczesniej, w 2016 r., zostal odznaczony medalem
»Odwaga i Wiarygodnos$¢” przyznawanym przez Fundacje Polska Wielki Projekt.
Obrazujac etapy upadku kultury, Bell przywolywal arabskiego mysliciela Ibn Chalduna.
Nowe sily spoleczne zawsze na poczatku majg charakter ascetyczny. Z uplywem czasu dyscy-
plina zanika. Pojawia si¢ hedonizm i dazenie do luksusu, a w ich wyniku spoteczenstwo
upada. Zycie nieodwotujace sie do statych wartoéci prowadzi do ,,utraty asabiyah, poczucia
solidarnosci rodzacego braterstwo, tego grupowego uczucia, ktére stanowi o wzajemnym
oddaniu i gotowosci, aby walczy¢ i umiera¢ jeden za drugiego” [cyt. za tamze:].
Autorzy wspomnianego raportu badawczego uzywaja w tym kontekscie pojecia ,,palinge-
neza antropologiczna”, oznaczajgcego ,wole radykalnej przemiany obecnego, rzeczywistego
czlowieka w czlowieka «nowego»” [ Mazurkiewicz i in. 2018: 11].
> Autorzy Totalitaryzm w epoce postmodernizmu nazywaja to podejscie ,antropologia
nieograniczong” [ Mazurkiewicz i in. 2018: 39, 42].
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W zderzeniu z pustka dzisiejszego swiata czlowiek zwraca si¢ w strone tradycyjnych
warto$ci. Problem w tym, ze spoteczenstwo przestalo je rozumie¢. Wykorzenienie
sprawia, ze nie ma tradycji, do ktérej mogloby si¢ odwota¢. Ludzie utracili kontakt
z wypracowanymi przez wieki sposobami pokonywania naturalnych zyciowych
trudno$ci. ,,Kontrkultura okazata si¢ niewypatem”, nie zaproponowala niczego,
na czym mozna by sie oprze¢ [tamze: 117].

W sytuacji, gdy swiecki system znaczen okazal si¢ iluzja, najbardziej stuszna droga
jest powrdt spoleczenstwa zachodniego do jakiej$ formy wiary religijnej [Bell
1994: 65]. Religia tradycyjnie byla tym zrédlem, z ktérego czerpano przekonanie
o wyzszym powolaniu cztowieka. Wedlug Bella jedynie religia moze przywrdcic
»zerwang ni¢ tradycji”, jako jedyna moze ludzi zwrdci¢ z powrotem ku sobie. Zadna
inna sifa nie jest wstanie przywrdcic roli pokory w codziennym zyciu [tamze]®.

Roger Scruton réwniez zwracal uwage na zagubienie jako istotny rys wspdlczesne-
go czlowieka. Nauka odnosi coraz wieksze sukcesy, ludzkie umiejetnosci pozwa-
laja na podroéze kosmiczne, réwnolegle jednak brakuje prostej wiedzy, co robi¢
i co odczuwaé w najwazniejszych momentach indywidualnego zycia. Angielski
filozof za najbardziej zdezorientowanych cztonkéw wspoétczesnego zachodniego
spoleczenstwa uwazal mlodych ludzi i tych wszystkich, ktorzy — niezaleznie od
wieku - podlegaja tzw. kulturze mlodziezowej. W opinii Scrutona wspoétczesne
nastolatki nie maja Zadnego do$wiadczenia czlonkostwa, a jesli nawet sa religijni,
ich wiara jest czesto oderwana od tradycji i rytualow, ktore tworzg spolecznos¢
[Scruton 2006: 151]". Deficyt cztonkostwa jest wobec tego zaspokajany w sposob
prymitywny, bez przejscia na wyzszy, wymagajacy odpowiedzialnosci poziom.
Zespoty muzyczne i druzyny pitkarskie daja fanom poczucie przynaleznosci, ale
nie wymagaja wysitku. Dla mlodych ludzi tymczasem czesto jest to jedyny sposob
budowania wlasnej tozsamosci. Modo$¢ przestata by¢ etapem zycia, momentem
przygotowania do podjecia trwatych zobowiazan, a stala si¢ jedynym sensem
i sposobem na samookreslenie. Nie ma powodu, ani zadnej presji, by stac sie
dorostym.

¢ O roli pokory w zyciu spofecznym - por. [Hayek 2004].

7 Spadek liczby mtodych Polakéw okreslajacych sig jako ,wierzace” i ,,gleboko wierzace” oraz
zmniejszenie uczestnictwa w praktykach religijnych polskiej mtodziezy potwierdzajg m.in.
badania CBOS Mfodziez 2018 [Grabowska i Gwiazda 2019]. O zwigkszajacej si¢ atomizacji
mlodych ludzi §wiadczg réwniez wyniki badan opisanych w przytoczonym we wstepie
raporcie Totalitaryzm w epoce postmodernizmu [Mazurkiewicz i in. 2018].
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Podobnie, jak Bell, Scruton réwniez dostrzegal koniecznos$¢ przywrdcenia
spoleczenstwu etycznego odniesienia. W $wiecie, w ktérym ,,Bég umarl”
jednos¢ spoteczenstwu — zdaniem Scrutona — moze zapewnic¢ kultura wysoka.
Podobnie jak religia stawia ona pytanie: ,co odczuwac”. Sztuka i literatura
pozwalaja na przyporzadkowanie naszej jazni do wtasciwej wspolnoty, ktéra
daje jednostce poczucie przynaleznosci i zestaw wzoréw postepowania w obliczu
typowych ludzkich probleméw [2006: 28]. Droga kultury wysokiej nigdy nie
zastapi doswiadczenia wiary, nie moze by¢ substytutem religii. ,Wyobraznia
moze nam [jednak] ukazaé, «czym jest» wiara w jakas$ doktryne i «czym jest»
praktykowanie zwyczajow i rytualéw” [tamze: 92]. Brytyjski konserwatysta
zdawal si¢ mie¢ nadzieje¢, ze moze w ten sposob zyskaja one ludzka sympatie
[tamze].

Czy wymienieni intelektuali$ci autorzy raportu oraz Bell i Scruton méwia
o tym samym? Czy wejscie w ,,dowolna forme¢ duchowosci” moze by¢ samo
w sobie szczepionka na prototalitarne pokusy? A moze tak przychylnymi religii
deklaracjami autorzy wspomnianego na wstepie raportu wpisuja sie w niebez-
pieczne dazenie do integracji tronu z oltarzem [Hobbes 2005]? Przytoczone
wyzwania sg cze$cig nieustajacego dialogu religii i polityki. W niniejszym
artykule zaprezentowano swoiste napigcie, jakie wystepuje wsrdd wspotczesnych
myslicieli, ktdrzy, z jednej strony, jak przedstawiono powyzej, widza potrzebe
czesto blizej nieokreslonej duchowosci w Zyciu spotecznym i martwig sie jej
zanikiem, a z drugiej — obawiaja sie jakiegokolwiek wplywu religii na zycie
polityczne. Na przykladzie pracy Marka Lilii, profesora Columbia University,
pt. Bezsilny Bog [2009] staram si¢ wykaza¢, ze negatywne dla religii wnioski
wyciagane s3 jednak — po pierwsze — na podstawie mylonej z religia ideologii,
apo drugie - z lekcewazeniem rzeczywistej nauki Kosciota katolickiego na temat
autonomii zycia politycznego. W przytoczonej perspektywie pomija sie tez fakt,
ze pierwotnym polem konfliktu miedzy dobrem a zlem jest ludzkie sumienie
i podejscie do prawdy.

1. Na strazy pokoju

Lilla, zarysowujac istote réznic w postrzeganiu roli religii w zyciu publicznym,
wyroznia dwie narodzone na poczatku XIX wieku szkoly filozofii politycznej,
ktérych echa, zdaniem Lilli, widoczne sa do dzisiaj. Obie prébowaly odpowie-
dzie¢ na pytania, jak stworzy¢ system niezalezny od teologii politycznej; czy
mozliwy jest ustrdj nieodwolujacy si¢ do idei Boga i czy jego ewentualnymi
obywatelami mogliby by¢ wyznawcy réznych religii zyjacy w zgodzie i pokoju.
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Lilla jednych nazywa ,dzie¢mi Hobbesa”, drugich ,,dzie¢mi Rousseau” [Lilla
2009: 199, 225]8.

Pierwsi, wspominajac wojny religijne, ktore gleboko naznaczyly autora Lewiatana
uwazali, ze niemozliwe jest zapewnienie trwatego pokoju bez catkowitego oddzie-
lenia wladzy od jakichkolwiek pytan metafizycznych. Ludzkie myslenie powinno
by¢ skoncentrowane na rzeczywistosci materialnej. Dlatego nalezy podkreslac role
strachu i niewiedzy w ksztaltowaniu si¢ wiary w Boga tak, by zniecheca¢ ludzi do
religii. Dla drugich, uczniéw Rousseau, wiara nie wywodzi si¢ z leku i jako taka
nie prowadzi do przemocy. Przyczyng walk i niezgody jest to, co mogliby$smy
nazwac religia instytucjonalna [por. Lilla 2009: 227]. Czlowiek, by by¢ moralnym
i szczesliwym, potrzebuje idei Boga, dlatego nie nalezy o tym zapomina¢ przy
tworzeniu dobrego systemu politycznego. Nie mozna pomija¢ potrzeb duchowych
w racjonalnym $wiecie nauki i techniki.

Na gruncie nauk Rousseau, a takze Kanta i Hegla narodzila si¢ tzw. teologia
liberalna. Przedstawiciele tego sposobu myslenia starali si¢ wydoby¢ esencje
ewangelicznej moralnosci z otaczajacej ja mitologii i przesadow. Doceniali oni
role chrzedcijanstwa w rozwoju $wiata i nie chcieli zaprzepascic jego przestania, ale
nie traktowali powaznie Boga Starego i Nowego Testamentu. Laczac przekonanie
o koniecznosci pelnego rozdzielenia polityki od pytan natury metafizycznej ze
$wiadomoscia naturalnej dla czlowieka potrzeby wiary, wywodzili nowa forme
religijno$ci w calosci z ludzkiego doswiadczenia. Wpisujgc si¢ w szeroki nurt
indywidualizacji ludzkiego postrzegania, czynili jednostke sedzig prawd teolo-
gicznych. Przekonywali, Ze odnalez¢ Boga mozna tylko poprzez odnalezienie
samego siebie. Rewolucyjny w swych zalozeniach ruch wywodzit si¢ z protestanc-
kich Niemiec i tam tez znalazl najwigksza liczbe zwolennikéw. Miat by¢ trzecia
droga, religijng, w przeciwienstwie do ,,bezdusznego materializmu” Anglosasow
i wolna od ostrych polemik nekajacych katolickg Francje [por. Lilla 2009: 229-232].
Zakladal, ze duch i moralno$¢ éwczesnych Niemcow byty nierozerwalnie zwiazane
z protestantyzmem i tylko $cisty zwigzek z tq religia mial im zapewnic skuteczng
modernizacje.

Lata 20. XX wieku przyniosty zdaniem Lilii gwaltowna reakcje przeciw teolo-
gii liberalnej i calej tradycji myslenia o religii w kategoriach ustanowionych

8 Jako ,dzieci Hobbesa” Lilla wymienia angielskich utylitarystéw i marksistow. Dziedzicem
Rousseau w zakresie spojrzenia na religijno$¢ cztowieka jest, zdaniem Lilli, przede wszyst-
kim Immanuel Kant [Lilla 2009].
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przez Rousseau. Jednym z wazniejszych pisarzy religijnych tego okresu byl Karl
Barth, ktéry uwazal XIX-wieczne myslenie za przemiane religii w humanizm.
Zdecydowanie sprzeciwial si¢ stawianiu cztowieka jako punkt wyjscia rozwazan
metafizycznych. Pragnat przywrécenia Bogu jego wlasciwego miejsca w hierarchii
bytéw i w hierarchii myslenia [por. Lilla 2009: 267]. Barth poréwnywal wysitki
liberalnych teologéw z budowaniem nowej Wiezy Babel. Czlowiek powinien
najpierw zwracac si¢ do Boga, a pdzniej dziataé w §wiecie, pamietajac jednak, ze
to, co nas na co dzien zajmuje, to ,,tylko gra”.

Tak, jak przed I wojna $wiatowg teologia liberalna, tak zaraz po niej poglady
Bartha staly si¢ popularne w niemieckim spolfeczenstwie. Sam Barth nigdy nie
przytaczyl sie do ruchu nazistowskiego, ale - jak twierdzi Lilla - zainspirowatl do
tego wielu swoich czytelnikéw [Lilla 2009]. Hasla takie jak ,kryzys” i ,wybawie-
nie”, przekonanie o koniecznosci podjecia ostatecznych decyzji uksztaltowaty
apokaliptyczne myslenie tamtego czasu. W dwudziestoleciu miedzywojennym
powszechne bylo przekonanie, ze zagrozenia zwigzane z wojnami religijnymi
i teologia polityczna, to czasy bardzo odlegte. Przesady i nietolerancja wydawaly
sie niewspdtmierne do nowoczesnego, technicznego $wiata, a bezduszna kultura
potrzebowala oddechu i nowego sensu.

W tym momencie dochodzimy do kulminacyjnego wydarzenia XX wieku
— IT wojny $wiatowej. Wedtug Lilli ,poglady religijne”, odrodzenie w Niemczech
mesjanistycznej teologii politycznej doprowadzily do narodzin totalitaryzmow
[Lilla 2009: 16, 309]. Odejscie od pelnego rozdziatu polityki i religii, zdaniem Lilli,
zaczelo si¢ od niewinnej proby przywrocenia Bogu Jego miejsca w $wiecie. Lekcja
Rousseau o naturalnej potrzebie wiary jest na pewno psychologicznie bardziej
kompletna niz surowe poglady Hobbesa. Niestety, wedtug Lilli, przyczynita sie
do zniszczenia od wewnatrz jedynej zasady zdolnej utrzymac pokdj w Europie.
Powodowani mesjanistycznymi przekonaniami mysliciele dwudziestolecia
miedzywojennego przylaczyli sie, z jednej strony, do Hitlera, z drugiej - do bolsze-
wikow. Profesor Columbia University przekonuje, ze dzisiejsza sytuacja moze
by¢ podobna. Przez ostatnie pig¢dziesiat lat w gtéwnym nurcie amerykanskich
i europejskich badan brakowato prac dotyczacych wptywu religii na zycie politycz-
ne. Wiara w Boga pozostawiona sferze prywatnej zdawata sie nie zagraza¢ stabil-
nosci rzagdéw. Zachodni opiniotworcy wierzyli, ze rozpalanie ludzkich umystéw
przez idee teologiczne jest juz niemozliwe, ze ,ludzie nauczyli si¢ oddziela¢ pytania
religijne od politycznych, ze fanatyzm jest martwy” [Lilla 2009: 9]. Lilla ze zgroza
stwierdza: ,,myliliSmy sie” — po okresie stabilizacji przychodzi czas niepokoju
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[tamze]. Dlatego powinni$my uswiadomi¢ sobie dziedzictwo Hobbesa, ktory
- zdaniem Lilli - stworzyt podwaliny pod uprawianie polityki bez odwolywania
sie do boskiego objawienia [por. tamze: 11]°. Uwalniajac refleksje polityczna od
»spekulacji teologicznych na temat tego, co by¢ moze lezy poza nim”, dat $wiatu
kruchg podstawe dla pokoju [por. tamze: 13].

2. Bledne kolo

W tym punkcie nasze rozwazania zamieniajg si¢ w bledne kolo. Z jednej strony,
demokracja' pozostawiona ,,sama sobie” tatwo przeradza si¢ w tyranie, z drugiej
- pokusy wprowadzenia religii do Zycia politycznego réwniez koncza si¢ niebez-
piecznie. Zdaniem Lilli mamy zatem zwolennikéw Hobbesa, ktérzy widzg w nim
teoretyka wspolczesnego porzadku i panstwa prawa oraz spadkobiercéw mysli
Rousseau. Czy to jedyna o$ podziatu?

Proba rozwigzania tego problemu moze by¢ przyjrzenie si¢ blizej temu, co Lilla,
podobnie jak wczesniej Hobbes i mysliciele przetomu XIX i XX wieku, odrzucili
[por. Lilla 2009: 18]"". Autor Lewiatana najbardziej obawial si¢ wptywu Kosciota
katolickiego na polityke. Od jego $mierci minefo blisko 350 lat. O§ krwawych
religijnych sporéw nie toczy si¢ obecnie miedzy protestantami a katolikami.
Analiza reakcji medialnych na réznorodne wypowiedzi papiezy (dokonana
np. przez znawce nauczania Jana Pawta II Macieja Zigbe OP) swiadczy jednak
o niezrozumieniu i leku, jaki ciggle wzbudza Kosciot katolicki [Zigba 1997: 27]"2.
Czlowiek, ktory nie $ledzi na co dzien dzialan Stolicy Apostolskiej i nie studiuje

Por. tamze: 11 oraz m.in.: ,Przede wszystkim musimy zauwazy¢, w jak duzym stopniu
zawdzigczamy Hobbesowi trwala zmiane przedmiotu politycznego dyskursu w mysli
Zachodu. Po trwajacym ponad tysigc lat okresie panowania teologii chrzescijanskiej Hobbes
znalazt nowy sposob moéwienia o religii oraz wspolnym dobru, bez odwotywania si¢ do
nierozerwalnych zwigzkéw taczacych czltowieka, Boga i $wiat. Juz samo to, ze myslimy
i méwimy o religii, a nie o prawdziwej wierze, prawie czy nakazach objawienia, zawdzie-
czamy w duzej mierze wlasnie Hobbesowi” [tamze: 95].

Demokracja rozumiana jako forma ustroju politycznego panstwa, w ktorym uznaje sie wole
wiekszo$ci obywateli jako Zrodlo wladzy i przyznaje si¢ im prawa i wolnosci polityczne
gwarantujace sprawowanie tej wladzy. Por. https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/demokra-
cja;3891717.html (03.06.2020).

»Czytelnicy zauwaza nieobecno$¢ w tym omoéwieniu nowozytnych myslicieli katolickich.
Powodem jest to, ze rekonstruowany w tej ksigzce spor az do poczatku dwudziestego
wieku omijat katolickich teologéw ze wzgledu na instytucjonalng izolacje katolickich
szkot wyzszych oraz wroga postawe, jaka przez wiekszos¢ dziewietnastego stulecia Kosciot
przejawial wobec nowoczesnego spoteczenstwa. Opowie$¢ o mysli katolickiej wymagalaby
odrebnej ksigzki” [Lilla 2009: 18].

12 Zieba przytacza liczne przyklady upraszczania wypowiedzi papiezy.
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oryginalnych papieskich tekstow, ma niewielkie szanse pozna¢ z mediow istote
papieskiego nauczania [tamze: 24].

W przedstawionych rozwazaniach warto siegnac po prace Jacquesa Maritaina,
jednego z czolowych myslicieli personalizmu i neotomizmu, ktéry odnoszac sie
w pierwszej kolejnosci do idei suwerennosci, wskazywatl na bledy w mysleniu
intelektualnych potomkéw zaréwno Hobbesa, jak i Rousseau. Suwerennosé¢,
zdaniem autora Czlowieka i panistwa, ,oznacza niezaleznos¢ i wladze, ktore
s3 najwyzsze bedac oddzielone lub transcendentnie najwyzsze i umieszczone
ponad cialem politycznym” [Maritain 1993: 58]. Miejsce dla tej idei, zdaniem
Francuza, znajduje si¢ w sferze duchowej. Wladca nie moze by¢ transcendentnie
oddzielony od poddanych. Jest na szczycie struktury politycznej, jako czesci,
ktdra reprezentuje calo$¢, a nie, tak jak wyobrazat to sobie Hobbes, ponad nim
[por. tamze: 43]. Inaczej rzadzacy ma pelnie wladzy i sprawuje ja bez odpowie-
dzialno$ci. Ustanowione przez niego prawo obowigzuje niezaleznie od tego, czy
jest sprawiedliwe, czy nie, bo poddani nawet we wlasnym sumieniu nie moga si¢
mu przeciwstawi¢. Zaréwno cialo polityczne, jak i pojedynczy czlowiek zostaja
pozbawieni autonomii. W koncepcji Hobbesa jedyna silg taczacg ludzi ze sobg jest
strach przed nagla $miercig, zamieniony w momencie zawigzania si¢ umowy na
strach przed wiadza.

Konsekwencja implementacji tak rozumianej idei suwerennosci do sfery politycz-
nej jest sytuacja, kiedy posiadajac absolutnie zwierzchnig wiladze, ,panstwo
samo uznaje si¢ za cialo polityczne lub uosobienie ludu” [Maritain 1993: 59]. Lud
w postuszenstwie panstwu jest postuszny samemu sobie. W ten sposéb w koncepcji
Hobbesa znika przestrzen dla pluralizmu i politycznosci. Stanowi to pierwowzdr
dla pézniejszych teorii liberalnych, wedtug ktérych celem panstwa jest zapewnie-
nie obywatelom bezpieczenstwa i wzglednej swobody czesto kosztem udziatu we
wiadzy. Jesli daje si¢ ludziom prawo do wolnosci, pomijajac jednoczesnie aspekt
wolnoséci wewnetrznej, trudno jest utrzymac porzadek, tak by respektowana byta
wolnos¢ drugiej osoby. Potrzebna jest silna wladza zewnetrzna, bo jesli czlowiek
nie zna aspektu wolnosci wewnetrznej, trudno mu zrozumiec i uszanowaé wolnosé
drugiej osoby. Podstawowe prawo koncepcji liberalnej, ze moja wolnosc¢ konczy sie
tam, gdzie zaczyna si¢ wolnos¢ drugiej osoby, musi opierac si¢ na strachu.

Pdzniejsza historia przyniosta demokratyzacje idei suwerennosci, przeniesienie
pojecia suwerena z krola na lud. Maritain nazywat t¢ koncepcje ,,niedorzecznoscia”,
»absurdalnym” pomystem Rousseau, w ktorym uznaje si¢ lud za réwnoczesnie
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rzadzacy sobg i od siebie oddzielony. Takie spojrzenie stworzylo mit niepodzielnej
woli emanujacej z ludu, zawsze stusznej woli powszechnej. Znéw, tak jak wladza
kroéla u Hobbesa, prawo ludu stalo si¢ najwyzsze w porzadku, a przez to niezby-
walne. My$l Rousseau, zdaniem Maritaina, jest w gruncie rzeczy kontynuacja
dzieta Hobbesa [por. tamze: 52].

Tak przedstawiana idea suwerennosci, zdaniem francuskiego filozofa, pomija
sredniowieczng ide¢ namiestnictwa, kiedy to wtadca jest czgscig ludu, a nie
obrazem Boga. Namiestnik posiada wladze¢, poniewaz zostaje do niej dopuszczony
przez lud. Nie posiada pelni praw, ale uczestniczy w prawie ludu. A poniewaz
»prawo ludu do rzadzenia sobg wynika z prawa naturalnego, zatem samo wykony-
wanie prawa do rzadzenia podlega prawu naturalnemu” [tamze: 56].

Stwierdzenie Lilli o religijnym podlozu totalitaryzmu jest uproszczeniem takze
w $wietle wspomnianego na wstepie raportu. Autorzy przedstawiaja religie nie
tylko jako bariere, ale tez — za Friedrichem i Brzezinskim - wrecz jako ,wyspe
odrebnosci” unoszaca sie na morzu totalitaryzmu [za Mazurkiewicz i in. 2018:
23-24]. Przypominaja, ze architekci totalitarnych systemow mieli tego pelng
swiadomos¢ i dlatego traktowali religi¢ jako jednego z gléwnych wrogéw ideolo-
gicznych. W obliczu totalitarnych zbrodni, ktére znamy z historii XX wieku,
niezalezna wizja $wiata, budzaca obawy Hobbesa, byta nie tylko jedyna ucieczka,
ale wrecz gwarancja zachowania tego, co ludzkie.

W chrzescijanskiej wizji przekonanie, ze lud jest w stanie sam soba rzadzic,
a konkretnie: wybrac rozsadnych ludzi do pelnienia roli ustawodawcéw, wynika
z przekonania o niezbywalnej godnosci cztowieka [por. Mazurkiewicz 2001: 95].
Nazywanie czlowieka osoba podkresla, ze bedac matlg czgstka materii, jest on
jednoczes$nie ,$wiatem samym w sobie” - ,istotg zebrzaca”, ktéra ma kontakt
z Istota Absolutng [Grzybowski 2007: 197]. ,,Poglady religijne”, o ktérych wspomi-
na Lilla, tego aspektu absolutnie nie uznawaly, a to wlasnie zachowanie osobo-
wej wizji czlowieka nie pozwala ograniczy¢ cztowieka do jego uwarunkowan
biologicznych, produktywnosci ekonomicznej czy pozycji spolecznej”. Jedynie
przy zachowaniu postrzegania czlowieka jako osoby moze si¢ ksztaltowaé prawi-
dlowa relacja miedzy obywatelem a cialem politycznym. Osoba jest czescig ciata

3 Jan Pawel II przypominal, ze ,,czlowiek nie uznajac wartosci i wielkosci osoby w sobie

samym i w bliznim, pozbawia sie mozliwosci przezycia w pelni wlasnego czlowieczenstwa
inawigzania tej relacji, [...] dla ktorej zostat stworzony przez Boga. Cztowiek bowiem staje
sie naprawde soba poprzez wolny dar z siebie samego” [2000: 83].
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politycznego, ktéoremu ma stuzy¢, ale tez czyms ponad nim z racji tkwigcego w niej
ducha i wiecznego przeznaczenia [por. Maritain 1993: 155].

Pamie¢ o transcendentnej naturze osoby ludzkiej moze by¢ zachowana w ramach
réznych rozwigzan ustrojowych, dlatego Watykan swoim autorytetem nie opowia-
da si¢ za dominacjg zadnego konkretnego systemu [por. Mazurkiewicz 2001: 213].
Sobér Watykanski II, okreslajac wzorcowe relacje panstwa i Kosciola, stwierdza,
ze ,wspolnota polityczna i Kosciot sa w swoich dziedzinach autonomiczne” [cyt
za: tamze: 209]. Sedno stanowiska Ko$ciota nie polega na probie zatarcia granic
miedzy religia a polityka. Opiera si¢ bowiem na ewangelicznej zasadzie jasno
polecajacej oddawac ,,cezarowi to, co nalezy do cezara, a Bogu to, co nalezy do
Boga™. W Centesimus annus Jan Pawel II naucza, ze ,wiara chrze$cijanska nie
sadzi, by mogla uja¢ w sztywny schemat tak bardzo réznorodng rzeczywistos¢
spoleczno-polityczng i uznaje, ze zycie ludzkie w historii realizuje si¢ na rézne
sposoby, ktore bynajmniej nie sg doskonate” [Jan Pawet IT 2000: 46]. Z tego tez
powodu Koscidt nie proponuje zadnych modeli, bo moga si¢ one zrodzi¢ jedynie
w ramach historycznych sytuacji, dzigki wysitkowi wszystkich, ktorzy w sposob
odpowiedzialny podejma si¢ odpowiedzi na konkretne problemy zycia [por. tamze:
43]. Papieskiemu nauczaniu obca jest nostalgia za optymalnym ustrojem badz
myslenie o przysztym idealnym rozwigzaniu spolecznym [por. Zigba 1997: 46]".

3. Punkt graniczny - uznanie prawdy

Dlaczego tak tatwo wobec tego atakowa¢ Kosciot katolicki? Maritain w Czlowieku
i paristwie przyznal, ze myslal na ten temat ponad dwadziescia pie¢ lat. Francuski
filozof byl przekonany, ze mozliwe jest pokojowe ulozenie relacji Ko$ciota
i panistwa's. Dodawal jednak, ze, ,w praktyce wszystko bedzie zalezalo od tego,
co lud dobrowolnie uzna w swoim sumieniu...” [Maritain 1993: 173] Kluczowym
zdaje si¢ by¢ w tym miejscu pojecie prawdy. Prawda rozumiana jako obiektywny
stan rzeczy, ostateczna odpowiedz i fundament wszystkiego, co istnieje, jest ta
kategoria zycia spolecznego, ktéra wymaga ustosunkowania si¢ [por. Jan Pawel II

4 Mt. 22,21

5 Warto podkresli¢, ze te wyjatkowa ceche wyrostej z korzeni chrzescijanskich kultury
europejskiej podkreslali réwniez mysliciele nieprzemawiajacy z pozycji religijnej. Leszek
Kotakowski zauwazal, ze chrzescijanstwo lezace u zZrodet duchowosci Starego Kontynentu
»hie odnalazlo i nie obiecywalo zadnych trwatych rozwiazan dla losu doczesnego ludzi”
[2006: 30]. Kotakowski podkreslal ponadto zdolnos¢ kultury europejskiej do ,,kwestiono-
wania samej siebie” i ,spogladania na siebie sama oczami innych” [tamze: 20].
Rozwigzanie analogiczne - stosowanie niezmiennych zasad wedltug odmiennych, zalez-
nych od warunkéw historycznych, zasad [por. Maritain 1993: 161-164].
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1998a: 45; por. Mazurkiewicz i in. 2018: 8-9]. Jan Pawel IT w encyklice Centesimus
annus dowodzil, ze totalitaryzm rodzi si¢ wlasnie ,,z negacji obiektywnej prawdy,
ze jesli nie uznaje si¢ prawdy transcendentnej, triumfuje sita wladzy” [Jan Pawet
I1 2000: 44]. Mazurkiewicz istote konfliktu ukazat w sposob graficzny. Z jednej
strony istnieje przekonanie, ktére mozna przedstawi¢ zgodnie z ponizszym

schematem:
Prawda relatywizm
fundamentalizm tolerancja
totalitaryzm demokracja

Mysl przeciwstawng autor ilustruje w nastepujacy sposob [Mazurkiewicz 2001: 99]:
relatywizm Prawda

prawda partyjna etyka normatywna

totalitaryzm demoiracja

Zigba podkresla, ze samo unikanie méwienia o prawdzie, jesli wynika z przeko-
nania o jej braku, prowadzi do prawa piesci [1997: 40]". Tymczasem, jak zauwaza
dominikanin, na Zachodzie ,,juz samo przyjecie istnienia prawdy absolutnej rodzi
lek przed wybuchem nietolerancji i autorytaryzmu” [tamze]. Jako ilustracje tej
postawy przywoluje komentarz Miltona Friedmana do Centesimus annus Jana
Pawtfa II. Stynny ekonomista, chwalac encyklike, zaznacza, ze ,,pewne wznioste
przekonanie, potraktowane w encyklice jakby bylto rzecza oczywista, zmrozilo
mu krew w zylach” [tamzZe: 40]. Zastanawia si¢: ,,postuszenstwo prawdzie o Bogu
i cztowieku jest pierwszym warunkiem wolnosci. Czyjej «prawdzie»? Przez kogo
stanowionej? Czyzby echa hiszpanskiej inkwizycji?” [cyt za: tamze: 40]. Zigba
konstatuje, ze wspodlczesny liberalizm nie tylko utracit powszechne u jego poczat-
kow przekonanie o mozliwosci stopniowego odkrywania przez czlowieka prawdy
absolutnej, ale odrzuca samo istnienie prawdy [tamze].

7" Maritain dostrzegal, ze we wspolczesnym mu $wiecie negatywne odniesienie do dominuja-
cych pogladéw byto traktowane jak obelga w stosunku do zbiorowosci i powinno spodzie-
wac sie ekskomuniki [por. Grzybowski 2007: 361].
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Cytowany ekonomista amerykanski przywolywat hiszpanska inkwizycje
w komentarzu do encykliki dotyczacej m.in. ludzkiego sumienia. Nie przypo-
minal jednak dokumentéw Soboru Watykanskiego II. Deklaracja o wolnosci
religijnej w znacznej czesci poswiecona jest obowigzkowi ludzkiemu, jakim jest
poszukiwanie prawdy [Dignitatis Humanae: DWR 3], stanowi jednak czytelna
wizje Kosciota sprzeciwiajacego sie wszelkim srodkom przymusu i nieusprawie-
dliwionego naktaniania do wiary'. Pogtebienie tej mysli znajdziemy w encyklice
Redemptoris misio, gdzie Jan Pawel II napisal: , Ko$ciél niczego nie narzuca, on
tylko proponuje” [cyt za: Zigba 1997: 44], oraz: ,W Tertio millennio adveniente
wzywa caly Kosciot do rachunku sumienia z grzechu nietolerancji i narzucania
swych pogladéw sila” [cyt za: tamze: 48].

Dla Hobbesa i, co za tym idzie, dla Lilli samo odwolywanie do sumienia jest
jednak najbardziej problematycznym elementem zagrazajacym stabilnosci rzadéw,
»poniewaz kazda jednostka albo sekta religijna moze wypowiedzie¢ postuszen-
stwo suwerenowi, powolujac si¢ na jaki§ wewnetrzny glos” [Lilla 2009: 118].

W tym wypadku ciekawe jest to, ze obawy dotyczace sumienia s3 w Kosciele
znane i czeSciowo podzielane. John Henry Newman, dziewigtnastowieczny
teolog, konwertyta z anglikanizmu na katolicyzm, podkreslal, ze zmyst dobra
i zla ,jest tak delikatny, tak zmienny, tak fatwo ulegajacy dezorientacji, zaciem-
nieniu, wypaczeniu, tak subtelny w swoich metodach argumentacji, tak tatwo
poddajacy sie ksztalceniu, tak tendencyjny w wyniku pychy i namietnosci, tak
niestaly w kierunku, w ktérym podaza, iz starajac si¢ istnie¢ posréd réznych
dzialan i triumféw ludzkiego intelektu, zmyst ten jest najwigkszym ze wszystkich
nauczycieli i rownoczes$nie $wieci jednak najstabszym swiattem” [2019: 77-78].
Skutkuje to petng swiadomoscia, ze nawet osoby uwazane przez Kosciot za swiete
lub godne nasladowania réwniez popelnialy bledy [por. tamze: 84]. Zdaniem
Kosciota (ktéry w 2019 r. wlaczyl Newmana w poczet swoich $wietych), chociaz
$wiatlo Boze w umysle cztowieka moze ulegaé refrakcji, zachowuje zawsze prero-
gatywe w postaci domagania sie postuszenstwa [tamze: 64-65].

Hobbes stusznie zakladal, ze czlowiek jest sklonny do zta, Kosciét okresla ten
stan jako skazenie grzechem pierworodnym. Zawsze jednak przypomina, ze

18 Jesli zwazywszy na szczegolne sytuacje narodow, zostaje przyznana jednej wspolnocie

religijnej wyjatkowa pozycja cywilna w prawnym ustroju spoleczenstwa, konieczne jest,
aby jednoczesnie bylo uznawane i respektowane prawo wszystkich obywateli i wspdlnot
religijnych do wolnosci w dziedzinie religijnej” [tamze: DWR 6].
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dzigki tasce cztowiek moze odpowiedzie¢ na Boze wezwanie i dlatego jest zdolny
do dobra. Przeciwne przekonanie, zdaniem Maritaina, wiedzie do wniosku,
ze poniewaz i tak czlowiek nie potrafi wspolpracowaé z taskg, musi na $wiecie
»urzadzi¢ sie po swojemu” [Maritain 1946: 62-64]. Jak mozna wywnioskowa¢
réwniez z tworczo$ci Rousseau, z tej perspektywy juz niewiele do stwierdzenia, ze
»czlowiek po prostu taki jest”, a nic, co naprawde ludzkie, nie moze by¢ zle, wiec
musi by¢ dobre, lecz jest skazone przez opresyjna kulture i cywilizacje [por. Lilla
2009: 179]. Rousseau, wedlug Scrutona, usprawiedliwil kwestionowanie kazdej
praktyki i kazdego zwyczaju przy poslugiwaniu si¢ przyjetym a priori standar-
dem i poprawianie go tak dlugo, az osiagnie wlasciwy poziom [Scruton 2006:
36-38]. W konsekwencji nastepuje indywidualizacja sumienia, przekonanie, ze
»,0s3d moralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia”
[Jan Pawel IT 1998b: 32]. Maritain twierdzil, ze: ,,Czlowiek burzuazyjny zaprzecza
istnieniu w sobie zla i pierwiastka irracjonalnego, by moc cieszy¢ si¢ swiadectwem
swego sumienia, by¢ zadowolonym z siebie i przez siebie” [1946: 63].

Podobnie zamieszanie zwigzane z sumieniem i niech¢¢ do niego przedstawial
Newman, ktory podkreslal, ze ,,gdy ludzie bronig praw sumienia, nie chodzi im
w zadnym sensie o prawa Stworcy ani obowigzek wobec Niego — w mysli i czynie
- jaki ma stworzenie, ale o prawo myslenia, méwienia, pisania i dzialania zgodnie
z wlasnym osagdem lub nastrojem, nie my$lac wcale o Bogu. [...] Zadaja tego, co
uwazaja za prerogatywe Anglika, a mianowicie, by kazdy sam sobie byl panem
we wszystkim, wyznawal co chce, nie pytal nikogo o pozwolenie...” [Newman
2018: 70-71]. Podobne przekonanie wyklucza potrzebe jakiegokolwiek autorytetu.
Sprawujacy wladze przestajg by¢ wybranymi ,,najmadrzejszymi sposréd ludu”,
poniewaz ich przekonania nie mogg si¢ r6zni¢ od umiejetnosci przecietnej jednost-
ki [tamze: 67; por. Maritain 1993: 74-75"]. Nie ma to nic wspdlnego z wymagajaca
postuszenstwa transcendentng prawda, o ktorej pisze m.in. Jan Pawel II [2000:
91]. Prawda, ktdrej nie mozna sprowadza¢ do poziomu ideologii.

W antyreligijnych wypowiedziach czesto zalicza si¢ religie do teorii konstrukty-
wistycznych [Zigba 1997: 48]. W ten sposob myli si¢ jednak prawde z ideologia.

1 Zdaniem Maritaina tylko oparcie panistwa na demokratycznych podstawach moze zapobiec
objeciu kontrolg panstwowa zbyt licznych funkcji zycia spotecznego. Wsrod wspolczesnych
myslicieli jest wielu, ktorzy zwracaja si¢ w kierunku tzw. rzadéw instytucji. Maritain twierdzi,
ze spoleczenstwa demokratyczne, ktore zagwarantowatoby obywatelom wolnosé¢ politycz-
ng, powiekszajac jednoczes$nie despotyzm administracyjny, reprezentujg osobliwy sposdb
mys$lenia. Maja wielkie sprawy, a nie majg malych, tymczasem juz Tocqueville ostrzegat, ze
najbardziej niebezpieczne jest zniewolenie obywateli wlasnie w sprawach malej wagi.
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Jan Pawel II przyznawal, ze chrzescijanstwo niejednokrotnie sprowadzano do
ideologii, ale jest to sprzeczne z jego nauczaniem. Ideologia stanowi przeswiadcze-
nie o pelnym poznaniu (posiadaniu) prawdy, co pozwala na stworzenie idealnego
modelu zycia spotecznego. Koscidt natomiast uwaza si¢ za dyspozytariusza, a nie
wlasciciela prawdy objawionej, ,,a po drugie i jeszcze wazniejsze, jest ona w stosun-
ku do niego pierwotna, co wiecej, jest ponadludzka, ponadracjonalna, ponadfilo-
zoficza i ponadteologiczna, a jednym z waznych zadan Kosciota jest obrona owej
prawdy przed redukcja jej do ideologii” [tamze: 49]. Do wizji idealnego $wiata,
ktéry wysitkiem rozumu mozna by na Ziemi zaprowadzi¢. W przeciwienstwie do
opisywanej przez Lille teologii politycznej lat dwudziestych XX wieku, ,,mesjani-
styczne wizje” nie dotycza tu bezposredniej organizacji zycia politycznego [Lilla
2009: 313-315].

Przekonanie, ze nowoczesnos¢ jest odwrotnie skorelowana z religijnoscia, stanowito
wielokrotnie inspiracje dla budowania aksjologicznej prézni. Maritain przestrzegat
jednak, ze takie dziatanie zawsze zwigzane jest z proba ustanowienia nowego porzad-
ku, ktéry sam musi opiera¢ sie na jakis zalozeniach. Nigdy nie jest tak, ze nie wierzy-
my w nic, nie czynimy zadnych wstepnych zatozen. Autor Humanizmu integralnego
za najbardziej drastyczny przyklad takiej sytuacji uwazat rozwéj komunizm w Rosji;
»...religia ta i wiara nie zjawia sie przed nimi ani jako religia, gdyz jest ateistyczna,
ani jako wiara, gdyz podaje si¢ za wyraz nauki. Komunizm jest tak do glebi, tak
substancjalnie religig — ziemska, Ze nie wie tego, ze jest religia” [Maritain 1946: 36].
Doktryna, ktéra chcialaby stanowic¢ dla ludzi bezpieczng przystan ,,pod warunkiem
rezygnacji z wlasnego rozumu” [Mazurkiewicz i in. 2018: 25]. Z tej pierwszej negacj,
dzialaniu wbrew sobie, czyli wbrew sumieniu, rodzi si¢ spirala klamstwa, ktdra
zburzy¢ moze tylko prawda [tamze: 26].

Jesli ustroj panstwowy zawiera zabezpieczenia zapewniajace mu stabilno$é
i bezpieczenstwo, wspolnota obywatelska w zadnym przypadku nie musi oznaczaé
harmonii i braku napie¢. Silna demokracja nie jest sprzeczna, w istocie zalezy od
polityki akceptujacej pluralizm i konflikt [Putnam 1995: 179; Mazurkiewicz i in.
2018: 25]. Obawy Marka Lilli s3 poniekad stuszne, ludzie nie moga zy¢ bez stawia-
nia sobie pytan o charakterze metafizycznym. Obserwacje statystyczne pokazuja,
ze wbrew panujacym w XX wieku przekonaniom o nieuchronnosci postepujacej
sekularyzacji religia nie zanika [Mazurkiewicz 2001: 182]. Z punktu widzenia
interesow panstwa istotne jest jednak pytanie, czy wiara obywateli, takze poprzez
przytoczony we wstepie element pokory, przyczyniac sie bedzie do budowania
dobra wspolnego, czy zastapi ja jakis rodzaj ,religijnosci wynaturzonej” [tamze:
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182]. Doswiadczenia XX wieku pokazuja wyraznie, ze jest to szczegélnie istotne,
gdy zauwazymy, ze tam, gdzie zawodzi religia, pojawiajg si¢ kulty, wiedza ezote-
ryczna i samozwanczy guru, ktdrzy pociagaja za soba spragnione duchowosci
tlumy [Bell 1994: 204].

Zakonczenie

Scruton i Bell ostrzegali, ze wspdlczesna kultura zamiast budowac, niszczy wspdl-
note; byli zgodni w krytycznej ocenie duchowego stanu spoleczenstw zachodnich.
Amerykanski ekonomista, podkreslajac odmiennos¢ zasad panujacych w poszcze-
golnych dziedzinach, przestrzegal przed ,najbardziej ztowieszczym podzialem
spofeczenstwa” [tamze: 121]; angielski konserwatysta ostrzegal przed popad-
nieciem w barbarzynstwo. Obaj mysliciele zwracali sie¢ w kierunku religii jako
koniecznej sily inspirujacej zycie spoteczne. Przekonywali, Ze poczucie sacrum jest
koniecznym gwarantem moralnosci, ktéra z kolei stanowi podstawe panujacego
ustroju.

W Zachodniej kulturze, ze wzgledu na wielowiekowa tradycje, pierwszym
wyborem wydaje si¢ chrzescijanstwo. Wraz jednak z dziewietnastowieczna
teologia liberalng upowszechnilo si¢ przekonanie, ze ,,chrzescijanstwo, aby by¢
nowoczesne, musi by¢ zredukowane do swego rodzaju religii moralnosci, catko-
wicie pozbawionej pierwiastkéw mistycznych i rygoryzmu doktrynalnego” [Zieba
1997: 29]. Przyznano woéwczas, ze religia jest potrzebna, ale po odpowiedniej,
naukowej korekcie. Tytul pracy Lilli - Bezsilny Bog — oznacza Boga wyzbytego
z transcendencji, ide¢ Boga wyprowadzang z czysto ludzkiego doswiadczenia.
Wiara obywatelska kreuje Boga pozbawionego realnego wplywu na rzeczywistosc,
ktéry stal sie ,martwym Bogiem”, niemogacym zaspokoi¢ tych poszukujacych
szczerej wiary [Lilla 2009: 315]. Dlatego jedna z zaskakujacych tez Lilli jest
przeswiadczenie, zZe najtrudniejsze wyzwanie dla ,wielkiej separacji” (polityki
i religii) nie przyszto od ortodoksyjnych wyznawcéw, ale od w pelni nowoczesnych
filozoféw i teologow?, ktérzy odwrociwszy sie od chrzescijaniskiej i zydowskiej
ortodoksji, stwierdzili, ze teologia polityczna sankcjonujaca tyranie i kulturalne

2 Wspolczesne przejawy podobnych tendencji na gruncie Unii Europejskiej opisuje Piotr
Mazurkiewicz w ,,Polityka wyznaniowa Unii Europejskiej”, w: Mazurkiewicz P., Ptaszek
R.T., Mlynczyk L., Polityka wyznaniowa. Perspektywa Unii Europejskiej, Zielona Gora 2018
»Kosécioly i wspdlnoty religijne sa waznym partnerem unijnych konsultacji, ale zarazem
poprzez wcigganie ich w ten proces dazy sie do neutralizacji ich religijnego przestania”.
Celem jest wytworzenie $wieckiej religii zgodnej z unijnymi standardami, pozbawionej
krytycznego ostrza wobec sfery politycznej bez przeprowadzania gwaltownej rewolucji,
burzenia ko$cioléw i usuwania hierarchéw.
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zacofanie stracila na znaczeniu dzigki wysitkowi rozumu. Ortodoksyjni wyznaw-
cy, m.in. Jan Pawel II, popierajg autonomiczno$¢ panstwa. Ostrzegaja jedynie, ze
panstwo $wieckie nie moze by¢ panstwem laicyzujagcym [Kowalczyk 1992: 73].

Lilla stusznie postuluje, by czasu pokoju, jakim po II wojnie §wiatowej cieszyta
sie znaczna cze$¢ zachodnich spoleczenstw, nie traktowac jako rzeczywistosci
oczywistej, w ktorej refleksja nad relacjami religii i polityki nie jest juz potrzeb-
na. Bronigc tego, co nazywa ,dziedzictwem Hobbesa”, Lilla zdaje si¢ jednak nie
dostrzegac, ze jedynie to, co transcendentne daje podstawy do wlasciwego postrze-
gania, a co za tym idzie — do ochrony osoby ludzkiej. Zdaje si¢ nie dostrzegac, ze
to wlasnie zaloZenie o istnieniu prawdy najwyzszej, transcendentnej, do ktdrej
moze odwola¢ si¢ ludzkie sumienie, daje mozliwo$¢ zmiany, poprawy; stwarza
przestrzen wolnosci i dialogu. Bez transcendentnego wymiaru poszukiwanie
i wspdlne odkrywanie prawdy zamienia si¢ w ideologie [por. Mazurkiewicz i in.
2018: 8, 25].

Jesli neutralno$¢ religijna zachodniego $wiata jest sSwiadomym wyborem, nie
mozna zapominad, ze jest to wynik przyjecia okreslonych wartosci, metapolityki
i wiary ludu, ktdra ja ksztaltuje [por. tamze: 25]. Wyjatkowa kruchos$¢ demokra-
cji polega na tym, ze by istnie¢, potrzebuje stalego godzenia w sobie dwdch
sprzecznych idei: zasady wiekszosci i przekonania o istnieniu wartosci absolut-
nych?. ,Demokracja zatem jawi si¢ jako swoisty «pozeracz wartosci», ktérych
«dostawcami» sg funkcjonujace w spoteczenstwach Koscioty. Ich obecnos¢ wraz
z napigciami, do jakich przy tej okazji dochodzi, jest niezb¢dna dla jej wlasciwe-
go funkcjonowania” [Mazurkiewicz 2001: 343]. Cala trudnos$¢ w postrzeganiu
katolickiego podejscia do $wiata polityki polega na tym, ze finalnie, niezaleznie
od tego, jak je okreslimy i gdzie ulokujemy jego zrédlo, kazdorazowo toczy si¢
ono w niezwykle delikatnym sanktuarium ludzkiego wnetrza. Wnetrza, ktore
zawsze jest niedoskonale i sktonne do wszelkiego zla, ale tez niewiarygodnego
dobra. Moze wiec w prowadzonych dyskusjach warto odwrdci¢ pytanie i nie
koncentrowac sie na tym, dlaczego to delikatne wnetrze ciggle pozwala na zlo,
ale zapyta¢, czemu - czasem wbrew wszystkiemu - jest zdolne do dobra [por.
Maritain 1946: 57]**?

21 Artykul powstal na podstawie pracy magisterskiej pt. Pluralizm a idea apostolstwa

przygotowanej pod kierownictwem prof. Marcina Krdla w Instytucie Stosowanych Nauk
Spotecznych Uniwersytetu Warszawskiego.

W Humanizmie integralnym za blad Bartha Maritain uwazal, z jednej strony, ,,bezposredni
powr6t do przeszlosci”, a z drugiej - przekonanie, ,,ze faska nie ozywia” [tamze].
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