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O duchowym przywddztwie politycznym.

Polityka duchowa jako droga
dla rozwoju przysztej Europy

On Spiritual Political Leadership. Spiritual politics
as a path for the development of future Europe

Abstract: Spiritual political leadership refers to politics as the art of governing,
which takes into account full and comprehensive human development and enables
self-realization of citizens. It satisfies the ultimate aspiration of the human being to
achieve intellectual and moral perfection, which reaches its highest state in holiness,
the result of human connection with the perfection of God. The goal of spiritual
political leadership is a happy society, one in which everyone has the opportunity
for self-realization, while at the same time respecting the self-realization of others.
It promotes social harmony, which comes from cooperation among different groups
within society and is an alternative to today’s disharmony resulting from political
conflict. Once the practical value of spiritual political leadership is recognized,
a practical postulate follows: leaders of the European Union and of individual
European countries should abandon the modernist trend of secularization and
participate fully in the development of Christian civilization, which can unify
humanity around the world on an ethical level, and should always have in mind
the highest universal values and the ultimate goal of human life. The time has come
to rebuild the strength of Christianity in Europe and to build in our countries social
harmony that can radiate to other countries and continents.

Keywords: political leadership, politics, spirituality, self-realization, Europe, social
harmony, Christianity, European Union, Saint Augustine, Saint Thomas Aquinas

Abstrakt: Duchowe przywoddztwo polityczne odnosi si¢ do sztuki rzadzenia
panstwem, ktora uwzglednia pelny i wszechstronny rozwdj osobowy cztowieka,
umozliwia obywatelom samorealizacje i w ten sposdb zaspakaja ludzkie dazenie do
osiagniecia doskonalo$ci moralnej i intelektualnej, osiagajacej swoj najwyzszy stopien
rozwoju w $wietosci jako facznosci z doskonatoscig Boga. Jego celem jest szczesliwe
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spoteczenstwo, w ktérym kazdy ma mozliwos¢ samorealizacji, a jednocze$nie szanuje
samorealizacj¢ innych. Wspiera harmonie spoleczng, ktéra wynika ze wspétdziatania
miedzy réznymi grupami w obrebie spoleczenstwa oraz jest alternatywa dla
dzisiejszej dysharmonii bedacej poklosiem toczacego si¢ konfliktu politycznego.
Z wartosci duchowego przywodztwa politycznego wylania sie postulat praktyczny:
przywodcy Unii Europejskiej oraz indywidualnych panstw europejskich powinni
porzuci¢ modernistyczny trend to sekularyzacji i uczestniczy¢ w rozwoju cywilizacji
chrzescijanskiej, jednoczacej ludzko$¢ calego $wiata na poziomie etycznym, oraz mie¢
zawsze na uwadze najwyzsze wartosci uniwersalne i ostateczny cel Zycia ludzkiego.
Nadszed! czas, aby odbudowa¢ w Europie sile chrzescijaristwa oraz budowa¢ wnaszych
panstwach promieniujacg na inne panstwa i kontynenty harmonie spoleczna.

Slowa kluczowe: przywdédztwo polityczne, polityka, duchowo$¢, samorealizacja,
Europa, harmonia spoleczna, chrzescijanstwo, Unia Europejska, §w. Augustyn,
$w. Tomasz z Akwinu

Wstep

W pracach politologicznych, czy tez z dziedziny filozofii politycznej, prézno
szuka¢ okreslenia ,,duchowe przywoédztwo polityczne”. Warto sie jednak nad
tym pojeciem zastanowi¢. Za podjeciem rozwazan na ten temat przemawia
ich praktyczny aspekt: dobro, tradycyjny cel myslenia o polityce [Arystoteles:
1094a-1094b]'. Zwazmy bowiem, ze dobro panstw stusznie wymaga dobrych
rzadow i dobrego przywddztwa, a za takie, jak bede chcial to wykaza¢, uznac
nalezy duchowe przywodztwo polityczne. Ponadto, wiat wspolczesny targany
licznymi konfliktami potrzebuje wskazania wlasciwego kierunku, w jakim ma
dalej sie rozwija¢. Cho¢ wielu prébuje stuzy¢ uzyteczng rada, twierdze jednak,
ze nic nie zastapi tutaj refleksji filozoficznej. Jako ze filozofia, w klasycznym
jej rozumieniu, to ,dazenie do wiedzy catosciowej o calosci rzeczywistosci”
[Korab-Karpowicz 2022: 7.53]. To nie jest wiedza wycinkowa i ograniczona,
specjalistyczna czy fachowa, lecz wszechogarniajaca, uniwersalna, obejmujaca
istotne sprawy dotyczace czlowieka. ,,Poznaj siebie samego” - to starozytne
hasto lezace u jej podstaw?. Bowiem bez znajomosci samych siebie, bez zrozu-

! Arystoteles pisze, ze skoro polityka, jako sztuka rzadzenia i nauka o panstwie, uzywa dla
realizacji swego celu wszystkich innych nauk i umiejetnosci, to jej cel musi obejmowac cele
ich wszystkich i by¢ ,,najwiekszym dobrem czlowieka” [tamze: 1094b].

2 Maksyma ,,Poznaj samego siebie” (gr. gnothi seauton) znajdowata si¢ na frontonie §wiatyni
Apollina w Delfach. Uwaza sie ja za jedng z maksym delhijskich, tzw. przykazan wielkich
medrcow, ktore stanowily podstawowe reguty wychowawcze §wiata hellenskiego. Wediug
$wiadectwa Ksenofonta i Platona uzywal jej Sokrates. W dialogu Platonskim Fajdros
Sokrates mowi do mlodego Fajdrosa, ze skoro nie jest jeszcze ,,w stanie, jak napis w Delfach
powiada, poznac siebie samego”, wydaje mu si¢ zbednym zajmowac si¢ metodologig i innymi
zbednymi dociekaniami dotyczacymi §wiata zewnetrznego [90]].
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mienia, kim jestesmy i jakie jest nasze przeznaczenie, jakze my, ludzie, mamy
planowac¢ i organizowa¢ nasze zycie indywidualne i zbiorowe? Jakze mamy
wiedzie¢, jaki jest cel i dobro panstw, jaki ma mie¢ charakter dobre przywédztwo
i kogo obiera¢ za przywddcow? Rozwazania tu podjete na temat duchowosci
i polityki wyjasniag znaczenie pojecia ,,duchowe przywodztwo polityczne”,
a jednoczesnie wskaza na wage tak rozumianego przywddztwa oraz tego, co
okreslam ,,polityka duchowy”, dla harmonii spotecznej i rozwoju wspolczesnej
Europy.

1. Polityka a duchowos¢

W ksigzce Teologia zycia duchowego, ktora napisal teolog i moralista, ks. prof.
Stanistaw Witek, czytamy: ,,Zycie duchowe stanowi wyraz tego, co w cztowieku
jest najwazniejsze i nadaje mu charakter istoty rozumnej i wolnej. Chodzi tutaj
0 jego poznanie prawdy, umilowanie dobra, szukanie piekna, pragnienie miltosci
iinne wielkie sprawy cztowieka... W nich wyraza si¢ jego dostojefistwo moralne,
godnos$¢ cztowieczenstwa” [Witek 1986: 15].

Omawiajac zas$ pelnie zycia duchowego, ks. Witek dodaje: ,,Doskonalos¢ prawdzi-
wego czlowieczenstwa osiaga swdj najwyzszy stopien rozwoju w $wietosci jako
facznosci z niezmierzong doskonatosciag Boga” [tamze: 211].

Polityka w opinii wielu osob nie wigze sie dzis z tym, co w czlowieku jest duchowe,
a wiec $wiete i najwyzsze. Oddzielona czesto od moralnosci, zaréwno w prakty-
ce dzialan politycznych, jak i w teorii, na ogoé! nie kojarzy si¢ z duchowoscia.
Utozsamiana z walka o wladze, przybiera forme ciaglego konfliktu, zaréwno
w obrebie danego kraju, jak i na arenie migdzynarodowej. Pojecia ,,polityka”
i ,duchowos$¢” moga sie wrecz wydawac ze soba sprzeczne. Pierwsze odnies¢ mozna
do walki i ludzkich utomnosci, drugie do najwyzszych wartosci moralnych i stanu
doskonalosci. Czy wiec, zapytam, méwigc jezykiem nieco staro§wieckim, moze
istnie¢ ,,polityka z ducha”, inaczej — ,,polityka duchowa”, czyli taka, ktora otwie-
ra si¢ na doskonalo$¢ czlowieczenstwa, a wiec to, co w nim moralnie najwyzsze,
i na $wietos$¢? Jaki ma sens wyrazenie ,,duchowe przywddztwo polityczne™? Czy
dzisiejsza dysharmonie i konflikt w Zyciu politycznym moze zastapi¢ harmonia
spoleczna?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, sprobuje najpierw zastanowic si¢ nad tym, czym
jest w istocie polityka i jaki jest jej charakter.
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Po pierwsze, chcialbym zauwazy¢, ze nie zawsze polityka byla oderwana od moral-
nosci. Tradycja klasyczna®, obejmujaca zaréwno wielkich filozoféw antycznych
(takich jak Platon, Arystoteles, Cyceron), jak i chrzescijanskich (§w. Augustyna
i $w. Tomasza z Akwinu), ,umieszczala polityke w polu dzialan moralnych
czlowieka” [Krapiec 2007: 5]. Pierwszym wielkim krytykiem tradycji klasycznej
byt Machiavelli. Glosit on separacje miedzy praktyka politykii wymogami moral-
nymi. Jako wielbiciel ustroju republiki rzymskiej pozostawal on jednak nadal do
pewnego stopnia pod wptywem klasycznosci. Zerwat z nig ostatecznie Thomas
Hobbes, ojciec nowozytnej filozofii politycznej. Autor Lewiatana wyraza to jasno:
»~dawnosci jako takiej nie nalezy si¢ zaden szacunek” [Hobbes: konkluzja 15 ].
Wszelako — pomimo atakow ze strony modernosci (nowoczesnosci), a nastepnie,
postmodernosci (ponowoczesnosci)* - tradycja klasyczna, taczaca polityke i etyke
oraz podkreslajaca wage cnét w zyciu publicznym, przetrwata do naszych czasow.
W sposdb klasyczny myslimy nadal. Tradycja klasyczna wyposazyta nasze umysty
w zespot poje¢, ktore okazaly sie dla cywilizacji zachodniej nigdy niewysychaja-
cym zrdédlem inspiracji i odnowy.

Powracajac do zrddet, a wiec do tradycji klasycznej, w dalszych rozwazaniach
na temat przywodztwa politycznego opre sie o mysl dwdch wielkich teologdéw
i filozoféw chrzescijanskich: §w. Augustyna i §w. Tomasza z Akwinu.

2. Dwa panstwa i dwie polityki

Nazywany czesto przez potomnych ojcem teologii katolickiej, $w. Augustyn
w swym wiekopomnym dziele Paristwo Boze przedstawil idee dwoch typow
panstw, a $cislej dwoch spotecznosci [Korab-Karpowicz 2010: 129-156]. Pierwsze,
panstwo ziemskie, sktada si¢ z ,,ludzi pragnacych zy¢ wedle ciata, drugie [pafistwo
Boze] - pragnacych zy¢ wedle ducha” [Augustyn, Paristwo: XIV, 1].

Panstwo ziemskie to wedlug §w. Augustyna spotecznos¢ tych, ktorzy zyja wedlug
norm ustalonych przez cztowieka. Jest to spolecznos¢ ludzi odwréconych od Boga,
czyli ludzi upadtych, identyfikujacych siebie nie z duchem, lecz z cielesnoscia i reali-
zujacych cele doczesne na ziemi. Jego mieszkancy powodowani sg mitoscig wtasng

3 Tradycja klasyczna to w moim rozumieniu tradycja moralna, ktéra wylonila sie w europe-
jskiej myséli politycznej. Obejmuje ona filozoféw i myslicieli, dla ktérych polityka jest
nieodlacznie zwiazana z etyka i ktorzy podkreslaja wage cnét w zyciu publicznym.

* Tradycyjnos¢ (epoka spoleczenstwa tradycyjnego), moderno$¢ (nowoczesno$é)
i postmodernos¢ (ponowoczesnos$¢) to trzy epoki w dziejach ludzkosci, ale jednocze$nie
trzy formacje kulturowe lub ideowe [zob. Korab-Karpowicz 2013: 51-70].
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i zadza posiadania, ktéra prowadzi do przywlaszczania. Roszczg sobie prawa do
wlasnosci, ktdra staje sie niewzruszong podstawa stosunkéw spotecznych. Lecz
wlasnos¢ prywatna dzieli. Dlatego panstwo ziemskie jest wewnetrznie rozbite,
skt6cone, podzielone tak, ze ,,jedna czgs¢ silniejsza uciska drugg” [tamze: X VIII, 2].
W takim panstwie, mitujagcym moc, wladcy rzadza z zadzy do panowania — cho¢
petni wad, chca by¢ panami swiata. Natomiast mieszkancy panstwa Bozego, ktorzy
zyja z wiary, mituja Boga nade wszystko i z tej milosci wyplywajg ich czyny na ziemi.
Prowadzg zycie zgodnie ze wskazaniami od Boga i z perspektywa szczescia, ktore ma
dopiero nadejs¢. Identyfikuja siebie jako istoty duchowe i trwaja w pokoju i prawdzie.
W takim panstwie przywddcy, wyposazeni w cnoty, staja sie dla innych wzorem. Ich
wladza ,nie jest dla ich dobra wtasnego, lecz dla dobra ludzkosci” [tamze: X1V, 3].

Podazajac za mysla $w. Augustyna i probujac zastosowac ja do dnia dzisiejszego,
moge powiedzie¢, ze tak jak mamy dwa panstwa, na zasadzie analogii, mamy takze
dwa typy polityki. Panstwu ziemskiemu, czyli inaczej - wadliwemu, odpowiada
polityka rozumiana jako walka o wladze, ktdrej celem jest dominacja nad innymi
i zapewnienie sobie dobr doczesnych, oraz zwigzany z nig ciggly konflikt. Panstwu
Bozemu, ktére moze by¢ rozumiane jako panstwo dobre, czyli wzorowe lub godne
nasladowania, odpowiada polityka rozumiana jako sztuka rzadzenia, oparta na
zgodnej wspolpracy miedzy obywatelami. Taka polityka realizuje zycie dobre.
Zycie dobre, cel polityki jako sztuki rzadzenia, to szeroko pojety dobrobyt wspol-
noty politycznej. Tak jak czytamy w Traktacie polityczno-filozoficznym, ,[z]ycie
dobre to zycie petne” [Korab-Karpowicz 2022: 3.411] - wigze si¢ z pelnym ludzkim
rozwojem. To nie tylko bezpieczenstwo i zamoznos¢ obywateli, ale takze ich rozwdj
duchowy, czyli moralny i intelektualny. ,, Dla cztowieka poboznego zyciem dobrym
jest dazenie do doskonalosci moralnej i poznania Boga, a w rezultacie osiggniecie
szcze$cia wiecznego” [tamze: 1.22].

Przypomnijmy, ze stowo ,,polityka” (gr. politike) pochodzi od greckiego stowa
polis, oznaczajacego miasto-panstwo, a jednoczesnie wspdlnote ztozong z wolnych
obywateli. W oryginalnym wigc znaczeniu tego stowa polityka to sztuka rzadze-
nia, a réwnocze$nie zaangazowanie si¢ obywateli w dzialania w sferze publiczne;j.
Na sztuke rzadzenia sktadajg si¢ zaréwno umiejetno$¢ organizacji spoleczenstwa
dla wspotdzialania w celu realizacji Zycia dobrego, jak i umiejetnos¢ utrzymania
sie przy wladzy tych, ktdrzy ja sprawuja. Polityka rozumiana jako sztuka rzadzenia
moze wiec zawieraé element konfliktu, jaki wigze si¢ ze wspdtzawodnictwem
i walka o wtladze oraz jej utrzymaniem, a takze z réznica pogladéw miedzy
osobami i grupami uczestniczagcymi w zyciu politycznym, ale sie do konfliktu nie
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sprowadza. Konflikt wystepujacy zaréwno w stosunkach wewnetrznych panstwa,
jak i w stosunkach miedzynarodowych ,nie jest istotg polityki ani jej nie definiuje,
a jest jedynie jej elementem skladowym” [tamze: 1.15].

Wynika stad, ze rozumienie i definicje polityki przez samo odniesienie jej do walki
o wladze [zob. Morgenthau 1956: 25]i konfliktu czy stynnego rozréznienia miedzy
przyjacielem i wrogiem sa bledne [zob. Krél 2008: 129-136]. Polityka wiasciwie
rozumiana to nie sam konflikt czy wspoétzawodnictwo, ale przede wszystkim
sztuka rzadzenia - to umiejetno$¢ organizacji spoteczenistwa do wspdétdzialania
i realizowania w spoleczenstwie zycia dobrego. Zycie dobre jest dobrem wspdl-
nym caltego spoleczenstwa, a wigc wszystkich jednostek sktadajacych si¢ na dang
spotecznos¢ polityczng i kazdej z osobna, a nie jedynie dobrem partykularnym,
jakim jest korzys¢ okreslonej jednostkilub grupy [zob. Krapiec 2007: 103, 107]°. Na
dobro wspdlne sktadaja sie wiec wszystkie dobra (materialne i duchowe) wytwo-
rzone w danym panstwie, ktdre sg rezultatem pracy jego obywateli oraz stuzg ich
samorealizacji, czyli zaspakajaniu ich potrzeb i celow zyciowych. Jezeli polityka,
wlasciwie rozumiana jako sztuka rzadzenia, realizuje zycie dobre i uwzglednia
najwyzsze cele duchowe czlowieka (a wiec jego dazenie do doskonatosci moral-
nej i intelektualnej oraz potrzebe tacznosci z niezmierzong doskonaloscig Boga),
moze by¢ ona wéwczas okreslona jako ,,polityka duchowa”. Panstwo, ktére dzieki
takiej polityce realizuje w spoleczenstwie zycie dobre, jest prawdziwie dobrym
panstwem. ,,O ile panstwa wadliwe, z rozmaitych powodoéw, takich jak na przyktad
wysoka przestepczos¢, bieda i brak oston socjalnych, albo brak wolnosci stowa
i sumienia, kontrola przeplywu informacji i utrzymywanie ludzi w ignorancji
i poczuciu winy,® blokuja [pelny i wszechstronny] rozwéj [osobowy] czlowieka,
panstwa dobre go umozliwiajg” [Korab-Karpowicz 2017: 164] ’.

*> Dlao. Mieczystawa Krapca dobrem wspolnym jest rozwoj osobowy cztonkéw spotecznosci
politycznej. Jest to stuszne, chociaz nie oddaje petnego znaczenia terminu ,,dobro wspdlne”
w teorii polityki. W moim ujeciu dobrem wspoélnym jest zaréwno rozwoéj osobowy cztonkéw
spolecznodci, jak i rezultat tego rozwoju: ich bezpieczenstwo, zamoznos¢, wyksztalcenie,
inteligencja, moralno$¢, kultura osobista, cnoty obywatelskie, osiggniecia artystyczne
i naukowe, zdolnosci tworcze, rozwazania religijne i filozoficzne.

Wedlug amerykanskiego krytyka spolecznego Noama Chomskyego na wspdlczesne metody
manipulacji spoleczenstwem skladajg si¢ m.in.: manipulacja informacjg i odwracanie uwagi
od probleméw waznych na te o znaczeniu drugorzednym,; traktowanie ludzi jak matych dzieci;
utrzymywanie ich w ignorancji i przecietnosci; operowanie na ich emocjach, budowanie w nich
poczucia winy i tym samym niszczenie poczucia wartosci wlasnej [zob. Lamentowicz 2015: 26-27].

7 W cytowanej ksiazce — Harmonia spofeczna — wymienione sg cztery kryteria dobrego

panstwa. Pierwszym kryterium jest wypelnienie funkcji obroncy i organizatora
spoleczenstwa; drugim - pelny i wszechstronny rozwdj osobowy obywateli, trzecim —
rozwiniete cnoty obywatelskie; czwartym — wlasciwy ustrdj.
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3. Duchowe przywodztwo polityczne

Nawigze teraz z kolei do mysli §w. Tomasza z Akwinu. Postugujac si¢ propono-
wang przez niego analogia, mozna zauwazy¢, ze podobnie jak w czlowieku da
sie wyrdzni¢ pewien porzadek naturalny, ktéry nakazuje nam zastanawia¢ sig
nad naszym postgpowaniem i w naszych dziataniach kierowac si¢ rozumem, tak
i w spoleczenstwie sg zawsze ci, ktdrzy co$ proponuja innym i ich kieruja, i ci,
ktorzy ich stuchajg [Tomasz z Akwinu: 108, 2 i 6]. Zycie spoleczne nie moze obejs¢
si¢ bez kierownictwa. Wtadza i rzady sa rzeczg naturalng. Dla realizacji w panstwie
zycia dobrego lub jakiegokolwiek przedsiewziecia grupowego potrzebne jest wiec
zawsze odpowiednie przywodztwo.

Przywddca to, ujmujac rzecz najprosciej, ten, ktory stoi na czele grupy swych
zwolennikéw i przewodzi, czyli organizuje i kieruje ich do okreslonego celu.
Przewodzi¢ mozna za pomocg praw, rozkazéw, polecen, perswazji, autorytetu
lub ich kombinacji. Przywddca polityczny w danym panstwie przewodzi spotecz-
noscia swojego kraju, podejmuje kluczowe decyzje i sprawuje najwyzsze urzedy
w panstwie [Hartlinski 2012: 56-60]. Do przywddcow politycznych zalicza si¢
zazwyczaj prezydentdw, premieréw oraz inne osoby ksztaltujace polityke panstwa
i swoimi decyzjami wywierajace znaczacy wplyw na spoleczenstwo.

Po tych wstepnych rozwazaniach mozemy si¢ teraz zapytaé: na czym polega
duchowe przywodztwo polityczne? Czym rézni si¢ ono od zwyklego przywoddztwa
politycznego, z jakim mamy do czynienia zazwyczaj w wielu panstwach?

Tak jak wyréznilismy dwa typy panstw: panstwo dobre i panstwo wadliwe; dwa
rodzaje polityki: polityke jako sztuke rzadzenia i polityke jako walke o wladze,
tak mozemy wyr6zni¢ dwa rodzaje przywddztwa politycznego: duchowe i zwykle.
Zwykte przywddztwo polityczne to rezultat dziatalnosci osob o umystach mniej
lub bardziej przecietnych. W zaleznosci od ich wiedzy, umiejetnosci oraz zaanga-
zowania na rzecz dobra wspolnego moga oni mie¢ mniejszy lub wigkszy pozytyw-
ny wplyw na rozwoj danego kraju. Granice zwyklego przywddztwa politycznego
wyznacza, z jednej strony, panstwo stabe lub upadle, niezdolne do obrony wlasnych
granic oraz zapewnienia bezpieczenstwa i warunkéw dobrobytu materialnego
obywatelom, a z drugiej strony — panstwo silne i dobrze zorganizowane, osiagajace
sukcesy gospodarcze oraz zapewniajace obywatelom bezpieczenstwo i wysoki
standard zycia. Bez wzgledu jednak na to, czy zwykle przywodztwo polityczne
prowadzi do panstwa silnego czy slabego, bogatego czy biednego, rzadzonego
w sposob demokratyczny czy autorytarny, wyposazonego w najnowsze technologie
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i posiadajacego najlepsze uniwersytety czy zacofanego, omija ono wazny aspekt
zycia ludzkiego, jakim jest sfera ducha. Zapomina o poszukiwaniu prawdy, umito-
waniu dobra, pomnazaniu pigkna, pragnieniu mitosci, dazeniu do Boga i o innych
wielkich sprawach czlowieka. Czgsto wrecz, za pomoca indoktrynacji lub w inny
sposob, zubaza ono lub wypacza duchowos¢ obywateli i ich demoralizuje®.

Tak jak to przed wiekami napisal $w. Tomasz z Akwinu: poniewaz przywodcy
polityczni majg wplyw na zycie wielu 0séb, z ktérych zlozone jest spoleczenstwo,
wladzy w panstwie nie powinni petni¢ ludzie przecigtni, lecz ludzie wybitni,
~wybijajacy si¢ nad pozostalymi wiedza i sprawiedliwoscig” - tacy, ktorzy swoich
umiejetnosci i stanowisk nie obrdca na wlasng korzys¢, lecz beda mieli na uwadze
korzys¢ innych i dobro wspdlne [Tomasz z Akwinu, 96, 4]. Jednakze, wychodzac tu
juz poza mysl §w. Tomasza, pragne tu zaakcentowa¢, ze od duchowego przywddcy
politycznego nalezy wymagac jeszcze wiecej. Powinien wyrdzniac si¢ na tle innych
wiekszg wiedzg i poczuciem sprawiedliwosci oraz kierowac sie w swych dziala-
niach dobrem wspdlnym oraz posiada¢ nie tylko ograniczong wiedze fachowa,
ale tez filozoficzng i uniwersalng - te, ktdra dotyczy ostatecznych przeznaczen
i celow cztowieka. Inaczej mowiac, duchowego przywoddce politycznego powinna
charakteryzowa¢ madros¢ — calo$ciowa wiedza o rzeczywisto$ci. Bowiem, skoro
»przewodzi¢” znaczy ,kierowa¢ do okreslonego celu”, to réwniez na poziomie
politycznym, kiedy ma si¢ na uwadze kierowanie panstwem, ten okreslony przez
przywodce cel polityczny, w ktorego realizacj¢ zaangazowani sa obywatele, nie
moze by¢ sprzeczny z pelnym i wszechstronnym rozwojem osobowym cztowieka,
z jego pelng samorealizacja, z jego dazeniem do osiggniecia doskonato$ci moralnej
iintelektualnej, ktora, jak pisze ks. Witek, osiaga swoj ,,najwyzszy stopien rozwoju
w $wietosci jako facznosci z niezmierzong doskonaloscig Boga” [Witek 1986: 15].

Jednym z najtrudniejszych i najbardziej odpowiedzialnych zadan jest rzadzenie
panstwem. Dlatego u steru wladzy nie moga by¢ ludzie przecietni. Podczas gdy
w zwigzku z zasada wolnosci, jaka jest mozliwos¢ samorealizacji, wszystkim
obywatelom przystuguje rowny dostep do wiedzy i wyksztalcenia, wykonywanie
okreslonych funkgcji nalezy do oséb najlepiej sie do tego nadajacych. Do tych
funkcji nalezy tez funkcja rzadzenia. Wymaga ona 0s6b o pozadanych umiejet-
nosciach, wiedzy i moralnosci.

8 W dzisiejszych realiach politycznych zwykte przywodztwo polityczne prowadzi do panstwa
zmaterializowanego i zsekularyzowanego (przykladem moze by¢ wiekszos$¢ panstw europe-
jskich) lub do réwnie zmaterializowanego panstwa religijnego, w ktérym dominuje jedno
wyznanie i brak jest wolnosci sumienia (przyktadem moga by¢ niektére panstwa arabskie).
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Te rozwazania prowadza do definicji duchowego przywoédztwa politycznego.
Duchowe przywddztwo polityczne to sztuka rzadzenia panistwem, ktéra uwzgled-
nia pelny i wszechstronny rozwoj osobowy czlowieka oraz umozliwia obywatelom
samorealizacje.

»Samorealizacja jest realizacjg ludzkich potrzeb” [Korab-Karpowicz 2022: 4.31].
Ludzie mogg mie¢ rézne potrzeby i rdzne cele zyciowe, wynikajace z ich wyksztat-
cenia i wychowania. To, co dla jednej osoby jest sukcesem i spelnieniem zyciowym,
dla drugiej moze by¢ porazka. Duchowe przywddztwo polityczne nie narzuca
okreslonego celu samorealizacji obywatelom, ale majac na uwadze réznorodne
ludzkie potrzeby, stwarza obywatelom warunki dla ich pelnego i wszechstronnego
rozwoju osobowego. Umozliwia kazdemu spelnienie przypadajacych mu zadan
zyciowych pod warunkiem, ze nie wiaze si¢ z tym krzywda innej osoby. Jego
celem jest szczesliwe spoleczenstwo, a wiec takie, w ktérym kazdy ma mozliwos¢
samorealizacji, szanujac jednoczes$nie samorealizacj¢ innych.

4. Cnoty obywatelskie i harmonia spoleczna

Cnoty obywatelskie to wartosci kulturowe, ktére maja pozytywny wplyw na
relacje obywateli w Zyciu spolecznym i pomagajg im osiggnac wspolny i indywi-
dualny sukces. Sg to takie cechy osobowe jak odwaga, uczciwos¢, pracowitose,
wzajemna zyczliwos¢, wspdldziatanie, poszanowanie prawa, a nade wszystko
umitowanie wolnosci i milo$¢ ojczyzny. Madros¢, z kolei, to podstawowa cecha
przywodcow. To umiejetnos¢ odrdzniania dobra od zta, kierowania si¢ dobrem
oraz urzeczywistniania tego, co w zyciu wartosciowe, przez podejmowanie
mozliwie najlepszych decyzji korzystnych dla wspélnoty. Ale nawet te wznioste
cnoty moga zmienic¢ si¢ wady, jezeli podporzadkowane s3 zadzy panowania,
stuzg egoizmowi pojedynczego narodu i nie majg odniesienia do ostatecznego
celu ludzkiego istnienia. Aby zachowa¢ swa wznioslo$¢, musza by¢ odniesione
do, wyptywajacych z wiary w Boga, cndt najwyzszych i uniwersalnych, dotycza-
cych calej ludzkosci.

Filozofia modernosci odrzucila klasyczng ide¢ madrosci i cnoty w polityce.
Dazac do oparcia polityki na podstawach naukowych, Hobbes, podobnie jak
jego liczni modernistyczni i postmodernistyczni nastepcy, probowal traktowac
ludzi w sposob abstrakcyjny i mechaniczny [Korab-Karpowicz 2010: 284-286].
Przyjat zalozenie, ze wszyscy ludzkie s3 jednakowo pobudzani do dziatan przez
pozadania. Tym samym zakwestionowal ich cnoty i podkreslit ich wole mocy
i interesownos¢.
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Konsekwentnie, skoro, zgodnie z teorig Hobbesa i jego uczniéw, ludzi nie wyroz-
niajg juz pozytywne cechy osobowe, gdyz wszyscy, bez wzgledu na ich wyksztal-
cenie i pochodzenie, maja na uwadze jedynie interes wlasny i daza do panowania
nad innymi, woéwczas wladz¢ w panstwie moze petni¢ kazdy. W dzisiejszych
demokracjach, kto bedzie u wladzy, nie zalezy od cnét danego czlowieka, lecz
od wygrania wyboréw, a o tym decyduja rézne czynniki. Polityka, klasycznie
rozumiana jako szuka rzadzenia, staje sie w tym kontekscie walka o panowanie
i gra intereséw. Pomniejszeniu ulega idea wspdlnego dobra, a znaczenia nabieraja
interesy partykularne partii politycznych i okreslonych grup politycznego nacisku.
Wspolczesne zycie polityczne przybiera w ten sposdb forme ciaglego konfliktu,
toczonego zar6wno wewnatrz panstwa, jak i na arenie migdzynarodowej. Jest
zdominowane przez osoby, ktorym brak moralnosci, a takze czesto odpowiednich
kwalifikacji dla pelnienia funkcji przywodczych. Jako rezultat ich ignoranciji,
nastepuje upadek duchowych aspektéw zycia. Zycie ludzkie w spoleczenstwie
staje sie coraz bardziej mechaniczne, pragmatyczne, manipulowane przez media,
skomercjalizowane, zunifikowane i powierzchowne, i brakuje w nim miejsca dla
poezji, sztuk pigknych oraz glebszej refleksji filozoficznej i religijne;.

Postulatem praktycznym plynacym z tych obserwacji jest koniecznos¢ zmiany
charakteru wspoélczesnej polityki. Aby tego dokonaé, nalezy dowies¢, ze
Hobbesowski obraz natury ludzkiej i wynikajaca z niego dominujaca do dzis
koncepcja polityki jako walki o wtadze sa bledne. Cztowiek zostal obdarzony
wolnoscig, a to oznacza, Ze nie jest $lepo podporzadkowany swoim pozadaniom,
lecz ma mozliwo$¢ wyboru. Jego postepowanie jest modyfikowane przez nabyte
cechy osobowe, ktérymi sg cnoty, oraz przez normy spoleczne, ktérymi sg zasady
etyczne. Nawet jezeli kierujg si¢ w dzialaniu okreslonym interesem, ludzie nie
sg istotami interesu, ktérych zachowania s z goéry zdeterminowane przez ich
pozadania, ale zdolnymi do decydowania o sobie istotami rozumnymi, moralnymi
i wolnymi.

Alternatywa w stosunku do dzisiejszej dysharmonii wynikajacej z konfliktu
w polityce i ucieczki z zycia prawdy, dobra, pickna i mifosci jest harmonia spotecz-
na. Harmonia spoleczna nie jest sztuczng unifikacja ludzkosci ani tez nuzaca
réwnoscig spoleczenstwa bezklasowego — nie jest ujednoliceniem ani tez zréwna-
niem. Jest raczej spolecznym bogactwem - swoistag kompozycja réznorodnosci
jednostek i grup, w ktérej odnajdziemy wzajemne uzupelnianie si¢ oraz cnote
moralng. Na te¢ réznorodnos¢ skltadaja sie dajace sie wyrdzni¢ w spoleczenstwie
grupy osob, takich jak pracownicy, przedsigbiorcy czy urzednicy, ktore réznig
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sie od siebie pozycja spofeczng, sposobem zatrudnienia, zamoznoscig i tradycja,
jednakze kazda z nich, motywowana duchem obywatelskim, dziata na swéj sposéb
na rzecz wspdlnego dobra. Innym elementem sktadowym tej réznorodnosci jest
elita moralna i intelektualna, stuzaca wspdlnocie wiedzg i przykladem, i stad
nieodzowna w kazdym zdrowym spoleczenstwie. Jeszcze innym elementem jest
duchowe przywodztwo polityczne, zdolne do dokonywania wlasciwych wyborow
i urzeczywistniania w spoleczenstwie tego, co warto$ciowe, oraz kierujace si¢
najwyzszymi celami czlowieka.

Jak juz wspomnielismy, duchowe przywoédztwo polityczne umozliwia obywate-
lom samorealizacje. Z tego wzgledu przywodztwo polityczne panstwa stabego lub
upadlego, ktdre, z uwagi na kierowanie sie raczej interesem partykularnym grup
nacisku niz dobrem wspdlnym, nie jest w stanie zapewni¢ obywatelom bezpie-
czenstwa i odpowiednich warunkéw zycia dla ich samorealizacji i pelnego oraz
wszechstronnego rozwoju, nie jest duchowym przywédztwem politycznym. Nie
jest nim tez przywddztwo panstwa silnego, zmilitaryzowanego, ktérego celem
jest podbdj i dominacja nad innymi i ktdre. zmienia obywateli w cze¢$ci machiny
wojennej, niszczac w nich milosierdzie, lito$¢ oraz inne wyrazy czlowieczenstwa,
a takze zastepujac ich cnoty wadami. Zaprzeczeniem duchowego przywddztwa
politycznego sg takze wszystkie projekty polityczne, ktdre odciagajac ludzi od ich
rozwoju osobowego i odrzucajac tacznosc z Bogiem jako ostateczny cel ludzkiego
zycia, przyznaja polityce najwyzsze miejsce w ludzkim zyciu i angazuja ludzkos¢
w ograniczone doczesne cele (czy to motywowane ideologia, checig wzbogace-
nia sie, czy podbojem) i ktdre jakze czesto koncza si¢ zmarnowaniem ludzkiego
potencjatu i fiaskiem. Bowiem, jak ostrzega nas §w. Augustyn, jezeli sami ludzie
bez Boga, daza do swoich celow, nie osiggaja trwalego rezultatu, a jedynie doswiad-
czajg pomieszania, czego paradygmatem jest Babilon i jego projekt, wieza Babel
[Augustyn, Objasnienia Psalméw: 136,2].

Zacytuje tutaj fragment swojej ksiazki Historia filozofii politycznej. ,Kiedy
poddamy refleksji projekty polityczne, [takie jak, na przyklad, wielkie podboje
i socjalizm, a dzisiaj integracja europejska i liberalizm,] ktérym cale pokolenia
poswiecily zycie, zapominajac o Bogu jako celu prawdziwym, a ktére wszystkie
konczyly si¢ porazka [...], widzimy, jak wzburzone wody Babilonu odplywaja
w dal. Nie powinni$my si¢ w nich zanurzac, ostrzega Augustyn; nie powinnismy
nawet zblizac sie do tego zywiotu pomieszania. Drzewa rosnace wzdtuz brzegow sa
nieplodne. Pojg je wody Babilonu, a przeto nie rodza owocéw. Jedyne, co mozemy
zrobi¢, to usig$¢ ponad tymi wodami, popatrzec¢ na nie z oddali i zaptaka¢ nad
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tymi, ktorzy dali sie im ponies¢, i nad samymi sobg, wiezniami Babilonu” [Korab-
Karpowicz 2010: 153-154].

Od cnét obywateli, od ich odwagi, pracowito$ci, poszanowania prawa, uczciwosci,
kolezenstwa i milos¢ ojczyzny, owocujacych ofiarng i samorzutng pracg na rzecz
wspolnoty, zalezy sita i zamozno$¢ panstwa. Ale nawet te wzniosle cnoty obywa-
telskie moga zmieni¢ si¢ w wady, jezeli podporzadkowane sg zadzy panowania,
stuza egoizmowi pojedynczego narodu i nie maja odniesienia do ostatecznego celu
ludzkiego istnienia. Dlatego polityka, wlasciwie rozumiana jako sztuka rzadzenia,
ktéra realizuje Zycie dobre i uwzglednia najwyzsze cele duchowe czlowieka, musi
mie¢ charakter duchowy. A w Europie oznacza to oparcie jej na chrzescijanskim
ideale doskonatlosci — spotegowanie wtadz ducha ludzkiego, skierowanie ich do
tego, co w czlowieku najwazniejsze: do poznania prawdy, umitlowania dobra,
szukania piekna, pragnienia milto$ci i innych najwyzszych wartosci, oraz nastro-
jenie ich do harmonii i osobistej §wietosci pod wplywem mitosci do ludzi i Boga.

5. Przyszlos¢ Europy i odrodzenie chrzescijanstwa

Ze wzgledu na doswiadczenie historyczne zwigzane z ksztaltowaniem si¢ cywili-
zacji zachodniej, tozsamos$ci Europy nie da si¢ oddzieli¢ od chrzescijanistwa.
Przez wiele wiekow chrzedcijanistwo byto w Europie najpotezniejszym srodkiem
dla podzwigniecia jej mieszkancéw moralnie i ksztaltowania ich osobowosci,
a wyplywajaca z niego jednos¢ duchowa stanowita zrédlo ich potegi. W tradycji
europejskiej wiara faczyla sie z rozumem w nierozerwalng wielka calo$¢, prowa-
dzacg do moralnego i intelektualnego doskonalenia cztowieka, a jedno$¢ duchowa
wyplywajaca z chrzescijanstwa tworzyta silny kulturowo i politycznie Zachod.
Trend sekularyzacji dzisiejszych spoteczenstw zachodnich mozna wiec uznac za
nieporozumienie. Przyczynia sie do postepujacej atomizacji Europy i zatracenia
przez nig dawnej duchowej jednosci. Prowadzi Europe do moralnego, a w konse-
kwencji do politycznego, upadku. Zapowiada przyszto$§¢ wewnetrznie zwartej
kultury muzulmanskiej. Duch religijny islamu, wsparty na prostej wierze, staje
sie dzi§ waznym czynnikiem politycznym w konfrontacji z zsekularyzowanym
$wiatem zachodnim oraz rozbitg wewnetrznie Europa.

Chrzescijanstwo, w ktérym najwyzsze przykazanie milosci nie wprowadza
rozdziatu na wiernych i niewiernych, wspolplemiencéw i wrogéw, jest istotnym
elementem budujacym za pomoca uniwersalnych wartosci moralnych zaréwno
jednos¢ europejskiej wspdlnoty politycznej, jak i duchowa jedno$¢ catej ludzkosci.
Wywodzi si¢ z niego idea braterstwa ludzi, ktorej wyrazem sg uniwersalne prawa
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cztowieka [Piechowiak 1997: 29]. Dlatego Europa ma dzi$ wielkie zadanie do
wypelnienia - odrodzenie chrzescijanstwa i dokonczenie dzieta Chrystusa. Istota
Jego dziela jest odrodzenie moralne czlowieka, otworzenie przed nim mozliwosci
uczestnictwa w §wietosci i doprowadzenie go do doskonalosci®. Oddanie si¢ Bogu
w religii chrzescijanskiej nadaje zaréwno indywidualnemu zyciu ludzkiemu, jak
i zyciu spolecznemu zupelnie odmienny, moralny charakter. Jest przeciwwaga
dla indywidualizmu i egoizmu. Oparcie si¢ na najwyzszych wartosciach buduje
osobowos¢ czlowieka. Rozwija w jednostce cnote. Laczy jednostki we wspdl-
note. Umozliwia realizacje na ziemi wartosci uniwersalnych: prawdy, dobra,
piekna i mitosci, ktdre nie s3 tworami ludzkimi, lecz tkwig w samej konstrukcji
wszech$wiata.

Wrynika z tego postulat praktyczny. Przywodcy polityczni Unii Europejskiej oraz
indywidualnych panstw europejskich powinni porzuci¢ datujacy si¢ od ponad
dwustu lat trend sekularyzacji, powrdci¢ do idei Civitas Christiana i uczestniczy¢
w rozwoju jednoczacej ludzkos¢ na poziomie etycznym cywilizacji chrzescijan-
skiej [Sotowiow 2007: 38-39] oraz mie¢ zawsze na uwadze najwyzsze wartosci
uniwersalne i ostateczny cel zycia ludzkiego. Czas odbudowa¢ w Europie site
chrzescijanstwa oraz budowa¢ w panstwach europejskich promieniujaca na inne
kraje i kontynenty harmonig¢ spoleczna.

Harmonia czlonkdw okreslonej spotecznosci — oparta na ich wspdlnej tozsamosci,
wzajemnym uzupelnianiu sie i skutecznym wspotdzialaniu, pomimo ich nieraz
réznych indywidualnych drég zyciowych i przekonan - buduje wspélny dobro-
byt, tworzy porzadek spoleczny oraz niesie ze sobg pokdj, zgode, porozumienie,
czasem kompromis miedzy réznymi jednostkami i grupami. Wigze si¢ z nig
umiejetno$¢ konstruktywnego rozwigzywania nieporozumien i sporéw. Buduje
wspoéldziatanie oraz solidarnos¢ spoleczng w oparciu o sprawy, ktdre facza ludzi,
a nie ich dzielg. Dzieki niej, w atmosferze bezpieczenstwa, tolerancji, zyczliwosci
i wolnosci, wyzwala sie w spoleczenstwie energia tworcza, ktora kierowana jest
na pozytywne tory: na tworzenie wspdlnego dobra. Wyraza si¢ ona w tworczosci
naukowej, wynalazczej i artystycznej oraz w umiejetnosci organizacyjnej i inicja-
tywie gospodarczej. U jej podstaw jest elita moralna i intelektualna, stuzaca wspol-
nocie wiedzg i przyktadem, oraz madre duchowe przywodztwo polityczne, zdolne
do urzeczywistniania w spoleczeﬁstwie tego, co warto$ciowe, oraz kierujqce sie

° Osiagajac doskonalos¢, ludzkos¢ realizuje postulat Chrystusa: ,Badzcie wiec tak doskonali,
jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,48).
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najwyzszymi celami czlowieka. Jej owocem sg pigkne rzeczy i pigkne zachowania.
Harmonia spoleczna prowadzi wspdlnote do szczescia.

Zakonczenie. Szczescie jako samorealizacja

Podsumowujac nasze rozwazania: szczescie to nie tylko ulotna chwila przyjem-
nosci. Rozpatrywane jako trwala wartos¢, szczescie to samorealizacja, spetnio-
ne zycie, realizacja ludzkich potrzeb, zaréwno materialnych, jak i duchowych.
Duchowe przywodztwo polityczne odnosi sie do sztuki rzadzenia panstwem, ktora
uwzglednia pelny i wszechstronny rozwdj osobowy czlowieka, umozliwia obywa-
telom samorealizacje i w ten sposob zaspakaja ludzkie dazenie do osiagnigcia
doskonatosci moralnej i intelektualnej, osiggajacej swoj najwyzszy stopien rozwoju
w $wietosci jako Iacznosci z doskonatoscig Boga. Jego celem jest szczesliwe spote-
czenstwo, w ktérym kazdy ma mozliwo$¢ samorealizacji, a jednocze$nie szanuje
samorealizacj¢ innych. Wspiera harmonie spoteczng, ktora wynika z wspotdzia-
tania miedzy réznymi grupami w obrebie spoleczenstwa oraz jest alternatywa
dla dzisiejszej dysharmonii bedacej poklosiem konfliktu politycznego toczacego
sie zarowno wewnatrz panstwa, jak i na arenie miedzynarodowej. Z wartosci
duchowego przywddztwa politycznego wynika postulat praktyczny. Przywodcy
Unii Europejskiej oraz indywidualnych panstw europejskich powinni porzuci¢
modernistyczny trend sekularyzacji i uczestniczy¢ w rozwoju cywilizacji chrze-
$cijanskiej, jednoczacej ludzkos¢ calego $wiata na poziomie etycznym, oraz mie¢
zawsze na uwadze najwyzsze wartosci uniwersalne i ostateczny cel zycia ludzkiego.
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