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Abstrakt: Artykul analizuje polityczny wymiar kategorii braterstwa w encyklice
Ojca Swietego Franciszka Fratelli tutti. W pierwszej czeéci autor rekonstruuje
istote braterstwa w ujeciu encykliki. W drugiej — odstania znaczenie politycznego
wymiaru proponowanego przez Papieza rozumienia braterstwa. Trzecia czes¢
poswiecona jest ukazaniu wyzwan, jakie rodzg sie w kontekscie proponowanego
ujecia braterstwa w perspektywie nauki spotecznej Kosciota. W ostatniej, czwartej
czgéci, przedyskutowane zostaje mozliwe zrédlo tych wyzwan, poprzez ukazanie
napiecia miedzy proponowanym przez Fratelli tutti rozumieniem braterstwa
a specyficznym dla katolickiej tradycji pojmowaniem braterstwa.
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Abstract: The article analyses the political dimension of the fraternity catego-
ry in the encyclical of the Holy Father Francis Fratelli tutti. In its first part the
author recapitulates the essence of brotherhood presented in the encyclical. In the
second, the importance of the political dimension of the Pope’s understanding
of brotherhood is revealed. The third part of the text is devoted to presenting the
challenges that arise in the context of the proposed approach to the fraternity from
the perspective of the social doctrine of the Church. In the last, fourth part, the
possible source of those challenges is discussed by showing the tension between
the Fratelli tutti’s understanding of brotherhood and the Catholic tradition of
understanding of brotherhood.
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Encyklika Ojca Swietego Franciszka Fratelli Tutti jest dokumentem programowo
odzegnujacym si¢ od bycia koherentng wypowiedzig na temat ludzkiego brater-
stwa, czy swoista summa nauczania w tym zakresie [por. Franciszek 2020: nr 5]".
Wedle Papieza ten dokument Magisterium, ze swoimi 287 akapitami, stanowi¢ ma
jedynie ,,skromny wklad w refleksje” na temat uniwersalnego wymiaru braterskiej
milosci ,.i jej otwartosci na wszystkich” [tamze]. Nie jest to zatem tekst o charak-
terze precyzyjnego, naukowego wywodu. W istocie wyrazone zostalo w nim wiele
emocji, a autor nie waha si¢ powracac¢ do kwestii podejmowanych we wcze$niej-
szych partiach tekstu. Zalozenia teoretyczno-metodologiczne Fratelli tutti nalezy
mie¢ na uwadze w kontekscie celéw niniejszego opracowania. Mianowicie, przed-
stawione tutaj ustalenia na temat sensu braterstwa i jego politycznego znaczenia
traktowac nalezy jako mozliwg, ale zapewne nie jedyna, interpretacje mysli
Franciszka na ten temat. Nalezy dopusci¢ mozliwo$¢, ze w jakims punkcie przed-
Yozona rekapitulacja i interpretacja tez Fratelli tutti moze rozmijac si¢ z papieska
intencja, mimo wszelkich wysitkéw autora wlozonych w to, aby rzetelnie odda¢
mys$l encykliki.

Ponizsza analiza sklada sie z czterech czgsci. W pierwszej probuje zrekapitu-
lowac¢ istote braterstwa przedstawiong we Fratelli tutti. W kolejnej — odstoni¢
polityczny wymiar proponowanego przez Papieza rozumienia braterstwa. Trzecia
cze$¢ poswiegcona jest ukazaniu w zarysie wyzwan, jakie si¢ rodzg w kontekscie
wczesniejszych ustalen w perspektywie nauki spotecznej Kosciota. W ostatniej,
czwartej czgsci, probuje przedyskutowaé mozliwe zrodlo tych wyzwan, nawigzujac
do rozumienia braterstwa w ramach tradycji Koscioa katolickiego.

1. Idea braterstwa we Fratelli tutti

Fundamentalng teze Fratelli Tutti stanowi twierdzenie o istnieniu braterstwa
uniwersalnego, ,ktére pozwala rozpoznaé, doceni¢ i mitowaé kazda osobe
niezaleznie od blisko$ci fizycznej, niezaleznie od miejsca na $wiecie, w ktérym
sie urodzita lub w ktérym mieszka” [Franciszek 2020: nr 1]. Jest ono ugrunto-
wane w poczuciu ,przynaleznosci do tej samej wspolnoty ludzkiej” [tamze:
nr 30], a zatem w samym byciu czlowiekiem, stanowigc propozycje, dar ,,Ojca
nas wszystkich” [tamze: nr 46]. Papiez nieprzypadkowo nie przywoluje w tym
kontekscie Boga Ojca chrzedcijaniskiej teologii, gdyz podkresla, iz ,rézne religie,

' W zwiazku z ré6znymi wydaniami tytutowej encykliki, przypisy — zgodnie ze zwyczajem
tworzenia referencji w przypadku dokumentéw Magisterium — odnoszg si¢ do numerowa-
nych akapitéw Fratelli tutti, a nie do stron konkretnego wydania.

292




ZESZYTY SPOYECZNE) MYSLI KOSCIOkA sWIAT= POLITYKA

wychodzac z uznania wartosci kazdej osoby ludzkiej jako stworzenia, powotanego
do bycia dzieckiem Bozym, wnosza cenny wktad w budowanie braterstwa” [tamze:
nr 271], w sposéb szczegdlny akcentujac wspdlnote podejscia do kwestii braterstwa
z Wielkim Imamem Ahmadem Al-Tayyebem. W podpisanej wspolnie deklaracji
w Abu Zabi obaj duchowi przywddcy przypomnieli bowiem, ze Bog ,,stworzyt
wszystkich ludzi réwnymi w prawach, obowigzkach i godnosci, i powotal ich, aby
zyli razem jako bracia i siostry” [tamze: nr 5].

Warto doda¢, ze cho¢ - jak podkresla Papiez - ,uznanie kazdego czlowieka za
brata lub siostre i dazenie do przyjazni spotecznej, ktéra wlaczataby wszystkich, nie
sq czysta utopia’, to ,wymagaja determinacji i umiejetnosci znalezienia skutecz-
nych sposobdw, ktdre zapewnilyby jej realng mozliwos¢” [tamze: nr 180]. Méwiac
inaczej, uniwersalne braterstwo, zdaniem Papieza, jest pewnym, pochodzacym od
»0jca nas wszystkich”, potencjalem realnie wpisanym w kazdego cztowieka, ktory
jednakowoz musi zosta¢ przez ludzi §wiadomie zaktualizowany w dzialaniu. Jest
to szczegolnie istotne wspodlczesnie, gdyz - jak zauwaza Papiez — ,w dzisiejszym
$wiecie poczucie przynaleznosci do tej samej wspolnoty ludzkiej stabnie, a marze-
nie o wspolnym budowaniu sprawiedliwosci i pokoju wydaje sie by¢ utopig z innej
epoki” [tamze: nr 30]. Chrzescijanska zacheta do takiej aktualizacji jest papieska
egzegeza przypowiesci o milosiernym Samarytaninie: ,,spotkanie Samarytanina
i Judejczyka” - zauwaza Franciszek - ,jest potezng prowokacja, ktéra demaskuje
wszelkie manipulacje ideologiczne, abysmy mogli poszerzy¢ nasz krag, abysmy
mogli nada¢ naszej zdolnosci do milowania wymiar uniwersalny, zdolny do
przekraczania wszelkich uprzedzen, wszelkich barier” [tamze: nr 83].

Kwestia owej totalnej transgresji wydaje si¢ o tyle istotna, Ze braterstwo uniwer-
salne, zdaniem Papieza, jest teleologicznie pierwsze — lokuje sie przed jakimikol-
wiek innymi formami przynaleznosci. Jak twierdzi, ,wlasnie w to powigzanie
powszechnej jednosci wlacza sie kazda ludzka grupa i w niej odnajduje swe
piekno. Zatem kazda osoba rodzaca si¢ w okreslonym kontekscie wie, ze nalezy
do wiekszej rodziny, bez ktorej nie jest mozliwe petne zrozumienie siebie” [tamze:
nr 149]. W $wietle owego teleologicznego pierwszenstwa uniwersalnego braterstwa
Papiez uznaje za przejaw ,zachwycajaco ludzkiego” zachowania, dzialanie, ktdre,
co prawda, nie polepsza losu innego, ale wyraza swiadomos¢ owej najszerszej
przynaleznosci. Tytulem przykladu zauwaza: ,,Jesli bowiem kto$ posiada nadmiar
wody, a jednak troszczy si¢ o nig, z my$la o ludzkosci, to dlatego, ze osiagnal
poziom moralny, ktéry pozwala mu wyjs¢ poza swoje granice i poza granice grupy,
do ktorej nalezy” [tamze: 117].
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2. Polityczny wymiar powszechnego braterstwa

Zarysowana wizja braterstwa w sposob szczegolny wiaze sie z polityka, stanowia-
ca najistotniejszy czy najdonioslejszy wymiar jego aktualizacji. Papiez zauwaza:
»czlowiek moze bowiem pomdc potrzebujacemu, ale kiedy dolacza do innych
w tworzeniu spotecznych proceséw braterstwa i sprawiedliwosci dla wszyst-
kich, wkracza na pole najwiekszej miltosci, milosci politycznej” [tamze: nr 180].
Konsekwentnie, zauwaza Papiez, ,aby umozliwi¢ rozwoéj §wiatowej wspolnoty,
zdolnej do realizowania braterstwa [...] potrzebna jest lepsza polityka, stuzaca
prawdziwemu dobru wspolnemu” [tamze: nr 154]. Owa ,lepsza polityka” odnosi¢
sie powinna do ideatu braterstwa, ktéry ma aktualizowa¢. Rzec zatem mozna, ze
to ten ideat dookresla zasady i cele wlasciwej polityki. ,,Stwierdzenie - pisze Papiez
- ze jako istoty ludzkie jesteSmy bra¢mi i siostrami, jesli nie jest tylko abstrakcja,
ale uciele$nia sie i staje si¢ konkretne, stawia przed nami szereg wyzwan, ktore nas
poruszajg, zobowiazuja do przyjecia nowych perspektyw i wypracowania nowych
reakcji” [tamze: nr 128].

Fratelli tutti za ,niezbedne minimum” celéw politycznych zgodnych z duchem
uniwersalnego braterstwa uznaje eliminacje gtodu i handlu ludZzmi oraz zapew-
nienie wszystkim mieszkania (,,dachu nad glows”) i opieki zdrowotnej [tamze:
nr 189]. Ale nie ogranicza do tego zobowiazan ptynacych z braterstwa. Papiez jest
w tej kwestii bardzo szczegétowy. W kontekscie migracji, ktére — zdaniem Papieza
- ,beda tworzy¢ podstawe przysztosci swiata” [tamze: nr 40], braterstwo ,wiaze si¢
z koniecznoscig podjecia pewnych niezbednych dzialan, zwlaszcza w przypadku
o0sob uciekajacych przed powaznymi kryzysami humanitarnymi. Na przyklad:
zwiekszenie liczby przyznawanych wiz i uproszczenie procedur; zastosowanie
prywatnego i wspolnotowego sponsorowania, otwarcie korytarzy humanitarnych
dla uchodzcéw znajdujacych sie w najtrudniejszej sytuacji; zapewnienie odpowied-
niego i godnego zakwaterowania; zapewnienie bezpieczenstwa osobistego i dostepu
do podstawowych swiadczen; zapewnienie odpowiedniej opieki konsularnej, prawa
do posiadania przy sobie w kazdej chwili osobistych dokumentéw tozsamosci,
réwnego dostepu do wymiaru sprawiedliwos$ci, mozliwo$¢ otwierania rachunkéow
bankowych i zapewnienie srodkéw niezbednych do zycia; zapewnienie swobody
poruszania sie¢ i mozliwosci podejmowania pracy; ochrona matoletnich i zapew-
nienie im regularnego dostepu do edukacji; zapewnienie tymczasowej opieki
lub programéw przyjmowania; zapewnienie wolnosci religijnej; promowanie ich
integracji spolecznej; sprzyjanie Iaczeniu rodzin i przygotowanie wspdlnot lokal-
nych do proceséw integracyjnych” [tamze: nr 130]. Ponadto, w przypadku tych,
ktdrzy ,,juz dawno przybyli i sg czescig tkanki spolecznej, wazne jest zastosowanie
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koncepcji obywatelstwa”, ktdre ,,opiera si¢ na réwnosci praw i obowigzkow, zgodnie
z ktérymi wszyscy korzystaja ze sprawiedliwosci. Dlatego wazne jest — pisze Papiez
- aby w naszych spoleczenstwach stworzy¢ koncepcje pelnego obywatelstwa
i odrzuci¢ dyskryminujace uzycie okreslenia mniejszosci, ktére rodzi poczucie
izolacji i nizszosci. Toruje ono droge wrogosci i niezgodzie; niweczy sukcesy
i pozbawia praw religijnych i obywatelskich niektérych obywateli, ktorzy sa w ten
sposdb dyskryminowani” [tamze: nr 131]. Tak realizowane braterstwo wigze si¢
przy tym z bezinteresownoscia — nieoczekiwaniem niczego w zamian za pomoc,
ktorej jest sie dawca, od tych, ktérzy ja otrzymujg. Jak zauwaza Papiez, ,,tylko
kultura spoleczna i polityczna, ktdra zawiera w sobie bezinteresowng goscinnos¢,
moze mie¢ przyszto$¢” [tamze: nr 142].

Polityczny wymiar koncepcji braterstwa, znoszacy - jak pokrdtce naszkicowa-
no - w imig¢ réwnosci kategorie mniejszosci i wiekszosci, oczekiwania wobec
migranta ze strony obywateli danej wspolnoty etc., zdaniem Papieza przeklada
sie rowniez na zakaz pewnych istotnych z perspektywy bezpieczenstwa wewnetrz-
nego i zewnetrznego politycznych praktyk. W imig braterstwa Papiez zakazuje
nie tylko kary $mierci, podkreslajac zaangazowanie Kosciola na rzecz jej catko-
witego zniesienia; zakazuje rowniez stosowania kary dozywocia (ktéra nazywa
»ukryta karg $mierci” [tamze: nr 268]), wyraznie podwaza zasadnos¢ prowadzenia
wojen, lokalizujac si¢ blisko stanowiska pacyfistycznego. Papiez przywoluje w tym
kontekscie Jana XXIII, przypominajac za nim, iz ,,w epoce potegi atomowej byloby
nonsensem uwaza¢ wojne za odpowiedni $rodek przywrocenia naruszonych praw”
[tamze: nr 260].

Bioragc pod uwage zakres, zarysowanych tutaj jedynie, politycznych zmian
i dziatan powiazanych z idealem braterstwa, nie dziwi, ze ostatecznie prowadzi
on Papieza do postulatu fundamentalnej przebudowy relacji politycznych, swoiste-
go ,,politycznego resetu”. Franciszek jest przekonany, ze potrzebujemy takiego
»Swiatowego porzadku prawnego, politycznego i gospodarczego, ktdry zwigkszy
i ukierunkuje wspoiprace miedzynarodowa na solidarny rozwdj wszystkich
narodow” [tamze: nr 120]. W tym kontekscie Franciszek podkresla, ze ,,niezbedne
staje si¢ dojrzewanie silniejszych i sprawnie zorganizowanych instytucji miedzy-
narodowych, ktérych wladze bylyby desygnowane sprawiedliwie, na podstawie
porozumien mie¢dzy rzadami krajowymi, i wyposazone w mozliwos¢ sankcjono-
wania” [tamze: nr 172]. Oznaczaloby to ostateczne zerwanie z zasadg suwerennosci
panstw (jej istota jest wladza zwierzchnia na danym terytorium), a zatem w ogdle
panstwowosci w dotychczasowej formie i zaistnienie ,jakiej$ formy globalnego
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autorytetu, regulowanego przez prawo” [tamze]. Papiez podkresla, ze ,,powinno
si¢ [...] przynajmniej przewidywa¢ mozliwos¢ powotania do zycia skuteczniejszych
organizacji $wiatowych, obdarzonych autorytetem, aby zapewnic¢ globalne dobro
wspdlne, eliminacje glodu i ubdstwa oraz pewng obrong podstawowych praw
czlowieka” [tamze]. Wszystko to ma za$ stuzy¢ globalnej ,integracji kulturalnej,
gospodarczej i politycznej”, ktdrej ,,powinien towarzyszy¢ proces edukacyijny,
ktéry promowalby warto$¢ milosci sasiada, bedacej pierwszym krokiem koniecz-
nym dla osiggni¢cia zdrowej, powszechnej integracji” [tamze: nr 151].

Pojawic sie moze pytanie, jaka role w budowie powszechnego braterstwa petni¢ ma
religia. O znaczeniu religii Papiez pisze w ostatnich paragrafach encykliki. Religia
jest istotna nie tyle dla aktualizacji, ile legitymizacji idei uniwersalnego braterstwa.
Jak zauwaza Franciszek ,,przekonania religijne odnoszace si¢ do sakralnego sensu
zycia ludzkiego pozwalaja nam uzna¢ podstawowe wartosci naszego wspolnego
czlowieczenstwa” [tamze: nr 283], a zatem pomagaja dostrzec wspdlne pocho-
dzenie i jedna nature wszystkich ludzi. Ponadto — pisze Papiez - ,,bez otwarcia
sie na Ojca wszystkich ludzi, nie moze by¢ solidnych i stabilnych motywoéw apelu
o braterstwo”. ,,Jedynie z ta swiadomoscig dzieci, ktore nie sg sierotami — podkresla
dalej - mozemy zy¢ ze sobg w pokoju”. Nie wiem, czy posrednie nawigzanie do
stow Schillera z Ody do radosci (,,Bracia, nad tym gwiazdzistym niebem musi
mieszkac kochajacy ojciec”), jest tu przypadkowe, czy nie, ale podobnie jak w jego
utworze, tak i tutaj pochodzenie powszechnego braterstwa od ojcostwa Bozego
pozostaje ostatecznie w tle. Braterstwo uniwersalne we Fratelli tutti wydaje si¢
przede wszystkim wigzac si¢ — jesli mozna to tak wyrazi¢ - z cofnieciem si¢ poza
historie, do uprzedzajacej ja natury czlowieka, przynaleznosci do ,,wspdlnoty
ludzkiej”. Rola — niewatpliwie przydatnej dla legitymizacji braterstwa powszech-
nego - religii wydaje si¢ tutaj ostatecznie instrumentalna.

3. Powszechne braterstwo w perspektywie nauczania spolecznego Kosciola
Polityczne znaczenie braterstwa w perspektywie Fratelli tutti staje si¢ — rzec chyba
mozna bez przesady - znaczeniem podstawowym. To tu aktualizuje si¢ ideal
braterstwa i — nieprzypadkowo - wlasnie w obszarze polityki Papiez wzywa do
fundamentalnych przeksztalcen, dos¢ precyzyjnie kalibrujac ich ksztalt na kartach
encykliki. Rodzi to jednak pewne pytania, zwlaszcza zwigzane z posoborowym
rozumieniem roli Kosciota.

Ugruntowana w nauczaniu soborowym i posoborowym katolicka teoria
polityki, pojmujaca ja jako przestrzen niedoskonatlej, acz dostatecznie dobrej
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realizacji zasady sprawiedliwo$ci, zachecajac swieckich do politycznego zaanga-
zowania, konstytuowata Papieza i — szerzej — hierarchi¢ Kosciota jako aktoréw
metapolitycznych. Ich zadaniem bylto gloszenie moralnej prawdy i, w konse-
kwencji, formowanie sumien obywateli, jak rowniez obowigzek wyrazania
sprzeciwu wobec idei politycznych, ktére niszczylyby obraz Bozy w czltowieku.
Fundamentem tego zaangazowania bylo przekonanie o wynikajacym z natury
ludzkiej, a zatem powszechnie i bezapelacyjnie obowigzujagcym, prawie moral-
nym, ktorego przestrzeganie ,jest ludziom konieczne do zbawienia” [Pawet VI
2003: nr 4]. Istnienie wynikajgcego z natury cztowieka prawa moralnego, ktorego
autorytatywnym nauczycielem jest Koscidt, otwieralo droge do jego szczegol-
nej, metapolitycznej pozycji we wspdlnocie politycznej. Jasne okreslenie zadan
Kosciota jako obroncy transcendentnej godnosci cztowieka pozwalalo Kosciolowi
z jednej strony zachowa¢ w hierarchii dystans wobec biezacej polityki, z drugiej
odgrywaé w owej polityce istotng i niezastepowalng role, zwlaszcza gdy wtadza
polityczna zaczynata rosci¢ sobie kompetencje do omnipotencji [Boeckenfoerde
2006: 309-313]. To specyficzne, dostrzegane réwniez w niektérych porzadkach
konstytucyjnych, miejsce Kosciola okreslano niekiedy mianem ,niepolitycznej
politycznosci” [Mazurkiewicz 2017: 233-254].

Jesli jednak ,,prawo naturalne” zostaje zastapione przez ,naturalne braterstwo”
jako punkt odniesienia dla zaangazowania Kosciota i osagdu politycznego, to
cala powyzsza koncepcja zaczyna si¢ chwia¢. O ile bowiem mozna bezblednie
wskaza¢ nieprzekraczalne zasady prawa naturalnego, a zatem tzw. negatywne
normy, zostawiajac szeroka przestrzen dla politycznych dyskusji odno$nie do
aplikacji norm pozytywnych, o tyle postulaty ptynace z braterstwa odnoszg si¢
do gléwnie do norm pozytywnych. Zmiana typu norm stanowigcych podsta-
wowy punkt odniesienia dla zaangazowania Ko$ciota zmienia w sposéb istotny
trajektorie i charakter jego aktywnosci. O ile obrona zasad negatywnych prawa
naturalnego zasadniczo nie zagraza ,polityzacji” chrzescijanskiego przeslania,
o tyle definiowanie i ,,kalibrowanie” wymogdéw ptynacych z norm pozytywnych
moze rodzi¢ zasadne pytania o mandat Kosciola do wkraczania na teren polityki.
Jako, ze dobro moze by¢ zawsze wyrazone w inny sposob, a ponadto — w $wiecie
po grzechu pierworodnym - Zadne z rozwigzan spotecznych nie bedzie mialo
charakteru idealnego, rowniez chrzescijanie moga stac po przeciwleglych stronach
politycznej barykady w rozmaitych polityczno-spotecznych kwestiach (poczawszy
od sporu o system podatkowy po wizj¢ zakresu dzialania panstwa). Jednoczesnie
jednak caty Kosciol faczy¢ powinien sprzeciw wzgledem naruszania przez prawo
stanowione negatywnych norm prawa naturalnego.
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Ryzyko ,,polityzacji” chrzescijanskiego przestania we Fratelli tutti odslania si¢
wyraznie, jesli zestawimy gléwne polityczne postulaty ptynace z przedlozonej idei
braterstwa. Nalezg do nich m.in.: pelna otwarto$¢ na nieograniczone przyjmo-
wanie i integracje migrantéw, od ktérych jednakowoz nie mamy prawa niczego
oczekiwa¢ w imie braterskiej bezinteresownos$ci; gwarantowanie mieszkania
i wyzywienia kazdemu, kto go potrzebuje; odrzucenie pojecia “mniejszo$¢” jako
dyskryminujacego i budzacego nienawis¢; zniesienie kary $mierci i dozywocia;
postulaty pacyfistyczne, niuansujace réwniez etyczng zasadnos¢ zbrojnej obrony;
idea wyposazonej w mozliwo$¢ naktadania sankcji wtadzy ponadnarodowej, etc.
Patrzac na nie w zestawieniu, nietrudno dostrzec ich lewicowe czy - nazwijmy
to szerzej — pooswieceniowe nachylenie. Istotnym wymiarem tych postulatow
jest zatem antropologiczny optymizm, zapoznajacy de facto w istotnym stopniu
nauke o grzechu pierworodnym, a zatem naznaczony utopizmem. Rodzi to istotne
pytania odnosnie do konsekwencji zrealizowania papieskich ,,marzen” o lepszej
polityce. Przykladowo: czy naprawde mozemy sadzi¢, ze powotanie wladzy $wiato-
wej upodmiotowi slabsze organizmy panstwowe, skoro juz dzisiaj elity finanso-
we probuja kontrolowa¢ proces globalizacji? Jesli - jak zauwazyl Benedykt XVI
- encyklika Pacem in terris data ,,decydujacy impuls do otwarcia Chrzescijanskiej
Demokracji na poglady lewicowe” [2018: 11], wydaje si¢, ze Fratelli tutti stanowi
znacznie wiecej niz impuls.

4. Braterstwo powszechne w perspektywie tradycji katolickiej

Jesli potencjalna realizacja zarysowanej idei braterstwa prowadzi¢ moze do podwa-
zenia metapolitycznej roli Kosdciota, jak rowniez sprzyja realizacji celow grup
politycznych dalekich i czesto wprost wrogich wierze Kosciota, warto rozwazy¢
czy punkt wyjscia encykliki jest w teologicznym aspekcie wystarczajaco dopraco-
wany. Nietrudno cho¢by zauwazy¢, ze idea uniwersalnego braterstwa pozostawaé
sie zdaje w niejakim napieciu ze stowami Jezusa przepowiadajacego uczniom, ze
nastapig podzialy, w wyniku ktérych beda pozbawieni wszelkiego ziemskiego
braterstwa i mifosci krewnych (Mt 10,21).

Prezentujac wizje powszechnego braterstwa, Papiez Franciszek odwoluje si¢ do
postaci §w. Franciszka. W pierwszych akapitach encykliki przywoluje zatem
»epizod w jego zyciu, ktéry ukazuje nam jego serce bez granic, zdolne do wyjscia
poza dystanse wynikajace z pochodzenia, narodowosci, koloru skéry czy religii.
To jego wizyta u sultana Malik-al-Kamila w Egipcie... Nie lekcewazac trudnosci
i niebezpieczenstw, sw. Franciszek poszedt na spotkanie z sultanem z takg sama
postaway, jakiej wymagal od swoich uczniéow: aby, nie negujac wlasnej tozsamosci,

298




ZESZYTY SPOYECZNE) MYSLI KOSCIOkA sWIAT= POLITYKA

«poérdd Saracenéw i innych niewiernych [...] nie wdawac si¢ w ktétnie ani w spory,
lecz by¢ poddanymi wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze wzgledu na Boga».
W tamtym kontekscie bylo to zadanie niezwykle. Uderza nas, jak osiemset lat
temu Franciszek zalecal, by unika¢ wszelkich form agresji czy sporéw, a takze, by
zy¢ pokornie i po bratersku «w poddaniu», takze wobec tych, ktdrzy nie podzielajg
ich wiary” [Franciszek 2020: nr 3].

W tym fragmencie encykliki Papiez przywotuje fragment Niezatwierdzonej
Reguty $w. Franciszka, na jej podstawie referujac czytelnikom istote braterstwa
wedle Biedaczyny z Asyzu. Rzecz w tym, ze owa reguta formutowa kwestie sposo-
bu zachowania u Saracendw nieco szerzej, niz referuje to encyklika. Mianowicie
czytamy w niej: ,Bracia zas, ktorzy udaja sie [do Saracenéw], moga w dwojaki
sposob duchownie wérdd nich postepowad. Jeden sposob: nie wdawac sie w ktotnie
ani w spory, lecz by¢ poddanymi wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze wzgledu
na Boga (1 P 2,13) i przyznawac si¢ do wiary chrzescijanskiej. Drugi sposéb: gdyby
widzieli, ze tak si¢ Panu podoba, niech glosza stowo Boze, aby [ludzie] uwierzyli
w Boga wszechmogacego, Ojca i Syna, i Ducha Swietego, Stworzyciela wszystkich
rzeczy, w Syna Odkupiciela i Zbawiciela i aby przyjeli chrzest i zostali chrzescija-
nami, poniewaz kto nie odrodzi si¢ z wody i z Ducha Swietego, nie moze wej$¢ do
Kroélestwa Bozego (por. ] 3,5). Bracia moga glosi¢ tym i innym ludziom te i inne
Bogu mite prawdy, bo Pan méwi w Ewangelii: Kazdego, kto Mnie wyzna wobec
ludzi, i Ja wyznam wobec Ojca mojego, ktdry jest w niebie (Mt 10,32). Kto bedzie
sie wstydzil Mnie i moich stéw, tego i Syn Czlowieczy bedzie si¢ wstydzil, gdy
przyjdzie w majestacie swoim i Ojca, i anioléw (por. Lk 9,26)” [$w. Franciszek
1221: nr 16].

Warto podkresli¢, ze w obu przypadkach - cho¢ w réznej formie - istotg dziatania
franciszkanow mialo by¢ gloszenie wiary chrzescijanskiej, albo swoim Zyciem,
albo zyciem i stowem. Zniusansowanie tej kwestii w encyklice Fratelli tutti
(przez pominiecie drugiego sposobu dzialania i zastapienia jasnego stwierdze-
nia o przyznawaniu si¢ do wiary chrzescijanskiej ogélnym sformulowaniem
o nienegowaniu swojej tozsamosci) jest o tyle znaczace, Ze ostatecznie modyfi-
kuje sens braterstwa wedlug $w. Franciszka. Tymczasem wida¢ wyraznie, ze
milo$¢ mogta mie¢ u niego wymiar uniwersalny, bo braterstwo mialo wymiar
chrzescijaniski. Wyrazone jest to wprost w regule moéwiacej o ,,braciach, ktérzy
udajg si¢ do Saracenéw™ franciszkanie nie udawali si¢ do braci; udawali si¢ do
tych, ktorzy bra¢mi we wlasciwym sensie nie byli. Jest to istotne, bo w regule §w.
Franciszka, jak i w calym chrzes$cijanstwie, odstaniajq si¢ — charakterystyczne dla
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chrzescijanstwa — dwie sfery etycznej postawy. ,W przeciwienstwie do o§wiecenia
i do stoikéw chrzedcijanistwo opowiada si¢ najpierw — pisze Joseph Ratzinger - za
istnieniem dwdch réznych sfer i «bra¢mi» nazywa tylko wyznawcow tej wiary”
[Ratzinger 2013: 83]. Braterstwo ma tutaj charakter faktu wiary i opiera si¢ na
wszczepieniu wiernych poprzez chrzest w Chrystusa. ,,Chrzescijaniskie braterstwo
- stwierdza zatem Ratzinger - rézni si¢ od wszystkich pozostalych, znajdujacych
sie poza kregiem braterstwa opartego na pokrewienstwie, swym $cisle realnym
charakterem. Jego rzeczywistos¢ jest ujeta w wierze i w sakramentach” [tamze:
62]. Oczywiscie, w przeciwienstwie np. do zwigzkéw misteryjnych, w chrzescijan-
stwie nie dazy sie do bycia celem dla siebie samego. Odrebnos¢ ma sens wylacznie
w kontekscie stuzenia innym, ktérych los zostat chrzeécijanom powierzony. Ow
»inny” jest, oczywiscie, w najglebszym sensie ,,drugim bratem”, zaréwno na
mocy wspdlnego ojcostwa Boga, jak i — o czym szerzej nizej — chrystologiczne-
go uzasadnienia podwojnego braterstwa. Tym niemniej, w sensie $cistym, owo
podwdjne braterstwo oznacza dwie rozne sfery etycznej odpowiedzialnoéci. Realne
braterstwo chrzescijan jest tutaj przestanka i podstawa mitosci wzgledem bliznich.
Albowiem - podkresla Ratzinger - ,,najpierw [musi] istnie¢ taka odrebnos¢ jako
okreslona, uchwytna wspolnota braterska, bo ona dopiero wydobywa calos¢
z czczego marzycielstwa i umozliwia konkretng realizacje” [tamze: 76].

Zobowigzania braci (chrzescijan) wobec kazdego czlowieka wyrazi¢ mozna - za
Ratzingerem - triadg: misja — mitos$¢ - cierpienie, w ktorej jednak zaréwno misja,
jak i cierpienie s3 wyrazem milo$ci. Podstawowa forma stuzenia niechrzescijani-
nowi jest misja. Jako, ze kazdy czlowiek jest przez Boga umilowany i zaproszony
do jednodci i szcze$cia w Nim, miloé¢ ku innym przynagla przede wszystkim
do ukazania im milosci Boga objawionej w Chrystusie. Odstania to, dodajmy,
inkluzywny charakter chrzescijanskiego braterstwa: kazdy jest don zaproszony,
bo kazdy zaproszony jest do poznania i pokochania Chrystusa. Mozna zatem
powiedzie¢, Ze niewierzacy sg »jeszcze nie-bra¢mi” [tamze: 75]. Warto zauwazyc,
ze wlasnie o realizacje obowigzku misyjnego dba $§w. Franciszek w obu strategiach
podejscia do Saracenéw. Odpowiadajg one przy tym, domagajacej si¢ powaznego
rozwazenia, dialektyce nakazow Zbawiciela: ,,Z jednej strony mamy dane przez
Jezusa Chrystusa polecenie upubliczniania: «Co wam méwie w ciemnosci, powta-
rzajcie w $wietle»... Z drugiej strony s rowniez te stowa Chrystusa, ktére stuzyly
za podstawe starochrzescijanskiej disciplina arcani: «Nie dawajcie psom tego, co
swiete» (Mt 7,6)” [tamze: 83]. W owej dialektyce zakorzeniona jest dwoistos¢ rad
$w. Franciszka dawanych w regule jego braciom: jednej nakazujacej §wiadczy¢
zyciem, a drugiej nakazujacej glosi¢ Stowo Boze.
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Drugim, a istotowo pierwszym, zadaniem chrzescijanina wobec kazdego niechrze-
$cijanina jest mito$¢ agape. Chrzesdcijanie nie moga poprzestawa¢ na milowaniu
braci, czyli wyznawcéw wiary. ,,Idac w slady swego Pana, ktéry czynng mitos¢
okazywal tym, ktérzy go nie znali ani nie kochali, powinni okazywa¢ mifos¢
wszystkim, ktérzy jej potrzebuja, nie oczekujac podziekowan ani odpowiedzi.
Kazdy potrzebujacy ich pomocy jest z tego wiasnie tytutu bratem Chrystusa,
a nawet obecnoscia samego Pana (Mt 25,31-46). Rzeczywista «paruzja» Chrystusa
dokonuje si¢ wszedzie tam, gdzie czlowiek widzi i uznaje wezwanie do mitowa-
nia Go, pochodzace od tego, ktéry znajduje si¢ kolo niego i jest w potrzebie”
[tamze: 84]. Braterstwo w Chrystusie nie wylacza nikogo z mito$ci, w tym mitodci
»do konca”, daru z siebie, az do oddania zycia. Przeciwnie, umozliwia je. Wlaczenie
w Chrystusa otwiera bowiem na faske nadprzyrodzong, «ktéra wspiera i umacnia
dobra wole ludzi» [Pawel VI 2003: 20].

Trzecim zadaniem chrzesécijanina w stosunku do niewierzacych - pisze Ratzinger
- »jest — za wzorem Pana - cierpienie dla nich i za nich. Na ostatniej drodze swego
zycia, niewiele juz dni przed swa M¢ka, Chrystus wyrazil zadanie swego zycia:
«Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby mu stuzono, lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie
na okup za wielu» (Mk 10,45). W stowach tych zawarte jest nie tylko podstawowe
prawo zycia Jezusa, lecz takze podstawowe prawo zycia uczniéw Jezusa” [Ratzinger
2013: 85]. Warto zwrdci¢ uwage, Ze ten wymiar postugi czyni Ko$ciot rzeczywiscie
powszechnym. O ile bowiem ,,pod wzgledem zewnetrznej liczebnos$ci nigdy nie
bedzie w pelni ,powszechny”, to ,,przez swa milos¢ i cierpienie Kosciot jest jednak
zawsze «dla wielu», dla wszystkich. Przez swa milo$¢ i cierpienie przekracza
wszystkie granice, jest naprawde «katolicki»” [tamze].

Podsumowujac zarysowany sens chrzescijaniskiego braterstwa, zauwazy¢ przyj-
dzie, ze specyficzne dla uczniéw Chrystusa braterstwo nie jest zwigzane przede
wszystkim z pochodzeniem naturalnym czy nawet stworzeniem przez Boga.
Wiaze si¢ natomiast z przynaleznoscig do Boga, ze wszczepieniem w Chrystusa.
Nie jest to zatem jedynie braterstwo Zrddel, ale nade wszystko braterstwo celu,
celu ostatecznego?, wspolnego podporzadkowania wlasnej woli Bogu. Nie jest
zatem w pierwszym rzedzie ukierunkowane na ksztaltowanie tego $wiata, a na
wszczepianie kolejnych ludzi (,,drugiego brata”) w Chrystusa. Oczywiscie, przy
okazji, chrzescijanskie braterstwo moze zmienia¢ $wiat, moze si¢ wigza¢ rowniez
z zadaniami politycznymi. Ostatecznie, ,wewnetrzny kontakt z Bogiem przez

2 Spostrzezenie to zawdzieczam dr. Mariuszowi Sulkowskiemu.
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Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie otwiera w nas rzeczywiscie nowe mozli-
wosci, czyni szerszymi nasze serce i naszg dusze¢” [Benedykt XVIi Seewald 2011:
184]. Nie chodzi tu o automatyzm, jakas forme ,,duchowej inteligencji” mozli-
wej do mechanicznego wy¢wiczenia, ale o fakt, ze ,wiara nadaje naszemu zyciu
szerszy wymiar” [tamze]. Polityczne znaczenie tego wymiaru odkry¢ mozna,
jak sie wydaje, cho¢by w historii integracji europejskiej. Polityczna doniostos¢
dzialan Roberta Schumana i Alcidego de Gasperiego, jakosciowo po prostu
nieporéwnywalnych z mozliwosciami dzisiejszej — znacznie lepiej finansowa-
nej i instytucjonalnie zorganizowanej — europejskiej polityki, warta jest w tym
kontekscie zapewne glebszej uwagi. Tym niemniej, to nie polityka aktualizuje
potencjal chrzescijanskiego braterstwa. Jego istota i misja, a zatem réwniez zadania
Magisterium wzgledem dzialan politycznych, lokuja sie w takim ujeciu w zupelnie
innej, metapolitycznej sferze.

6%

Atrakcyjna moze by¢ propozycja, by braterstwo nie pociagalo za sobg dwoch
réznych sfer etycznej postawy; by w jego imig¢ usunac¢ wszelkie bariery i wprowa-
dzi¢ catkowicie ujednolicony etos, w tej samej mierze obowigzujgcy wszystkich
ludzi. Przywolujac raz jeszcze Ratzingera stwierdzi¢ mozna, ze ,w tym stanow-
czym zniesieniu granic jest niewatpliwie co$ bardzo wielkiego, osiaga sie to jednak
za wysoka cene: zbyt szerokie braterstwo staje si¢ nierealistyczne i pozbawione
znaczenia... Braterstwa, w ktorym wszyscy sa tacy sami, nikt rzeczywiscie nie chce
powaznie traktowac” [2013: 40]. Wydaje si¢, ze teza ta zostala w istotnym stopniu
pozytywnie zweryfikowana w kontaktach miedzyreligijnych Stolicy Apostolskiej.
Wracajac z Iraku od ,wielkiego i madrego czlowieka Bozego”, jak okreslit
imama Sistaniego Papiez, Franciszek podzielit si¢ mysla przywddcy duchowego
Irakijczykow. Stwierdzil, iz ,,Ajatollah Al-Sistani powiedzial cos, co staram sig
dobrze zapamigta¢: ludzie sg albo bra¢mi ze wzgledu na religie, albo réwni ze
wzgledu na stworzenie” [2021]. Mysl ta, pozostajaca w wyraznym napieciu do
uniwersalnego pojmowania braterstwa, wydaje si¢ warta rzeczywiscie powaznego
przemyslenia réwniez w kontekscie katolickiej tradycji ,,podwdjnego” braterstwa.

Artykul powstal w ramach projektu pt. ,II Migdzynarodowy Kongres dla Malzenstwa i Rodziny" (17.-
19.11.2022) - dofinansowanego z programu Ministra Edukacji i Nauki pod nazwg Doskonata Nauka -
Wsparcie Konferencji, w latach 2022-2023.
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