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GHRZESCIJANSTWO
sWIAT=ROLITYKA

Aniela Dylus
Kosciot i wspdlnota polityczna.
Refleksje posoborowe

Soborowy przefom, jego istota i znaczenie, zostaly poddane doglebnej refleksji w trudne;j
do ogarniecia liczbie publikacji teologicznych, filozoficznych, politologicznych. Nie aspi-
ruje do odkrywania nowych tresci z soborowych dokumentdéw. Nie zamierzam ,wywazac¢
otwartych drzwi”. Nie mam tez zamiaru dokonywa¢ przegladu realizacji soborowych
wskazan, np. w Kosciele w Polsce. Nie chce dotacza¢ do chéru utyskujacych nad niedo-
skonalo$cia recepcji Vaticanum II. i niepetnoscia czy niedokonczeniem inspirowanych
nimi reform. Mimo to warto chyba po pétwieczu syntetycznie przypomnie¢ najwazniej-
sze punkty soborowego przelomu w interesujacym nas tu obszarze. Przypomnienie sobo-
rowego nauczania nt. wlasciwej ,,politycznosci” Kosciola, obok znaczenia poznawczego,

moze bowiem pomoc zobaczy¢ zadania permanentnie czekajace na podjecie.

Czlony interesujacej nas tu relacji, tj. wspolnota polityczno-prawna i zorganizowana
w Koscidt wspdlnota wierzacych zostaly przez Sobor zupelnie inaczej zdefiniowane.
Z tego nowego pojmowania ich esse sila rzeczy wyplywa inne agere. Wta$nie wedtug tego
klucza uporzadkowany zostal niniejszy tekst. Po okresleniu nowego statusu w nauczaniu
soborowym wspélnoty politycznej (1) i Kosciota (2), zostanie okreslony postulowany
sposob obecnosci wierzacych w $§wieckim panstwie (3).

1. Nowy status wspdlnoty polityczno-prawnej

Kluczowymi pojeciami w opisie tego nowego statusu sg: wolnos¢ religijna jako gwaranto-
wana przez panstwo zasada prawna i autonomia. W rezultacie konsekwentnego wcielania
tych poje¢ do nauczania spolecznego Koéciota nastapito przejscie: od civitas christiana
(panstwa wyznaniowego) do panstwa neutralnego religijnie i §wiatopogladowo.

Ciagle trwa spor co do tego, czy i jak dalece soborowa nauka w wielu kwestiach, chociazby poj-
mowania wolnoéci religijnej, byla zasadniczym przelomem, czy jedynie kontynuacja gtéwnych
watkow koscielnego przepowiadania. Nie ma jednak watpliwosci, Ze w rozumieniu paistwa
nastgpilo zerwanie z dotychczasows tradycja. Na gruncie tej tradycji, bazujac na modelu pan-
stwa katolickiego, wymagano od wladzy panstwowej uruchomienia odpowiednich srodkéw
przymusu dla gwarancji prawdziwego kultu Bozego, zgodnego z katolicka naukg wiary. Nato-
miast Deklaracja o wolnosci religijnej bez zastrzezen uznala neutralno$¢ religijng nowoczesnego
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panstwa prawa, jak tez zasade rozdzialu prawa i moralno$ci oraz panstwa i spoleczenstwa.
Owszem, nie da sie calkowicie oddzieli¢ prawa od porzadku moralnego, ale normy prawne
i moralne - jak podkresla Ernst W. Bockenforde! — réznia sie co do tresci i celu. Pierwsze
dotycza porzadku pokoju i wolnosci, drugie — cnét i prawdy. Deklaracja Dignitatis humanae
rzeczywidcie otworzyla nowy rozdzial w katolickiej nauce o polityce, panstwie i prawie”.

Fundamentem tego nowego ujecia jest za$ konsekwentne uznanie wolnosci religijnej jako
zasady prawej. Zadaniem panstwa nie jest juz rozstrzyganie o ksztalcie gwarantowanego
prawnie porzadku moralnego, ani tym bardziej przyporzadkowanie obywateli do okreslone-
go religijnie celu ostatecznego. Sobdr zdecydowanie stangt na gruncie nowoczesnego rozu-
mienia panistwa i prawa. Wspolnota polityczna ma by¢ §lepa na prawdy religijne i konkretny
ksztatt porzadku moralnego. Ma by¢ neutralna religijnie i Swiatopogladowo®. Rozstrzyganie
tych kwestii pozostawia swoim obywatelom. Tworzy im jedynie warunki do swobodnego,
pokojowego regulowania wszystkich spraw istotnych dla wspdlnego bycia i dzialania. Zada-
niem panstwa jest konsekwentna gwarancja poszanowania wolnoéciowych praw obywateli
izabezpieczenie pokoju’. Przelomowo$¢ takiego ujecia wspolnoty politycznej polega m.in.
na tym, ze w nauce soborowej zrezygnowano z domagania si¢ od panstwa ochrony ,,praw
chrzedcijan” jako takich. Demokratyczne panstwo ma chroni¢ prawa obywatelskie. Jak
zauwazyl Jozef Tischner, ,Dopiero niejako posrednio, poprzez prawa obywatelskie, chroni

prawa do wolnoéci kazdej religii, kazdego wyznania, kazdego $wiatopogladu™.

Cecha konstytutywna nowego pojmowania i wspdlnoty politycznej, i Kosciola jest autonomia.
~Wspolnota polityczna i Koscidl sa w swoich dziedzinach od siebie niezalezne i autonomicz-
ne” - tak brzmi stynne zdanie z konstytucji Gaudium et spes (KDK 76). Zreszta sama idea
rozdzielenia tych wspdlnot, jak przypomniat kard. Joseph Ratzinger®, cho¢ zwykle kojarzona
z my$la o$wieceniows, w swej genezie jest ideg chrzescijaniska. Owszem, obie strony sg sobie

potrzebne, ale nie chcg traci¢ swej autonomii, ani godzi¢ si¢ na instrumentalne traktowanie

2. Nowy status Kos$ciola (w jego relacji do wspolnoty polityczno-prawnej)

Idea niezaleznosci i autonomii Ko$ciola wobec panstwa pozostaje w $cistym zwigzku
z neutralnoscia religijng panstwa. W zalozeniu neutralne religijnie i $wiatopogladowo pan-
stwo pozostaje bowiem niekompetentne w sprawach religijnych. Rzetelnie stuzac swym
obywatelom, musi zatem dopusci¢ autonomie Kosciota. Nie moze traktowa¢ go jako z isto-
ty swej partykularnej grupy interesu. Z drugiej strony, Koscioél §wiadomy swej misji tez
aspiruje do autonomii wzgledem panstwa. Ta autonomia rézni go od innych korporacji
prawa publicznego, zaleznych od panstwa i pozostajacych pod jego kontrola. Nie znaczy

to, ze realizacja autonomicznych celéw koscielnych nie sprzyja celom przys$wiecajacym
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panstwu, a Kosciét nie ma zadnego znaczenia politycznego. Swieckie panstwo zwykle
docenia niczym niezastapiony wklad Kosciola do dobra wspdlnego. Uznaje, ze jest on
waznym sktadnikiem dziedzictwa duchowego narodu i wiarygodnym partnerem wspot-

pracy, zwlaszcza na polu edukacji, kultury, opieki socjalnej i dziatalnosci charytatywne;.

Jedna z najwazniejszych cech nowego pojmowania posoborowego statusu Koéciota w relacji
do wspdlnoty politycznej identyfikuje tytut soborowego dokumentu: Konstytucja duszpasterska
o0 Kosciele w Swiecie wspotczesnym. Owo bycie Ko$ciola w §wiecie pozostaje w zwigzku z omo-
wionymi wyzej ideami. Komentatorzy soborowego przelomu uwazaja mianowicie, ze poprzez
uznanie obywatelskich praw wolnosciowych zakotwiczonych w godnosci cztowieka i poprzez
legitymizacje liberalnego panstwa konstytucyjnego, Kosciot katolicki wyzwolit si¢ z dobrowolnie
wybranej niewoli. Popad! w nig mianowicie w XIX w., bezkompromisowo walczac, broniac sie
i odgradzajac od kultury wolnosci $wiata nowozytnego’. Chodzito mu wéwczas o stworzenie
bezpiecznej enklawy dla katolikow w coraz bardziej laicyzujacym si¢ $wiecie. Odgrodzenie sie
od $wieckiego panstwa i laickiego modelu Zycia, zagrazajacego wlasnej tozsamosci, byto proba
stworzenia namiastki civitas christiana. Jak zauwazono w opracowaniu po$wieconym przed-
i posoborowemu dyskursowi, ,,stygmatyzacji wrogiego swiata towarzyszyly zakazy i nakazy
ograniczajace kontakt katolikéw z ludzmi innej wiary, niewierzacymi lub tez zepsutymi”. Za-
kazywano tez ,,tzw. matzenstw mieszanych oraz akcesji do wszelkich zwiazkéw czy organizacji
nieakceptowanych przez Kosciol. (...) Na retoryke oblezonej twierdzy skladal sie takze glebo-
ko pesymistyczny wizerunek $wiata doczesnego, ktéry przedstawiano jako domene szatana™.

W tym kontekscie nie dziwi przedsoborowa idea Ko$ciola wojujacego i militaryzacja jezyka.

Kosciél-obecny-w-$wiecie, uznajacy 6w ,,$wiat’, w tym — wspolnote polityczng jako partnera,
a nie wroga, silg rzeczy musiat porzuci¢ caly ten wojenny sztafaz, z retoryka negatywizmu na

czele®. To przyjazne otwarcie si¢ na $wiat byto jednym z aspektéw soborowego aggiornamento.

W perspektywie indywidualnej — oznaczalo to nowa koncepcje doskonalosci chrzesci-
janskiej, a przynajmniej wyrazna zmiang akcentéw. Odejsciu od apoteozy spirytuali-
zmu i porzucenia $wiata, koncentracji na trosce o zbawienie wlasnej duszy towarzyszyto
dowarto$ciowanie zaangazowania w sprawy doczesne. Chrzescijanin jest powolany do

$wietoéci nie ,pomimo” bycia-w-$wiecie, ale ,,poprzez” bycie-w-§wiecie.

3. Sposob obecnosci wierzacych (Kosciota) w §wieckim panstwie
Uczestniczac wspdlnie z innymi w porzagdkowaniu sfery publicznej, chrzeécijanin styka
sie z inaczej wierzacymi, niewierzacymi, z ludzmi réznych $wiatopogladéw. Na co dzien

doswiadcza pluralizmu. Nie musi jednak - dla zachowania czystosci ,,prawdziwej wiary” -
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odsuwac sie od inaczej wierzacych i myslacych, ani uciekac z tego areopagu. W Deklaracji
Dignitatis humanae znajduje bowiem bezcenng wskazowke, iz godno$¢ osobowa kazdego
czlowieka, nawet stojacego na gruncie falszu, nie doznaje przez to uszczerbku. W ten
sposéb bynajmniej nie zréwnano warto$ci prawdy i bledu. Rozwiazaniem stata si¢ idea
godnosci. Prawa czlowieka, w tym fundamentalne prawo do wolnosci religijnej, przystu-
guja kazdemu nie z racji uznawania tej czy innej prawdy, ale z racji jego godnosci®. Takie

postawienie sprawy nie bez racji uznaje sie za jedno z kluczowych twierdzen soborowych.

Otwiera ono droge do dialogu i wspdlpracy na rzecz dobra wspolnego. Umozliwia prze-
zwyciezenie gloszonego poprzednio stanowiska, ze ,,jakikolwiek dialog z sitami politycz-
nymi, uwolnionymi przez rewolucj¢ francuska, nieuchronnie prowadzi chrzescijanstwo
do upadku™. Umozliwia odniesienie réwniez do nowoczesnej polityki znanych stow Jana
XXIII z przemoéwienia na otwarcie Soboru, Ze w podejéciu katolicyzmu do wspdlczesno-
$ci wskazana jest zmiana dawkowania lekéw. Dotychczas bowiem za duzo aplikowano
lekarstwa potepienia, a za malo lekarstwa milosierdzia'>. Pragmatyka dialogu oznaczala
zatem porzucenie retoryki negatywizmu i przyjecie pozytywnego modelu komunikacji.
»Inny” przestaje by¢ wrogiem, a staje si¢ partnerem - ,,bratem” obdarzanym szacunkiem.
Jesli dialog ma by¢ autentyczny, strony musza by¢ bowiem réwnorzednie usytuowane.

Kosciol przestaje roscié pretensje do zajmowania wyjatkowej, uprzywilejowanej pozycji®>.

Wazna kategoria soborowa, artykulujaca m.in. sposéb obecnosci i dziatania Kosciola
w $wiecie sa ,$rodki ubogie”. Zamiast srodkéw ,,bogatych”: potepiania, przymusu, pra-
wa, nalezy stosowac ,ubogie: milosierdzie, przyjazne zaproszenie, propozycje, wspdlne
poszukiwanie najlepszego rozwigzania. Ogromnie wazny jest przy tym nowy jezyk dia-
logu, odrzucajacy zwroty pejoratywne na rzecz srodkéw emocjonalnie neutralnych lub

nacechowanych pozytywnie: atencja i cieptem, szacunkiem i nadzieja'.

Obecny w-$wiecie posoborowy Kosciél jako swoj fundamentalny obowiazek uznaje za-
bieganie o wolno$¢ i prawa kazdego cztowieka. Deklaracja o wolnosci religijnej stworzyla
podstawy ku temu, iz Ko$ciot odnajduje si¢ dzi$ w polityce i dyplomacji migdzynarodowej
wlasnie jako adwokat praw cztowieka. Jak Zadna inna instytucja, obok jedynie ONZ,
konsekwentnie wystepuje na rzecz wolnoéci sumienia i wyznania, nienaruszalnej warto$ci
zycia kazdego czlowieka, respektowania wolno$ciowych praw obywatelskich'®. Takie jego

»hiepolityczne” dziatania ostatecznie okazuja sie stricte polityczne.

Mowigc jeszcze inaczej, stowami Ernsta W. Bockenforde — autora, ktéry bodaj najglebiej

pokazat politologiczne i prawne implikacje Deklaracji Dignitatis humanae, wktad Ko$ciota
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do dobra wspdlnego polega po prostu na stanowczym gloszeniu przestania wiary. Tyle tylko,
ze nie moze by¢ ono zawezone. Musi obja¢ catego czlowieka, wszystkie jego sprawy, jego po-
wolanie i prawa. ,,Jest to wiec zarazem napomnienie i zacheta dla wiernych do uswiadomienia
sobie odpowiedzialnosci obywatelskiej za osiagniecie bonum commune, jak tez apel i krytyka
pod adresem tych, ktdrzy sa w panstwie i spoleczenstwie oficjalnie za to odpowiedzialni.
To wlasnie jest zasada niepolitycznie-politycznego dzialania: oredzie to, w punkcie wyjécia
niepolityczne, kierujace si¢ tylko wola gloszenia przestania chrze$cijanskiego, jest w skutkach

w istocie polityczne, poniewaz swa tre$cig powoduje polityczne skutki™c.

Aniela Dylus, politolog i etyk, profesor nauk humanistycznych, kierownik Katedry Etyki Go-
spodarczej i Polityki Gospodarczej Instytutu Politologii Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie. Opublikowata m.in.: Moralnos¢ kraricowa jako problem dla katolickiej
nauki spolecznej (1992), Zmiennos¢ i cigglosc. Polskie transformacje ustrojowe w horyzoncie

etycznym (1997), Globalny rynek i jego granice (2001) Globalizacja. Refleksje etyczne (2005).
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