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Dwie wizje czlowieka - dwie wizje Europy’

»(...) medrey Bozy i medrey $wiatowi glupcami wydaja sie sobie nawzajem”

($w. Jan od Krzyza, Pies# duchowa, 26, 13, w: Dzieta, Krakéw 2010, s. 793).

Artykut broni tezy, iz wspolczesne spory o ksztalt Europy zwigzane sg ze sporem dwoch an-
tropologii. Pierwsza z nich, okre$lana tutaj jako antropologia ograniczona, pojmuje czlowieka
jako stworzenie, a zatem byt w swojej naturze ograniczony i niedoskonaty. Na przeciwnym
biegunie sytuuje sie antropologia nieograniczona, zgodnie z ktérg byt ludzki jest moralnie
iepistemicznie doskonaly; stwarzajacy niejako sam siebie. Autorzy, wykorzystujac wiele przy-
ktadéw z zakresu polityk UE, dowodza, iz zarysowany spdr antropologiczny jest kluczowy
dla zrozumienia wspotczesnej polityki Unii Europejskiej, a zwlaszcza jej ,,morality policy”,

zdradzajacej inklinacje do rozmaitych transgresji.

Stowa kluczowe: Unia Europejska, antropologia, Europa, polityka moralnosci, polityki eu-
ropejskie, warto$ci europejskie

In the article Two Visions of Man - Two Visions of Europe, Michat Gierycz and Fr. Piotr
Mazurkiewicz claim that today’s disputes over the shape of Europe are related to the dispute
of two anthropologies. The first type, the so-called constrained anthropology, views man as
a creature and thus constrained and imperfect in its nature. According to the contrasting an-
thropology, the unconstrained one, the human being is morally and epistemically perfect, in
a way creating itself. By quoting many examples from the EU policies, the authors prove that
the anthropological dispute is crucial to understanding today’s policies of the European Union,

especially its “morality policy”, which shows some inclination towards different transgressions.

Keywords: the European Union, anthropology, Europe, morality policy, European policies,

European values

Badajac spdr towarzyszacy nowoczesnej polityce, Thomas Sowell, w ksigzce A Conflict

of Visions. Ideological Origins of Political Struggles, przyjmuje za punkt wyjécia do$wiad-

1 Projekt zostal w czeéci sfinansowany ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych na
podstawie decyzji numer DEC-2011/01/D/HS5/05850. Niniejszy artykut stanowi fragment artykutu
Europejska antropologia i europejska polityka — obserwacja wspétczesnosci, ktéry ukaze si¢ nieba-
wem w pracy zbiorowej poswieconej procesom integracji europejskiej wydawanej przez Instytut
Europeistyki Uniwersytetu Warszawskiego.
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czenie dwdch rewolucji: amerykanskiej i francuskiej®. Pierwsza zaowocowata zaprowa-
dzeniem rzadu ograniczonego, odnoszacego si¢ z szacunkiem do obecnosci religii w sfe-
rze publicznej, druga zorganizowala panistwowy terror w imie demokracji, polaczony
z otwarta wojng przeciwko chrzescijanstwu. Skad bierze si¢ rznica? Zdaniem Sowella,
ma ona zrédio w dwéch diametralnie réznych wizjach metapolitycznych, rozumianych
jako typy idealne w sensie weberowskim: ograniczonej i nieograniczonej®. Od strony
funkcjonalnej réznica zasadza si¢ na odmiennym pojmowaniu dwdch kluczowych kry-
teriow: umiejscowienia Zrédla decyzji (locus of discretion) oraz sposobu ich realizacji

(mode of discretion)*.

Pierwsza nakierowana jest na probe uzgodnienia stojacych w konflikcie interesow
i przekonan na temat tego, co moze by¢ uznane za dobro spoteczne, podczas gdy druga
ukierunkowana jest na implementacj¢ poznawalnego i mozliwego do zidentyfikowa-
nia dobra spolecznego - wartosci najwyzszej (na przyktad, marksistowskiego ideatu
spoleczenstwa bezklasowego)®. Pierwsza, odwolujac sie do intuicji, ze cywilizacja jest
jedynie cienka warstwa nalozong na pokfady barbarzynistwa, postrzega polityke jako
codzienne pokorne dzialanie na rzecz uchronienia §wiata przed katastrofa. Dobrze
oddaja to stowa Roberta Spaemanna: ,,Opdznianie konca jest podstawowa struktura
wszelkiej ludzkiej polityki. (...) Polityka jest czujnym trzymaniem w szachu tendencji,
ktdre sprzyjaja wybuchowi «pierwotnego chaosu»”®. Druga, inspirujac si¢ o§wiecenio-
wym optymizmem postrzega polityke, jako narzedzie nieustannego postepu; w pro-
metejskim porywie pragnie zbudowac raj na ziemi. Zwolennicy wizji nieograniczonej
uwazaja, ze kazdy problem spoteczny moze zosta¢ racjonalnie rozwigzany, jedli tylko
rozum i cnota zatriumfuje nad ignorancja i nikczemnoscig’. Definitywne rozwigzanie
(final solution) ma na ogdt charakter technokratyczny, wymaga gruntownej przebu-
dowy instytucji spolecznych i politycznych, nie rodzi natomiast zapotrzebowania - co

zostanie wyja$nione ponizej — na indywidualne cnoty obywateli®. Idealne spoteczen-

2 T.Sowell, A Conflict of Visions. Ideological Origins of Political Struggles, New York 2007.

3 W debacie na ten temat przywolywane sg takze inne argumenty. Hannah Arendt, na przyklad,
wskazuje na brak ,,kwestii spolecznej” w Ameryce oraz na fakt, ze generalnie rewolucja odtwarza
ustr6j przedrewolucyjny. Po brytyjskim rzadzie ograniczonym nastepuje rzad ograniczony, a po
francuskiej monarchii absolutnej — absolutyzm.

T. Sowell, A Conflict of Visions. Ideological Origins of Political Struggles, dz. cyt., s. 106.

Por. V. Vanberg, Conflict of Visions. Thomas Sowell, ,Cato Journal’, Vol. 7, No. 2 (Fall 1987), s. 547.
R. Spaemann, Kroki poza siebie. Przeméwienia i eseje I, Warszawa 2012, s. 275.

Por. L. Berlin, Cztery eseje o wolnosci, Poznan 2000, s. 67.

W warstwie leksykalnej czesto uzywane sg stowa takie, jak: wykorzenienie, wyplenienie, likwidacja,
ostateczne rozwigzanie.
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stwo oparte bedzie na biurokracji’. Zbawienie ,,socjologiczne” dost¢pne jest za sprawg

sprawnie dziatajacych instytucji'.

Dos¢ charakterystyczne jest, Ze o$wiecenie — tak krytyczne wobec wszelkich przesadow
- samo wprowadzito do potocznego myslenia zaréwno kult rozumu, jak i mit wiecznego,
nieograniczonego postepu. Dzigki akumulacji ludzkich osiagniec¢ i ,,niewidzialnej rece
przyrody” ludzie sa elementami teleologicznego procesu, ktory, harmonizujac ,,o$wiecone”
egoizmy, prowadzi nieuchronnie do rozwoju wszystkich zarodkéw ztozonych w ludzkosci
przez nature''. Postep nie dokonuje sie dzieki wysitkowi moralnemu cztowieka, ale niejako
mimowolnie, dzieki odkrywaniu nowych form organizacji spolecznej i politycznej, ktore
coraz skuteczniej zapewniaja, ze nawet zli ludzie (,,nar6d diabléw” - I. Kant)'? funkcjonuja
dobrze jako obywatele. O ile w pierwszej perspektywie eksperymenty spoteczne moga za-
grazad istnieniu ludzkoéci, o tyle w drugiej, nie wigze si¢ z nimi zadne ryzyko, gdyz — niejako
za plecami cztowieka — niewidzialna reka i tak doprowadzi ludzkie dzieje do szczgéliwego
zakonczenia. O ile w pierwszej perspektywie chodzi o ,,opéznianie konca’, o tyle w licznych

wersjach drugiej - o jego ,,przyspieszenie”.

Zwolennicy wizji nieograniczonej umieszczaja prawo do decydowania po stronie ,,awangar-
dy” (elity spolecznej), ktdrej cztonkowie sg, z jakis przyczyn, bardziej kompetentni w okre-
$laniu poznawalnego i mozliwego do realizacji dobra. Majg zagwarantowany — nie wiedzie¢
jak — uprzywilejowany dostep do zasobéw cnoty i rozumu. Dziataja ,w zastepstwie” spole-
czenstwa, prowadzajac je na ,,coraz wyzszy poziom rozumienia i dzialania (...) w ramach
zdeterminowanego postepu ludzkosci, ktéra pewnego dnia osiggnie pulap, na ktérym kazdy

9 ,To, czego maszyna parowa ma dokona¢ z materia, to druk ma osiagna¢ w stosunku do umystu: ma
dziata¢ mechanicznie, a ludno$¢ ma zosta¢ o$wiecona biernie, niemal nieSwiadomie przez proste
pomnozenie i rozprowadzenie toméw” (J. H. Newman, Idea uniwersytetu, Warszawa 1990, s. 218).

10 Pierre Leroux, francuski socjalista, ktéry prawdopodobnie jako pierwszy uzyl nazwy ,Unia
Europejska’, podaje sie takze za tego, ktory jako pierwszy wprowadzit do filozofii spotecznej za-
pozyczone z jezyka prawniczego pojecie solidarnosci. Uwazal on, ze obecno$¢ biednych w spote-
czenstwie wynika z braku odpowiednich instytucji paristwowych, ktére by skutecznie rozwigzatyby
problem ubdstwa. Postulowal, by chrzescijanska caritas, odwolujaca si¢ do przykazania mitosci
blizniego, zastapi¢ ludzka solidarietas, to znaczy systemem racjonalnie zorganizowanej paristwowej
redystrybucji. Jak wszystko w o$wieceniu, rowniez problem biedy i nieszcze$cia mialby by¢ rozwia-
zany w sposob racjonalny. Milos¢ w zyciu spolecznym zastgpiona bytaby chlodng kalkulacja.

11 Por. H. Arendt, Wyktady o filozofii politycznej Kanta, Warszawa 2012, s. 15 i 31-34; E. Hadjadj, Le
paradis a la porte. Essai sur une joie qui dérange, Edition du Seuil 2011, s. 59-62.

12 Por. I. Kant, Do wiecznego pokoju [w:] tenze, Rozprawy z filozofii historii, Kety 2005, s. 186. Szerzej:
P. Mazurkiewicz, Europe - the closed time - the open time. Christian thinking about time and about
the future of the Old Continent [w:] A. Kuklinski, C. Lusinski, K. Pawtowski (red.), Towards a New
Creative and Innovative Europe, Nowy Sacz 2007, s. 348-350.

18



GHA JJAN
ZESTYTY SPOKECZNEJ MYSLI KOSCIOLA E POL

bedzie mégl samodzielnie podejmowac decyzje spoleczne”. Prawo, postrzegane jako twor
plastyczny i wymagajacy ciaglej reinterpretacji za sprawg sedziowskiego aktywizmu, jest
jednym z gléwnych instrumentéw zmiany spolecznej. Powinno by¢ interpretowane przez
kompetentnego sedziego, ktory nie tyle zna litere prawa, co rozumie jego ducha; wie, na
czym polega ,wlasciwa interpretacja’, przyblizajaca do osiggniecia pozadanych spolecznie
rezultatow. Apogeum takiej logiki stanowi marksistowska teoria prawa, wedle ktérej ,,pra-
wo wyraza i stuzy interesom klasy panujacej”™. W trakcie teleologicznego procesu prowa-
dzacego do zmiany spofecznej przejéciowo dopuszczalne jest stosowanie sity. Wydaje sie,
ze opis ten wsp6tbrzmi z obserwacja zanotowana przez Jana Pawta I w Centesimus annus:
»Gdy ludzie sadza, ze posiedli tajemnice doskonalej organizacji spolecznej, ktéra eliminu-
je zlo, sadzg takze, iz moga stosowac wszelkie §rodki, takze przemoc czy klamstwo, by ja
urzeczywistni¢. Polityka staje si¢ wowczas «$wiecka religia», ktora hudzi sie, ze buduje w ten
sposob raj na ziemi”**. Niezaleznie od tego, czy taka koncepcja ma charakter teistyczny czy

ateistyczny, oparta jest na czym$ w rodzaju teokratycznej struktury myslowe;.

W wizji ograniczonej polityka musi redukowa¢ swoje maksymalistyczne ambicje do po-
szukiwania rozwigzan jedynie zadowalajacych, podejmujac reformy wylacznie w razie ko-
niecznosci i zawsze z duzg ostroznoscig. Skoro bowiem racjonalnos¢ systemowa (zakodo-
wana w pamieci calej spotecznoéci) jest bardziej wiarygodna niz racjonalno$¢ jednostek
(o$wieconej elity), ostrozny reformator szanuje utrwalone zwyczaje i przed-sady ludzi, nie
gardzac ulepszaniem tego, co zle funkcjonuje'®. Kluczows kategorig w ramach wizji ogra-
niczonej jest wypracowany w ramach systemowych proceséw kompromis (trade-off)".
Niedoskonalo$¢ jest tu rozumiana jako spolecznie doskonale rozwigzanie. Jak twierdzit
Edmund Burke: ,,(...) musimy wytrzyma¢ z niedoskonalo$ciami, jak dtugo nie staja si¢ one
przestepstwem’™. ,,Nie wykluczalbym zmian - pisze Burke - lecz zmieniatbym po to, by

zachowac. Siegnalbym po remedia w obliczu powaznej choroby. W moich poczynaniach

13 T. Sowell, A Conflict of Visions. Ideological Origins of Political Struggles, dz. cyt., s. 110.

14 J. M. Kelly, Historia zachodniej teorii prawa, Krakéw 2006, s. 399. W tym nurcie mozna umiesci¢
takze wspolczesng tendencje do przeksztalcania si¢ demokracji (democracy) w juristocracy — rzady
elity politycznej, ekonomicznej i sedziowskiej (Por. R. Hirschl, Towards Juristocracy. The Origins
and Consequences of the New Constitutionalism, Harvard University Press 2007).

15 Jan Pawet I1, Centesimus annus, 25; Rémi Brague zwraca uwage na istote ,,rewolucyjnego” podejscia
do moralnosci. Dla rewolucjonisty rady ewangeliczne stajg si¢ obowigzkowe, podczas gdy przykaza-
nia staja sie fakultatywne, podporzadkowane taktyce walki. Powinien wiec Zy¢ w czystosci, ubdstwie
i postuszenistwie, ale zarazem ma prawo zabija¢, kras¢, klama¢, po to, by promowac¢ ,,sprawe” (Por.
R. Brague, La loi de Dieu. Histoire philosophique d'une Alliance, Gallimard 2005, s. 281-282).

16 T. Sowell, A Conflict of Visions. Ideological Origins of Political Struggles, dz. cyt., s. 27.

17 Tamze, s. 11-15.

18 Tamze, s. 39.
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nadladowalbym przyklad naszych przodkéw. (...) Polityczna przezorno$¢, ostrozna rozwa-
ga, moralna raczej niz wrodzona bojazn nalezaly do zasad rzadzacych postgpowaniem na-
szych przodkéw w momentach decydujacych. Nie o$wieceni $wiatlem, ktére pono¢ w takiej
obfitosci splynelo na gentelmanéw francuskich, dziatali gteboko przekonani o ignorancji
iomylnosci rodzaju ludzkiego. (...) Dodajmy, co chcemy, ale ustrzezmy to, co pozostawili™®.

Sowell ma $wiadomos¢, ze przywolywane kryteria funkcjonalne (locus i mode of discretion),
cho¢ thumaczg odmienne skutki powodowane przez kazda z obu wizji Zycia spolecznego,
same réwniez wymagaja wyjasnienia. Poszukujac zrédel wspdlczesnych zmagan ideolo-
gicznych za centralny problem uznaje kwesti¢ antropologiczna. Z tego powodu swoja prace
rozpoczyna od analizy dwoch odmiennych koncepcji cztowieka (antropologii ograniczo-
nej i nieograniczonej), na fundamencie ktérych wzniesione s3 wspomniane dwie wizje

spoteczne®.

Antropologia ograniczona powinna z zasady uwzglednia¢ podwdjne ograniczenie cztowie-
ka. Pierwsze jest konsekwencja grzechu pierworodnego. Wszystko za co zabiera si¢ cztowiek
skazone jest niedoskonato$cia. Grzech, ktory ,uszkodzit” ludzki intelekt i wole, powoduje,
ze efekty pracy cztowieka zawsze w jakim$ stopniu rozmijajg si¢ z jego pierwotnymi zamia-
rami. Zamiast nadajacych sie do jedzenia ,,ptodéw ziemi’, ta rodzi mu ,.ciern i oset” (Rdz
3,17-18). Swiadomos¢ obecnosci skutkéw grzechu pierworodnego w zyciu spotecznym
prowadzi do ustanowienia mechanizméw kontroli wladzy w celu zapobiezenia naduzy-
ciom (system check and balance). Potrzebe istnienia takiego mechanizmu kontroli dobrze
wyrazajg stowa Jamesa Madisona: ,,Gdyby ludzie byli aniofami, Zadne wladze nie bylyby
potrzebne. Gdyby aniolowie mieli rzadzi¢ ludZmi, nie bylaby konieczna ani zewnetrzna,

ani wewnetrzna kontrola nad wladzg™*.

Drugie ograniczenie ma bardziej fundamentalny charakter. Nie wynika z ,,zepsucia” natury

ludzkiej, ale z faktu bycia stworzeniem. Czlowiek jest w swojej naturze ograniczony, gdyz

19 E. Burke, Rozwazania o rewolucji we Francji, Krakéw — Warszawa 1994, s. 257.

20 Motyw ten odnajdujemy takze w nauczaniu Jana Pawla II: ,,Czyz mozna nie dostrzec, ze istote tego
problemu stanowi pytanie o Boga? Albo czlowiek uznaje sie za istote stworzong przez Boga, od
ktorego otrzymuje wolno$¢, otwierajaca przed nim niezmierzone mozliwosci, ale narzucajacy tez
okre$lone obowigzki, albo samozwariczo wynosi si¢ do rangi absolutu obdarzonego wolnoécia, ktéra
nie podlega zadnym prawom i wystawiajac go na dziatanie wszelkich mozliwych bodzcow, pograza
go w hedonizmie i narcyzmie” (Jan Pawel II, Przeméwienie podczas spotkania z przedstawicielami
Swiata nauki i sztuki. Dialog chrzescijaristwa z kulturg, Maribor, 19 V 1996 1.).

21 J. Madison, Dalej na ten sam temat z tego samego punktu widzenia oraz wnioski [w:] E Quinn (red.),
Eseje polityczne Federalistow, Krakow — Warszawa 1999, s. 151.
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nie jest wszechmocnym Bogiem. Przez caly czas istnienia zwigzany jest z koniecznoscia
ulegania woli Stwdrcy, pytania o Jego wole i podejmowania wlasnej decyzji w kontekscie
Jego odpowiedzi. Uwzglednienie tego w obszarze polityki oznacza uznanie, ze istniejg nie-
przekraczalne antropologiczne granice w sprawowaniu wladzy politycznej i stanowieniu
prawa. Istnieja polityczne czyny wewnetrznie zle (intrinsece malum), ktore ,,zakazaja cy-
wilizacje ludzka, bardziej hanbig tych, ktorzy si¢ ich dopuszczajg, niz tych, ktorzy doznaja
krzywdy”?, ktérych zadnej wladzy w zadnych okolicznosciach nie wolno czynié. Na wy-
sunieta przez kard. Ratzingera propozycje, aby odwrdci¢ postulat o§wiecenia i zorganizo-
wac sfere polityczna ,tak, jak gdyby Bog istnial” (veluti si Deus daretur), agnostyk, Marcelo
Pera, odpowiada: ,,Jest to postulat do przyjecia, a wezwanie do podjecia. Podstawowym
powodem jest fakt, ze Swiecki, ktdry dziata veluti si Deus daretur, staje si¢ bardziej odpo-
wiedzialny moralnie. Nie bedzie juz méwil, ze ptdd jest «rzecza» albo «skrzepem komorek»,
albo «materiatem genetycznym». Nie bedzie méwil, ze usuniecie ptodu albo embrionu nie
narusza zadnych praw. Nie bedzie juz méwil, ze pragnienie posiadania jakiegos technicz-
nego instrumentu dla zaspokojenia potrzeby samozadowolenia automatycznie powinno
sta¢ si¢ prawem, ktére musi by¢ uznane i zatwierdzone. Nie bedzie juz méwil, ze kazdy
postep naukowy lub techniczny jest sam w sobie wyzwoleniem lub moralnym postepem.
Nie bedzie juz méwil, ze nauka i technika sa dobre same w sobie, a tylko ich uzycie moze
by¢ przewrotne. Nie bedzie juz méwil, ze jedyna racjonalno$¢ to racjonalno$¢ naukowa,
a jedyna $wiecko$¢ to ta bez wartosci. (...) Nie bedzie juz myélal, ze demokracja prostego
przelicznika gloséw zastepuje madro$¢. (...) Dzialamy jako wolni i rowni, jakby$my wszy-

scy byli dzie¢mi Bozymi™®.

Na przeciwny biegunie mamy antropologi¢ nieograniczong, zgodnie z ktéra byt ludzki
jest moralnie i epistemicznie doskonaly. Zdaniem Sowella, Rousseau jest najbardziej
znanym myslicielem utrzymujacym brak jakichkolwiek ograniczen zapisanych w ludz-
kiej naturze*. Jednak nawet Wolter, ktorego spojrzenie na czlowieka nie charakteryzo-
walo si¢ jednoznaczno$cig Rousseau, radykalnie sprzeciwiat si¢ twierdzeniom Pascala,
uznajac iz ten — akcentujac znaczenie skazenia grzechem - ,,uwzial sie, aby nas wszyst-
kich odmalowa¢ jako ztych i nieszczesliwych. To, co wlasciwe jest tylko niektérym lu-
dziom, przypisuje naturze ludzkiej; uznaje za nieodlaczne od jej istoty””. Tymczasem,

jak pisal Condorcet, natura ludzka obiecuje nam postep, gdyz ,,nie zakreslono zadne;j

22 Sob6r Watykanski II, Gaudium et spes, 27; Por. Jan Pawel I1, Veritatis splendor, 79-81.

23 M. Pera, Wprowadzenie. Propozycja [w:] ]. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 34.35.36.

24 T. Sowell, A Conflict of Visions. Ideological Origins of Political Struggles, dz. cyt., s. 21-22.

25 E. M. A. de Voltaire, Listy o Anglikach albo listy filozoficzne [w:] Filozofia francuskiego Oswiecenia,
Warszawa 1961, s. 35.
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granicy rozwojowi ludzkich uzdolnieny’, a ,,cztowiek posiada nieograniczone mozliwo-
$ci doskonalenia si¢”**.Wiara w postep zwany o$wieceniem nalezy do istoty filozofii

politycznej tego okresu.

Dos¢ szybko natrafiamy na wewnetrzng sprzecznos¢ zawarta w radykalnym nurcie o§wie-
ceniowej filozofii. Doskonalo$¢ etyczno-poznawcza jest bowiem cecha wylacznie czlowie-
ka idealnego, podczas gdy czlowiek realny w wiekszosci ma waskie horyzonty myslowe
i moze zostaé z czasem o$wiecony jedynie za sprawg przywodztwa i zaangazowania elity.
W pewny sensie to nie cztowiek, ale — gdyby uzy¢ kategorii nietzscheanskich — nadcztowiek
jest widzacym i prowadzacym ludzkos$c¢ ku celowi, ktdrego ona sama zasadniczo nie jest
$wiadoma. Pelnoletnie sg tylko jednostki reprezentujace ludzkos¢. Trafnie podsumowuje
to Isaiah Berlin analizujac dzialalno$¢ Lenina, ktéra wydaje si¢ uosobieniem omawianej
perspektywy antropologicznej. Lenin, zauwaza Berlin, ,,zaczynal od egalitarystycznej wia-
ry, ze wystarczy edukacja i racjonalna organizacja gospodarki, by w koricu niemal kazdy
osiagnal mozliwo$¢ skutecznej realizacji niemal kazdego zadania, w praktyce jednak upo-
dabniat si¢ do owych reakcyjnych irracjonalistow, ktorzy twierdzili, ze czlowiek jest zawsze
dziki, zty, gtupi, krnabrny, dlatego tez trzeba trzymac go w karbach i wskazywaé mu obiekty
bezkrytycznej czci. Dokona¢ tego moze grupa bystrych organizatordw, ktérych taktyka —
jesli nie idealy — odwotywata sie do prawd uchwyconych przez elitarystéw - ludzi pokroju
Nietzschego, Pareta, francuskich myslicieli absolutystycznych, od de Maistre'a po Maurrasa
i samego Marksa (...). Tylko w ten sposdb moze tworca nowego wolnego spoleczenstwa
sprawowac kontrole nad tym, co zagraza marnotrawstwem ludzkiej energii czy spowolnie-
niem biegu kieratu, a tylko on powstrzymuje ludzi od czynéw samobdjczego szalenstwa,
od zbyt wielkiej dozy wolnosci, od zbyt watlych ograniczen, od prézni, ktdra wstretna jest
nie tylko dla natury, ale i dla ludzi”>.

Dos¢ charakterystyczny dla wizji opartej na nieograniczonej antropologii jest takze brak
zaufania do demokracji. Wprawdzie jej zwolennicy postuguja sie tym pojeciem, ktore
samo w sobie uznane jest za dowdd nowoczesnosci i postepowosci, ale czgsto opatruja
je jakim$ dodatkowym przymiotnikiem. Przymiotnik najczgéciej znosi wartos¢ logicz-
ng rzeczownika. Méwig na przykltad o demokracji ludowej, demokracji partycypacyjnej
czy demokracji konsensualnej. Przypomnijmy, Ze demokracja ludowa byta synonimem
dyktatury proletariatu. Demokracja partycypacyjna natomiast grupom ludzi szczegdlnie
aktywnych, lecz nie wylonionym w demokratycznych wyborach (stakeholders, horizon-
tal leaders, eminent persons, professional experts) przyznaje prawo wiekszego wplywu na

26 A.N. Condorcet, Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje, Krakoéw 1957, s. 89.
27 1. Berlin, Cztery eseje o wolnosci, dz. cyt., s. 83.
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decyzje polityczne niz ,,zwyktym obywatelom”. Demokratyczne wybory w jakims$ sen-
sie wydaja si¢ zbedne dla funkcjonowania nowego systemu zarzadzania (governance),
ukrywajacego sie za demokratyczng fasada. Wazniejsze staja sie spoleczne konsultacje,
opinie organizacji pozarzadowych, spotkania z zarejestrowanymi lobbystami i — w osta-
tecznosci — demokratyczne wybory do cial pozbawionych realnych kompetencji. Do
zwyktych obywateli nie mozna mie¢ zaufania. Wida¢ to doskonale juz w wylansowane;j
przez Rousseau koncepcji ,woli powszechnej” (volonté général), ktdra zostala przez niego
wprowadzona po to, by usprawiedliwi¢ decyzje wladzy podejmowane wbrew woli wiek-
szosci. Nie liczy si¢ liczba glosow, ale wspolny interes. ,,Jak natura daje kazdemu czlo-
wiekowi wtadze absolutna nad wszystkimi jego czlonkami, tak umowa spoleczna - pisze
Rousseau - daje cialu politycznemu wtadze absolutng nad wszystkimi jego czlonkami;
ta wlasnie wtadza, kierowana przez wole powszechna, nosi, jak powiedzialem, miano
zwierzchnictwa™?. Inaczej mowigc, w panstwie Rousseau, demokracja z definicji tozsa-
ma jest z wladzg absolutna, cho¢ nie jest jasne przez kogo miataby by¢ ona sprawowana,
skoro wola powszechna nie pokrywa sie z decyzja zgromadzenia, nawet gdyby zapadia

ona w calkowitej jednomyslnosci®.

Ostatnig sprawa, na ktéra warto zwréci¢ uwage w kontekscie sporu antropologicznego jest
podejécie do rozumnoéci czlowieka. W $wiecie, w ktérym kroluje zasada etsi Deus non da-
retur, rozum jest przypadkowym produktem nierozumnoéci. O$wiecenie, jak zwraca uwage
Joél-Benoit d’Onorio, zaciemnilo podstawowa prawde o czlowieku, jako istocie stworzonej
przez Istote rozumna i z tego wlasnie tytulu racjonalna™. Jesli jednak na poczatku zamiast
Stowa (J 1,1) byt jedynie Wielki Grzmot, racje ma Nietzsche gloszacy, ze nie istnieje zadna
prawda, a my wszyscy, ,, My, ludzie nowoczesni, jestesmy spadkobiercami wiwisekeji sumie-

nia i samoudreczania sie zwierzat, ktore trwa od tysiacleci (...) 2. Nietzsche wyciaga jednak

28 Por. P. Mazurkiewicz, La perspective européenne de la pastorale des hommes politiques, http://www.
iustitiaetpax.va/

29 J. J. Rousseau, Umowa spoleczna, Warszawa 1966, s. 30.

30 Philippe Bénéton i Frangois Furet wigzg to z istnieniem ,,stowarzyszen mysli” (sociétés de pensée),
waskich grup ideologéw wytwarzajacych fikcyjny konsensus, narzucany nastepnie calemu spote-
czefistwu pod nazwa ,woli ludu” Owe ,,stowarzyszenia myéli” czy tez ,,kluby rewolucyjne” byly
poniekad paralelng strukturg wtadzy, ukryta za sceng polityczng. Jednak to w nich, a nie w tym,
co widoczne dla ludzi i pochodzace z wyboru, podejmowane byly decyzje. Wydaje sie, ze jest to
najbardziej trafny sposob wyttumaczenia zaskakujacej tezy Rousseau mowigcej, ze ,,czesto zdarza
sie znaczna roznica miedzy wolg wszystkich a wolg powszechng” (Umowa spoteczna, s. 29) (Por. P.
Mazurkiewicz, Przemoc w polityce, Wroctaw 2006, s. 206-210; P. Bénéton, Introduction d la politique,
Paris 1997, s. 186-204; E Furet, Prawdziwy koniec rewolucji francuskiej, Krakéw 1994, s. 38-58).

31 J.-B. dOnorio, Le Vatican et la politique européenne, Paris 1994, s. 25.

32 E Nietzsche, Z genealogii moralnosci, Krakéw 1997, s. 101.
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z tego faktu jeszcze jedng istotng konsekwencje: nie istnieje takze zadna nauka, a jedynie

spryt bystrych zwierzat, ktdre za pomoca stéw narzucajg innym swoja wole®.

Spor dwoch antropologii w Unii Europejskiej

Mozna postawi¢ hipoteze, iz zarysowany powyzej spdr antropologiczny jest kluczowy dla
zrozumienia wspodlczesnej polityki Unii Europejskiej, a zwlaszcza sporéw z zakresu ,,mo-
rality policy”**. Cho¢ ramy niniejszego tekstu nie pozwalaja na przeprowadzenie ostatecz-
nego dowodu w tej kwestii, kwestia ta zilustrowana zostanie kilkoma, subiektywnie dobra-
nymi, przykladami. Zobiektywizowanie przedstawionych spostrzezen wymaga dalszych,

szerszych studiow.

Europejska Inicjatywa Obywatelska ,,Jeden z nas” vs. ,,najwyzsze standardy etycz-
ne” Komisji Europejskiej

Europejska Inicjatywa Obywatelska ,,Jeden z nas” w obronie zycia ludzkiego byta moz-
liwa za sprawa dwdch poprzedzajacych ja wydarzen. Pierwszym bylo wprowadzenie
w Traktacie Lizbonskim nowego narzedzia tak zwanej ,,demokracji uczestniczacej”
Inicjatywa obywatelska jest instytucja prawnag znang w wielu demokratycznych krajach
Zachodu. Milion obywateli Unii Europejskiej z przynajmniej siedmiu krajéw moze skie-
rowa¢ petycje do Komisji Europejskiej, aby ta zaproponowata legislacje w ramach materii

lezacej w kompetencji UE.

Drugim faktem byt wyrok Europejskiego Trybunatu Sprawiedliwo$ci w sprawie Briistle vs.
Greenpeace (Case C-34/10). Briistle case dotyczyl mozliwosci patentowania wynalazkéw
z zakresie biotechnologii. Trybunal orzekt, ze: ,Wyktadni art. 6 ust. 2 lit. ¢) dyrektywy 98/44/
WE Parlamentu Europejskiego i Rady z dnia 6 lipca 1998 r. w sprawie ochrony prawnej
wynalazkéw biotechnologicznych nalezy dokonywad w ten sposob, ze:

- »embrionem ludzkim” jest kazda ludzka komérka jajowa poczawszy od stadium jej
zaplodnienia, kazda niezaplodniona ludzka komorka jajowa, w ktora wszczepiono
jadro komérkowe pochodzace z dojrzatej komoérki ludzkiej oraz kazda niezaptodnio-
na ludzka komdrka jajowa, ktéra zostala pobudzona do podziatu i dalszego rozwoju

w drodze partenogenezy;

33 ,,Jednak pojeliscie juz zapewne — pisze Nietzsche — do czego daz¢, mianowicie, Ze to, na czym na-
sza wiara w nauke spoczywa, to wcigz jeszcze wiara metafizyczna - Ze i my poznajacy dzisiejsi, my
bezbozni i antymetafizycy, takze swj ogien jeszcze czerpiemy z pozaru, ktéry wzniecita tysigce lat
liczaca wiara, owa wiara chrzescijafiska, ktora byla tez wiarg Platona, ze Bog jest prawda, ze prawda
jest boska..” (E Nietzsche, Wiedza radosna, Krakow 2004, s. 185).

34 Szerzej na ten temat M. Gierycz, EU’s Axiological Credo and Morality Policy Tensions, ,Studia
Philosophiae Christianae” (w druku)
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- do sadu krajowego nalezy ustalenie, w $wietle rozwoju nauki, czy komérka macie-
rzysta, ktora zostala pozyskana z embrionu ludzkiego w stadium blastocysty, stanowi
»embrion ludzki” w rozumieniu art. 6 ust. 2 lit. ¢) dyrektywy 98/44™%.

Wyrok ETS uznaje ludzki embrion za poczatek rozwoju istoty ludzkiej. Aby zapewni¢ spoj-
nos$¢ kompetencji unijnych w sprawach dotykajacych zycia ludzkich embrionéw, UE po-
winna zakazac i zakonczy¢ finansowanie aktywnosci, ktére implikuja niszczenie ludzkich
embrionéw, w szczegdlnosci w obszarach badan, rozwoju i zdrowia publicznego®. Chodzi
tu zaré6wno o wykluczenie jakiegokolwiek wsparcia politycznego, jak i finansowania dzia-
tan, ktére zakladajg lub zawieraja niszczenie ludzkich embrionéw”. W tym celu powinny
by¢ takze przygotowane odpowiednie narzedzia kontroli wykorzystania przydzielonych
funduszy.

Od dziesigtkow lat styszymy w Europie o deficycie demokracji. Z powodéw historycznie
zrozumialych integracja europejska byta od poczatku dzielem elit politycznych, ktére od
czasu do czasu oczekiwaly spolecznej legitymizacji swoich decyzji organizujac referenda.
Nawet jesli ich trescig bylo zatwierdzenie nowego traktatu, chodzito w nich przede wszyst-
kim o legitymizacje post factum dotychczasowych osiagnie¢ integracji. Jesli obywatele w re-
ferendum odwazyli sprzeciwi¢ si¢ opinii elity, wlaczano procedure ,,podrasowywania” de-
mokracji. Badz powtarzano referendum, badZ przyjmowano niemal niezmieniony w swojej
istocie traktat na drodze poza-referendalnej. Najnowszym pomystem na demokratyzacje
Unii jest wprowadzona Traktatem Lizbonskim inicjatywa obywatelska. Jesli pamigtamy
dyskusje towarzyszace jej wprowadzaniu, to byly one mieszaning strachu i nadziei. Nadziei
na demokratyzacje¢ i strachu przed tym, czego zwykli obywatele moga zazadaé od swoich
elit. Stad dos¢ wysrubowane warunki: milion obywateli i przekroczenie minimum podpi-
sOw w co najmniej siedmiu krajach. Nie rozproszylo to jednak obaw biurokratéw przed
konfrontacja z wola obywateli. Inicjatywa pozbawiona zostala tego elementu, ktdry stano-
wi jej sens: bycia rzeczywista obywatelska inicjatywa ustawodawcza. Sprowadzono ja do
roli petycji do ,,milo$ciwie nam planujacych” biurokratéw na zamku w Berlaymont. Istotg
obywatelskiej inicjatywy w demokracji jest bowiem wyposazenie obywateli w takie samo
prawo do podjecia konkretnej inicjatywy ustawodawczej, jakie przystuguje w panstwach

europejskich prezydentowi, rzadowi czy parlamentowi. Inaczej méwigc obywatele siggajac

35 http://curia.europa.eu/juris/celex.jsf?celex=62010CJ0034&lang 1 =en&lang2=PL&type=TXT&an-
cre=

36 http://ec.europa.eu/citizens-initiative/public/initiatives/finalised/details/2012/000005/en

37 Por. Proof of Legal Act, i), http://ec.europa.eu/citizens-initiative/public/initiatives/finalised/deta-
ils/2012/000005/en
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po ten instrument moga niejako ,,postawi¢ si¢” elitom politycznym nie czekajac na wybory
i prébowad skorygowac ich plany wobec siebie. Parlament, wybrany przez obywateli zobo-
wigzany jest do rozpatrywania jej tresci zawsze, gdy obywatele zechca wyrazi¢ swoja wole
bezposrednio, a nie jedynie ustami swoich reprezentantow. Obywatele bowiem nie sg grupa
klakierdw. Taki jest sens stawnych stow: we, the people.

Pomimo stabosci w europejskim prawie traktatowym wydawalo si¢, Ze urzednicy bruk-
selscy, jesli nie z racji poczucia przyzwoitoéci, to wiedzeni zdrowym rozsadkiem, nie beda
wynosi¢ sie ponad europejskich obywateli. Zrezygnuja zatem z roli sedziéw we wlasnej
sprawie i ogranicza si¢ do roli posrednikéw migdzy obywatelami a Parlamentem i Rada Unii
Europejskiej. Stalo si¢ niestety inaczej. Dwie pierwsze europejskie inicjatywy obywatelskie,
ktore spelnily (z nawiazka) wymagane prawem warunki, zostaty przez Komisj¢ wyrzucone
do kosza. Glos prawie dwdch milionéw europejskich obywateli, ktorzy podpisali sie pod
inicjatywa ,,Jeden z nas’, zostal calkowicie zlekcewazony. Komisja bowiem, nie odnoszac
sie do meritum orzekla, ze jej decyzje spelniajg ,,najwyzsze standardy etyczne’, a zatem
kazdy, kto odwazylby sie podwaza¢ decyzje Komisji, tym samym jest na nizszym poziomie
etycznej refleksji. Europejska Inicjatywa Obywatelska ,,Jeden z Nas” 25 VII 2014 r. zlozyla
skarge do Sadu w Luksemburgu przeciwko Komisji Europejskiej, Radzie Unii Europejskiej
oraz Parlamentowi Europejskiemu, wnoszac o uniewaznienie decyzji Komisji Europejskiej
o nie przekazaniu inicjatywy do dalszego procedowania do Parlamentu Europejskiego oraz

do Rady Unii Europejskiej*.

Unijna polityka niedyskryminacji

Innym przyktadem antropologicznego sporu jest unijna polityka ,,réwnego traktowania”
Niektore jej elementy moga by¢ postrzegane nie jako obrona, ale wrecz jako zagrozenie
zasady rownego traktowania. Kodeks Justyniana definiuje sprawiedliwo$¢ w nastepujacy
sposob: Iustitia est constans et perpetua voluntas ius suum cuique tribuens. Sprawiedliwos¢,
to stala i trwala wola przyznania kazdemu jego prawa (Digesta Iustiniani, 1,1,10). Zasada
ta nie oznacza, ze kazdemu przystuguje réwne traktowanie w kazdym zakresie. ,W rze-
czywistosci, réwne traktowanie jest wymaganiem sprawiedliwosci tylko wtedy, gdy - za
sprawa specyficznych uwarunkowan w konkretnej sytuacji — osoba moze wykaza¢, ze jest

uprawniona do réwnego traktowania™. Myl te wyrazit juz Arystoteles: ,,Bo jesli nie ma

38 Por. Europejska Inicjatywa Obywatelska ,,Jeden z Nas” przed Sgdem Unii Europejskiej, http://www.or-
doiuris.pl/europejska-inicjatywa-obywatelska-jeden-z-nas-przed-sadem-unii-europejskiej,3440,i.
html

39 Por. . Cornides, Fiat aequalitas et peret mundus? How ,, Anti-Discrimination” is Undermining the
Legal Order [w:] G. i M. Kugler, Exiting the dead end road, Kairos Publications 2010, s. 160.
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réwnoéci miedzy osobami, to nie powinny tez mie¢ réwnych udzialéw i to jest zZrédltem
spordw i skarg, kiedy albo réwni maja i otrzymuja nieréwne udzialy, albo, na odwrdt, nie-
réwni maja i otrzymuja réwne. Wynika to z zasady podziatu wedle wartosci: wszyscy bo-
wiem godzg si¢ na to, ze sprawiedliwy rozdzial powinien by¢ dokonywany ze wzgledu na
pewna warto$¢, tylko ze nie wszyscy wymieniaja tu te sama wartos¢, lecz demokraci mowia
o wolnoéci, zwolennicy oligarchii o majatku lub dobrym urodzeniu, arystokraci - o dziel-

nosci etycznej. Sprawiedliwo$¢ jest wiec czyms proporcjonalnym (...)"*.

Sprawiedliwo$¢ zatem domaga si¢ w pewnych sytuacjach réwnego (identycznego) trakto-
wania (gdy podmioty w jednakowym stopniu posiadajg istotng w danym wypadku ceche),
ainnych za$ nieréwnego (réznego) traktowania (gdy jeden z podmiotéw nie posiada danej
cechy, lub posiada ja w innym stopni). Tak, na przyklad, réznica plci w jednych sytuacjach
moze by¢ cechg istotng, a innych zas$ nieistotng. Istotng z calg pewnoscia jest w odniesie-
niu do malzenistwa i macierzynstwa/ojcostwa. Stad — zgodnie z zasadg sprawiedliwosci —
instytucja malzenstwa, nakierowana na zrodzenie potomstwa, bedacego owocem milosci
miedzy mezczyzna i kobieta, dostepna jest dla dwojga 0sob przeciwnej plci, a niedostepna
dla dwdch os6b tej samej plci.

Prawdziwym problemem jest jednak dodana w Traktacie Amsterdamskim (art. 13 TWE)
do listy podstaw niedyskryminacji ,orientacja seksualna”. Po pierwsze, nie wiadomo czym
wlasciwie mialaby by¢ ,orientacja seksualna”. Jedli pojecie to oznacza naturalny pociag
seksualny do osoby plci przeciwnej (mezczyzny do kobiety i kobiety do me¢zczyzny), to
nie wida¢ czym ta nowa podstawa mialaby si¢ r6zni¢ od zakazu dyskryminacji z uwagi na
ple¢. Chyba, ze przyjmiemy w punkcie wyjécia odmienng antropologie, zgodnie z ktdra
seksualna atrakcyjno$¢ kobiety dla mezczyzny i mezczyzny dla kobiety nie ma w sobie nic
naturalnego. A nie ma w sobie nic naturalnego dlatego, ze ludzka populacja nie dzieli sie
- jak mylnie sadzono przez wieki — na mezczyzn i kobiety, lecz na osoby homo- i hetero-
seksualne. Zreszta, moze tu si¢ pojawic znacznie wiecej podgrup (LGBTIQ...), gdyz logika

nieograniczonosci nie stawia, ex definitione, zadnych barier.

Mamy tu niewatpliwie do czynienia z konfliktem dwdch sprzecznych ze sobg wizji antropo-
logicznych. Jesli nie doszto do tej pory do ostrego konfliktu miedzy Ko$ciotem katolickim
a Unig w tej dziedzinie, to jedynie dlatego, ze konflikt ten zostal na jaki$ czas zamrozony
za sprawg polityki ,wyjatkow”. Réwnosciowe dyrektywy jak dotychczas zezwalajg koscio-

fom na ,,nietolerancyjne” - z punktu widzenia antropologii lezacej u podstaw unijnego

40 Arystoteles, Etyka nikomachejska, 1131a, w: Dziela wszystkie, t. 5, Warszawa 1996, s. 173-174.
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prawa — praktyki, jak na przyktad zakaz wyswigcania kobiet na ksi¢zy. Przez samo jednak
istnienie tych regulacji ko$cioly zostaja sprowadzone do roli ,,antropologicznych enklaw”,

prowokacyjnych antropologicznych wyjatkéw tolerowanych do czasu!.

Spor o malzenstwo

W podstawowych dokumentach prawa migdzynarodowego: art. 16 Powszechnej Deklaracji
Praw Cztowieka czy tez art. 12 Konwencji o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych
Wolnoéci, malzenstwo zdefiniowane jest jako zwiazek jednego mezczyzny i jednej kobie-
ty. Latwo dostrzegalna réznica migdzy sformufowaniem, ktére mamy w art. 9 Karcie Praw
Podstawowych UE a wspomnianymi dokumentami polega na tym, Ze z tej pierwszej usunie-
to stowa ,,mezczyzna i kobieta” Odsyta ona do poziomu krajowego, na ktérym w ostatnich
latach zapanowal ,,pluralizm koncepcyjny i aksjologiczny”. Z samego artykulu w ogéle nie
dowiemy si¢ czym jest malzenstwo i rodzina. W odmiennym kontekscie kulturowym by¢
moze byloby to oczywiste. Nie to jednak motywowato autoréw Karty do tak skromnego
ujecia tematu. Dowodzg tego Wyjaénienia do Karty, majace w ich zamysle stanowi¢ swo-
isty ,klucz hermeneutyczny” do tekstu, zapewniajac poprawng interpretacje jej przepisow.
W $wietle Wyjasnien prawne nie-definiowanie malzefistwa okazuje sie zwigzane z filozo-
ficzng redefinicja matzenstwa. Jak czytamy, artykut 9 KPP ,,aktualizuje” artykut 12 euro-
pejskiej Konwencji o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci, w taki sposdb,
aby ,,nie stanowi¢ o nadaniu statusu zwigzku malzenskiego zwigzkom osdb tej samej plci
ani tego nie zakazywa¢”. Implicite zatem redefiniuje malzenstwo oznaczajace dotychczas
w europejskim prawie zwiagzek jednego mezczyzny i jednej kobiety. Na tym zreszta nie po-
przestaje. Autorzy Karty, uzasadniajac zmiane definicji rodziny, podkreslaja, iz ,,brzmienie
artykutu zostalo zaktualizowane, aby obja¢ przypadki, w ktérych ustawodawstwo krajowe
uznaje inne mozliwosci utworzenia rodziny niz zawarcie malzenstwa’. Proba znalezienia
najmniejszego wspolnego mianownika dla europejskich regulacji w tej kwestii prowadzi
tutaj ostatecznie do podwazenia zwigzku miedzy matzefistwem i rodzing. ,,Aktualizacja”
pojecia rodziny oznacza jej rozumienie w duchu otwartosci ku wszelkiej ,nowosci”. Tylko
takie ujecie pozwala bowiem ,,0bja¢ przypadki, w ktérych ustawodawstwo krajowe uznaje
inne mozliwosci utworzenia rodziny niz zawarcie matzenstwa”. To drugi, rzadziej podno-
szony w dyskusji, a rownie kluczowy z perspektywy analizy antropologicznej fakt: pojmo-
wanie rodziny w Karcie podaza¢ sie zdaje za takim rozumieniem tego pojecia, ktdre socjolog
Jeftrey Weeks okresla mianem ,,rodziny z wyboru” Rodziny nie okreslaja juz wowczas ,wig-
zy krwi, wiezy matzenskie czy adopcyjne, ale réznorodne zwigzki i wspolne zamieszkiwa-

nie godzacych si¢ na to, autonomicznych, dorostych jednostek i ich potomstwa™* Jedynym

41 Por. J. Cornides, Fiat aequalitas et peret mundus?, dz. cyt., s. 157-159.
42 G. Himmelfarb, Jeden naréd, dwie kultury, Warszawa 2007, s. 69.
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warunkiem ich akceptacji, w $wietle Karty, jest uznanie pozytywno-prawne przez panstwo
czlonkowskie. W powyzszym kontek$cie zapewnienie art. 33 Karty, iz ,,rodzina korzysta
z opieki prawnej, ekonomicznej i spotecznej” jest nieco klopotliwe, gdyz nie wiadomo jaki

podmiot ustawodawca wiasciwie ma na mysli.

Zgodnie z literg artykutu 9 Karty, UE nie moze ani przeciwdziata¢ prawnej redefinicji mat-
zenstwa przez panstw czlonkowskie, ani nie moze im takiej reinterpretacji narzuci¢. Artykut
jest symbolem glebokiej rozbieznoéci miedzy panstwami czlonkowskimi w zakresie defini-
¢ji tak fundamentalnych z punktu widzenia Zycia spotecznego instytucji, jak matzenstwo
i rodzina. ,Wydaje si¢ to bardzo znamienne, ze przed 60 laty, gdy rozpoczynat sie proces
integracji — zauwaza kard. Kazimierz Nycz — w Europie panowata pelna jednomyslnos$é
odnoénie istoty matzefistwa i rodziny. Réwnolegle jednak do postgpdw w procesie zjedno-
czenia ekonomicznego i politycznego, w tej konkretnej dziedzinie doszto do zasadniczego
podziatu, do rozbicia jednosci. Dzisiaj, z fundamentalnych dokumentéw Unii Europejskiej
nie dowiemy sie czym jest malzenistwo i rodzina, podstawowe instytucje zycia spolecznego,
gdyz teksty te, podobnie, jak sama polityka UE, odzwierciedlaja «pluralizm aksjologiczny»
panujacy wérdd panstw cztonkowskich. Jak daleko jest on posunigty i jak bardzo w jego pro-
mocje zaangazowane sg unijne instytucje dobrze obrazuje obecno$¢ w roku 2012 w gmachu

Komisji Europejskiej wystawy zatytulowanej Different families, same love™.

Sprawozdania Lunacek i Estrela

W ostatnich miesigcach przed uptywem VII kadencji Parlament Europejski gtosowat nad dwo-
ma istotnymi z punktu widzenia etyki rezolucjami: Sprawozdaniem Estreli i Sprawozdaniem
Lunacek. Pierwsze, na temat ,,Zdrowia i praw seksualnych i reprodukcyjnych” (2013/2040
(INI)) spowodowalo olbrzymia mobilizacje obywateli UE i zostalo ostatecznie dwukrotnie
(1) odrzucone przez Parlament Europejski. Drugie, na temat ,,Europejskiej mapy drogowej
przeciwko homofobii i dyskryminacji na bazie orientacji seksualnej i tozsamoéci seksualnej
(gender identity)” (2013/2183(INI)) zostalo przyjete 4 12014 r.

Sprawozdanie Estreli mialo na celu promocje¢ aborcji, jako prawa cztowieka oraz uzaleznie-
nie europejskich subwencji dla panstw trzecich od ich gotowosci do zalegalizowania tego
typu praktyk. Innym celem bylo ulatwienie lobby aborcyjnemu dostepu do unijnych fundu-
szy. Sprawozdanie podwazalo takze prawo personelu medycznego do sprzeciwu sumienia
oraz wykazywalo otwartg wrogos¢ wobec szpitali prowadzonych przez organizacje religijne.
Proponowato edukacje seksualng dla dzieci od lat czterech, zgodna ze wskazaniami lobby

43 K. Nycz, Kierunki polityki rodzinnej w Unii Europejskiej, w: R. Budnik. M. Géra (red.), Rodzina we
wspdtczesnej Europie. Rola Kosciota katolickiego w procesie integracji europejskiej, Gliwice 2014, s. 142.
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LGBT. Odmawialo rodzicom prawa do decydowania o ich wychowaniu religijnym i mo-

ralnym*.

Sprawozdanie Lunacek, przyjete przez Parlament Europejski, probuje de facto dopro-
wadzi¢ do uznania ,Zasad Yogyakarta” za wskazania prawne dla Unii Europejskiej.
Wspomniane Zasady sformutowane zostaly w duchu nieograniczonej wizji polityki przez
grupe 29 osdéb zebranych w Indonezji, poczuwajacych si¢ — z racji swojej kompetencji
lub gtebokiego zaangazowania w problematyke (ekspercka i lobbistyczna elita) — do pra-
wa do ,,rekonstrukeji miedzynarodowych standardéw praw czlowieka w odniesieniu do
orientacji seksualnej oraz tozsamo$ci plciowej”#. Utrzymuja one, niezgodnie z prawda*,
ze w uniwersalnych prawach czlowieka rozpozna¢ mozna ponad sto zobowigzan nato-
zonych na panstwa-sygnatariuszy z zakresu ,,praw LGTB’, ktore ,,musza by¢ przestrze-
gane przez panstwa’ (preambula ZY), gdyz ich realizacja jest warunkiem poszanowania
uznanych powszechnie praw czlowieka. Sprawozdanie Lunacek przyjmuje owa radykalng
reinterpretacje praw cztowieka w swoich postanowieniach. Poprzez wysuniete zadania
wzgledem Komisji i panstw czlonkowskich, stawia sobie za cel zagwarantowanie, by
w przysztosci nie zostalo przyjete zadne prawo unijne nie uwzgledniajace intereséw gru-
py LGBTI (mapa drogowa nie dotyczy tylko oséb homoseksualnych i lesbijek, ale calej
grupy). Mapa drogowa gwarantuje aktywistom LGBTI m.in. wolno$¢ stowarzyszania si¢
i wolno$¢ ekspresji. Zakazuje nawolywania do dyskryminacji i stosowania ,,mowy niena-
wisci’, zmierzajac do wyeliminowania mozliwosci jakiejkolwiek krytyki praktyk seksual-
nych charakterystycznych dla LGTBL, jak i dziatalno$ci tych grup. Tym samym Parlament
Europejski probuje narzuci¢ panstwom cztonkowskim stosowanie podwojnego standar-
du: nieograniczonej wolnosci ekspresji wspdlnocie LGBTI oraz ograniczonej wolno$é
ich ewentualnych krytykéw. Sprawozdanie nie zawiera Zadnej wzmianki na temat praw
rodzicéw w zakresie edukacji wtasnych dzieci, ich ochrony przed promocjg idei i czynéw
niezgodnych z przekonaniami religijnymi i moralnymi rodzicéw czy tez na temat prawa
do sprzeciwu sumienia. Postulat automatycznego wzajemnego uznania dokumentéw

stanu cywilnego oraz ich skutkéw prawnych moze, w sposob posredni, przyczyni¢ sie

44 Por. M. Cattaneo, No al rapporto Estrela, http://www.citizengo.org/it/1224-no-al-rapporto-estrela.

45 R. Wieruszewski, Zasady Yogakarty - geneza i znaczenie [w:] K. Remin (red.), Zasady Yogyakarty.
Zasady stosowania miedzynarodowego prawa praw czlowieka w stosunku do orientacji seksualnej
oraz tozsamosci plciowej, Warszawa 2009, s. 16.

46 Jak zauwaza Roman Wieruszewski, polski czlonek zespotu tworzacego Zasady, ,opracowujac ten
dokument, starano si¢ rekonstruowa¢ standardy prawnie wigzace panstwa bedace strong miedzy-
narodowych traktatéw w dziedzinie praw czlowieka. (...) Zdaje sobie jednak sprawe, ze lektura
niektorych zasad moze nasuwa¢ watpliwosci co do tego, czy jest to w istocie rekonstrukcja, czy
moze raczej konstrukcja”. Tamze, s. 18.
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do wymuszenia na panstwach cztonkowskich prawnego uznania zwigzkéw o0séb jednej
plci. W praktyce oznaczatoby to, ze panistwa, w ktorych zwiazki oséb jednej plci nie s3
prawnie uznane, bylyby zobligowane przez prawo unijne do uznania zwiazkéw zawartych
w innych krajach wraz z wszystkimi ich prawnymi konsekwencjami (adopcja dzieci, row-
ny dostep do metod sztucznej prokreacji, etc.). Ponadto Sprawozdanie Lunacek wzywa
UE do spowodowania, aby Swiatowa Organizacja Zdrowia w ogéle usuneta zaburzenia
tozsamosci plciowej z listy zaburzen psychicznych i zaburzen zachowania®. Ten ostatni
postulat wydaje si¢ szczeg6lnie znaczacy. Ukazuje on, iz powigzana z nowg antropologia
kategoria orientacji seksualnej prowadzi ostatecznie do uznania prawnego zachowan ma-
jacych - zgodnie z aktualng wiedza medyczna - charakter chorobowy. Zasadnym staje
sie pytanie czy nie nalezatoby zatem moéwic raczej o seksualnej dezorientacji.

Przywotane dwa przyktady unijnych rezolucji, z ktérych jedna zostata przyjeta, a druga
odrzucona, ukazujg, ze dwie wizje Boga i czlowieka wcigz $cieraja si¢ na naszym konty-
nencie ze zmiennym szczgéciem. Ukazujg réwniez, iz dokonana w stosunku do definicji
malzefistwa zmiana w Karcie Praw Podstawowych ma swoje funkcjonalne znaczenie. O ile
zakres ochrony zycia ludzkiego, nie sprecyzowany w Karcie, otwiera przestrzen sporu,
ktorego wynik nie jest ostatecznie przesadzony®, o tyle stanowisko wzgledem matzenstwa
i rodziny, podwazajace przyjmowana w prawie mi¢gdzynarodowym antropologie (a zatem
réwniez malzefistwo monogamiczne i opartg na nim rodzine jako chroniong wartos¢),
cho¢ konstruowane byto jako stanowisko mediacyjne, w dzialaniu politycznym staje sie
stanowiskiem mocnym, niemediacyjnym. Otwiera droge do forsowania nowych rozwiazan
antropologicznych, prowadzacych, by¢ moze, nawet do podwazania naukowych twierdzen

o istnieniu zaburzen tozsamosci plciowej.

47 Por. Rezolucja Parlamentu Europejskiego z dnia 4 lutego 2014 r. w sprawie unijnego planu przeciw-
dziatania homofobii i dyskryminacji ze wzgledu na orientacje seksualng i tozsamos¢é plciowg, P7_TA-
PROV(2014)0062, punkt E.II, gloszacy iz ,,Komisja powinna kontynuowa¢ dziatania podejmowane
w ramach Swiatowej Organizacji Zdrowia na rzecz usuniecia zaburzen tozsamoéci plciowej z listy
zaburzen psychicznych i zaburzen zachowania oraz zapewnienia stworzenia nowej klasyfikacji wol-
nej od ich patologizowania podczas negocjacji w sprawie 11. wersji Miedzynarodowej Klasyfikacji
Choréb i Probleméw Zdrowotnych (ICD-11)”

48 Nawet jesli politycznie dominujaca aksjologia jest sprzeczna z logika prawnonaturalng. Por.
M. Gierycz, Chrzescijaiscy politycy w ponadnarodowych sporach o wartosci. Perspektywa europej-
ska [w:] A. Solarz, H. Schreiber, Religia w stosunkach migdzynarodowych, WUW, Warszawa 2012,
s. 421-448. Charakterystyczne wydaje sie w tym kontekscie, iz, uznane za wielki sukces przez grupy
pro-life, odrzucenie raportu Estreli nie byto zwigzane z przyjeciem rezolucji w obronie Zycia w fa-
zie prenatalnej, ale z powolaniem si¢ na zasade subsydiarno$ci. Tym niemniej, sprawa ta, a jeszcze
bardziej wyrok ETS w sprawie Briistle pokazuje, iz kwestia nie jest bynajmniej przesadzona i by¢
moze zostanie rozstrzygnieta wlasnie poprzez orzeczenie sadowe.
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Baby business

Zastanawia, ze w Europie, ktéra ma dobre prawo o przeciwdzialaniu handlu ludzmi, dys-
kutuje sie kwesti¢ legalizacji produkcji dzieci na potrzeby par osob jednej pici metoda
in vitro lub z pomoca ,matek zastepczych”. Wykorzystywanie zdolnosci prokreacyjnych
kobiecego ciata w ramach proceséw biotechnologicznych stwarza bezprecedensows for-
me ustug cielesnych. Kobiety, poddane stymulacji hormonalnej, staj sie, legalnie badz
nielegalnie, dawczyniami oocytéw, badz tez sprowadzane sa do roli wlascicielek ,,brzu-
chéw do wynajecia’. Baby business, pomimo wszystkich przepiséw zabraniajacych han-
dlu ludzmi, kwitnie w najlepsze, wykorzystujac globalizacje ludzkiej biedy®. Poszukuje
sie najtafiszych ,,matek” na rynku, w poniewaz matka-nosicielka nie przekazuje dziecku
swoich gendw, kolor jej skory nie ma zadnego znaczenia®. Moéwi si¢ wiele o prawie do
dziecka, a znacznie mniej o prawach dziecka. Zawlaszczenie macierzynstwa przez ,,rynek
ustug prokreacyjnych” powoli zajmuje miejsce dawnej formy podporzadkowania kobiet
w ramach malzenstwa, ktéremu feminizm tak gwaltownie si¢ przeciwstawial. Pytanie,
w jaki zatem sposob broni¢ ubogie kobiety i ich dzieci przed staniem sie jedynie towa-

rem, w tej dyskusji jest prawie nieobecne®.

- Unijny pas transmisyjny

W pierwszej chwili mozna by odnies¢ wrazenie, ze konsekwencja braku definicji mal-
zenstwa i rodziny powinna by¢ neutralno$¢ w tej dziedzinie unijnego prawa i polityki.
Faktycznie jednak neutralnos¢ ta jest jedynie pozorna. Z jednej strony, Unia nie wchodzac
w konflikty z panstwami cztonkowskimi, ktére dokonaty na poziomie krajowym redefi-
nicji instytucji matzenstwa i rodziny, spelnia role ,,pasa transmisyjnego’, przenoszacego te
rozwigzania z poziomu krajowego na poziom europejski w sposob powolny, lecz systema-
tyczny. Unia ,,niezdecydowana” w sprawach fundamentalnych niejako ,,zasysa” z pozio-
mu narodowego najbardziej ekstrawaganckie rozwigzania. Nie zakazujac, by nie wchodzié
w otwarty konflikt, faktycznie je legitymizuje. Spelnia zatem podobna rolg, jak kreatywne
w tej dziedzinie orzecznictwo, zwiazanego z Rada Europy, Europejskiego Trybunatu Praw

49 Termin, prawdopodobnie, uzyty po raz pierwszy przez Debore L. Spar, The Baby Business: How
Money, Science, and Politics Drive the Commerce of Conception, Harvard Business Review Press,
2006.

50 W roku 2012 cena ,,matki zastepczej” w Stanach Zjednoczonych wahata sie od 70 do 150 tysiecy
dolaréw. Dla poréwnania w Indiach wynosi ona okoto 25-30 tysiecy dolaréw (Por. Y. Ergas, The
Transnationalization of Everyday Life: Cross-border Reproductive Surrogacy, Human Rights and the
Re-visioning of International Law, s. 7, http://hrcolumbia.org/gender/papers/ergas_transnationali-
zation.pdf. 29 VI2014).

51 Por. S. Agacinski, Femmes entre sexe et gendre, Editions du Seuil 2012, s. 36.92-93; tenze, Polityka
plci, Warszawa 2000, s. 137-138.
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Czlowieka™. Z drugiej strony, dotaczenie w Traktacie amsterdamskim do artykutu zakazu-
jacego dyskryminacji nowego obszaru: orientacji seksualnej, spowodowalo z czasem - jak
si¢ wydaje — zmiang filozofii publicznej UE, otwierajac droge rozmaitym ideologiom zmie-
rzajacym do zniesienia ,,heteroseksualnego przymusu”. Ubocznym skutkiem wspomnianej
pozornej neutralnosci jest nieobecno$¢ w europejskich statystykach informacji o negatyw-
nych zjawiskach zwigzanych z prywatyzacja i fragmentacja rodziny. Poniewaz rodzina jest
w nich zdefiniowana przez les élites de welfare, jako agregacja indywidualnych dorostych
0s6b okazujacych sobie troske, prawa i interes dzieci sg w nich zasadniczo nieobecne®. Bez

poprawnej definicji rodziny trudno prowadzi¢ polityke rodzinng™.

Podsumowanie: choroba szalonych cnét

Aktualng kondycje Unii Europejskiej dobrze chyba opisuja stowa Chestertona: ,, Nowoczesny
$wiat nie jest zly; pod pewnymi wzgledami jest on o wiele za dobry. Wypelniaja go cnoty
dzikie i marnotrawione. Kiedy okre$lony porzadek religijny zostaje nadwerezony - tak jak
chrzescijanstwo w okresie Reformacji - nie tylko wady si¢ uwalniajg. Oczywiscie, wady si¢
uwalniaja, blakaja sie bez celu i sieja spustoszenie. Lecz cnoty takze si¢ uwalniajg i blakaja
sie, jeszcze dziksze, i sieja jeszcze wigksze spustoszenie. Nowoczesny $wiat pelen jest starych
cndt chrzedcijanskich, ktore oszalaly. Cnoty oszalaly, gdyz oddzielono je jedne od drugich,
zmuszono, by kazda z nich blgkala si¢ w swojej samotnosci. Widzimy uczonych zakocha-
nych w prawdzie, lecz ich prawda jest bezlitosna; dzialaczy humanitarnych troszczacych
si¢ jedynie o litos¢, lecz ich lito§¢ — przykro mi to stwierdzi¢ — czesto jest klamliwa.. .
Pamietamy z niedawnej przesztoéci chorobe szalonych kréw. Dzisiaj rozprzestrzeniac sig
zdaje wirus szalonych cnét. Postugujemy sie wciaz wystuzonym chrzeécijanskim jezykiem.

Marzymy o wolnosci, réwnoéci, braterstwie, sprawiedliwosci i milo$ci. Sens nadawany tym

52 Aktualnie w ETPC w Strasburgu tocza si¢ dwa postepowania przeciwko Wiochom, ktérych skutkiem
moze by¢ narzucenie Wlochom przez Trybunat prawnego uznania zwigzkéw oséb jednej pici (OLIARI
and A. against Italy and Gian Mario FELICETTT and others v. Italy; Francesca ORLANDI and others v.
Italy). Warto jednak zauwazy¢, ze réwniez w ETPCz toczy si¢ antropologiczny spor, ktérego efekt nie
jest przesadzony. O ile bowiem rok temu Trybunal, przywolujac fakt legalizacji zwigzkéw jednoplcio-
wych w 17 krajach Europy, uznal, iz Grecja dyskryminuje homoseksualistow odmawiajac im dostepu
do prawnej legalizacji ich zwigzkow; o tyle w rozstrzygnietej niedawno sprawie Haméldinen v. Finland
(nr 37359/09), sedziowie orzekli, iz ,,nie mozna powiedzie¢, ze istnieje jakiekolwiek ogélnoeuropejskie
porozumienie co do zezwalania na legalizacj¢ zwigzkow osdb tej samej plci”.

53 ,,Polityki moga by¢ nazywane rodzinnymi pod warunkiem, ze maja za cel pomoc rodzinie, a nie
inne cele, chocby i bardzo pozytywne, jak na przyklad zatrudnienie, wskazniki urodzen, przeciw-
dziatanie ubdstwu i spotecznemu wykluczeniu” (P. Donati, Rinnovare le politiche familiari in Europa:
la proposta italiana del family mainstreaming [w:] R. Prandini (red.), Politiche familiari europee.
Convergenze e divergenze, Roma 2012, s. 176).

54 Por. tamze, s. 179.

55 G. K. Chesterton, Ortodoksja, Warszawa 1998, s. 38-39.
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stowom jest jednak niekiedy dos¢ odlegly od tego, jaki nadato im chrzeécijanistwo. Stajemy
wobec ryzyka uczynienia z nich stéw-wydmuszek, ktére cho¢ wcigz poruszajg serca lu-
dzi, raczej nie zmuszaja do wysitku ich umystéw. Jesli pewnego dnia nastapitby w Europie
zmierzch cywilizacji chrze$cijaniskiej, nie oznaczalby on raczej powrotu do dawnego po-
ganstwa. Nalezaloby si¢ wowczas spodziewa¢ nastania cywilizacji postchrze$cijanskiej, to

znaczy takze posteuropejskiej cywilizacji szalonych cnoét.

By¢ moze narzekajac na kondycje wspolczesnej Europy grzeszymy nadmiernym pesy-
mizmem. Narzekanie jest jednak powszechna przywara ludzkosci. Jak méwi przystowie:
»dobrze jest tam, gdzie nas nie ma”. Czy nie fatwiej zatem byloby po prostu opusci¢ uprzy-
krzone miejsce i udac si¢ ,,tam, gdzie nas nie ma’? Sokrates, wszedlszy w spdr z atenskimi
prawami, ustyszal wyrzut: ,,A ty$§ (Sokratesie) ani Sparty nie wybral, ani Krety, o ktérych
zawsze mOwisz, ze tam sa dobre prawa, ani zadnego z miast hellenskich, ani barbarzyn-
skich™¢. Zarzut niekonsekwencji postawiony Sokratesowi, Wladystaw Witwicki opatruje
nastepujacym komentarzem: ,,Jemu sie prawa atefiskie zgota nie podobaly; zawsze wyzej
stawial spartaniskie lub kreteniskie, tylko byl do Aten zlych i glupich przywiazany wiecej niz
do madrej Sparty lub Krety”™. Przywiazanie do miejsca, nawet jesli si¢ nie jest Sokratesem,
odgrywa istotna role przy podejmowaniu decyzji. Dlatego, pomimo narzekan, nie wyjez-
dzamy, gdyz do tego niepozornego miejsca na mapie $wiata, ktére nazywamy Europa, jeste-

$my gleboko przywigzani i odpowiedzialnoéci za nia nie zamierzamy pozostawia¢ innym.

Michat Gierycz, politolog, doktor, adiunkt Katedry Filozofii i Teorii Polityki Instytutu Politologii
UKSW, gdzie kieruje Zakladem Kulturowych Podstaw Polityki. Zainteresowania badawcze obejmuja:
znaczenie religii dla procesu politycznego, antropologie i aksjologie polityki europejskiej, mysl spo-
teczng Kosciota Katolickiego. Opublikowal m.in.: Religia i polityka. Zarys problematyki, Warszawa
2014, [red., wspolnie z ks. P. Burgonskim]; Chrzescijaristwo i Unia Europejska. Rola religii w procesie

integracji europejskiej, Krakow — Warszawa 2008.

Ks. Piotr Mazurkiewicz, politolog, profesor zwyczajny, wykladowca Instytutu Politologii Uniwersytetu
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