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Prawa cztowieka w spoleczenstwie
zsekularyzowanym

Streszczenie: Artykul porusza kwestie stosunku Ko$ciola katolickiego do doktry-
ny praw czlowieka. Doktryna ta zostala wypracowana pierwotnie na gruncie
katolickiej refleksji towarzyszacej zjawisku podbojoéw kolonialnych. Jej zastoso-
wanie w kontekscie pokoju westfalskiego i rewolucji francuskiej spowodowalo,
iz Kosciodt sie od niej zdystansowal. Ponowny powr6t nastapit wraz z osobg Jana
XXIII i Soborem Watykanskim II. Papiez Jan Pawel II okazal sie szczegdlnie
waznym promotorem praw czlowieka. Jednakze w okresie, w ktérym Kosciodt
oficjalnie udzielil wsparcia doktrynie praw cztowieka, w §wiecie zachodnim zaszty
znaczgce zmiany, w duzej mierze spowodowane sekularyzacja. Skutkiem tego
sposob interpretacji praw czlowieka ulegt zasadniczej zmianie. To z kolei sprawito,
ze sekularne rozumienie praw czlowieka, ktére dominuje zachodnig polityke, jest
coraz bardziej odlegte nie tylko od ich katolickiej interpretacji, lecz takze od ich
pierwotnego brzmienia zawartego w Powszechnej Deklaracji ONZ.

Slowa kluczowe: prawa cztowieka, sekularyzacja, chrzesécijanie

Papiez Pawel III, ktéry uznawal prawa Indian do wlasnosci i wolnosci, napisat
w liscie do arcybiskupa Toledo, ze musi on powstrzymac konkwistadoréw przed
relegowaniem Indian do roli niewolnikéw i pozbawianiem ich mienia. Indianie
byli bowiem istotami ludzkimi, zdolnymi do wiary i zbawienia. Powinni zatem
by¢ zache¢cani do nawrdcenia si¢ na wiare chrzescijanska, lecz nie powinno to by¢
im narzucane. Fakt, ze byli poganami, nie stanowit podstawy do pozbawiania ich
wolnosci i wlasnosci.!

' ,Breve Pastoralis officium ad archiepiscopum Toletanum” (29 maja 1537), DH 1495; cf.
Idem, bulla papieska Sublimis Deus (29 maja 1537), zob.: https://www.papalencyclicals.net/
paul03/p3subli.htm.
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Grupa teologéw moralnych, nalezacych do ,Pierwszej Szkoly z Salamanki”,
polozyla podwaliny pod prawo migedzynarodowe, miedzy innymi takze poprzez
uznanie, Ze Indianie maja prawo do wlasnosci i prawo do tego, by nie sta¢ si¢
niewolnikami. Pierwszy z tych teologéw, dominikanin Francesco de Vitoria
(1484-1546), nauczatl — podobnie jak Pawel III — Ze mozna zaprosi¢ Indian do
przyjecia wiary chrzescijanskiej, ale nie mozna im jej narzuca¢. Tym samym bronit
ich prawa do wolnosci od przymusu wyznawania wiary chrzescijanskiej.? Ani
cesarz,’ ani papiez* nie mieli prawa do dominacji nad calym $wiatem, a zatem nie
mieli réwniez prawa do decydowania o terytoriach, na ktérych zyli poludniowo-
amerykanscy Indianie. Francesco de Vitoria uwazal, ze Indianie maja prawo do
samostanowienia na podstawie prawa naturalnego oraz ius gentium.> Wedlug de
Vitorii ius gentium stanowi, ze terytorium ,,ktére nikomu nie przynalezy, powinno
by¢ przypisane temu, kto je zamieszkuje”.® Pojecie ‘ius gentium’ wywodzi sie od
rzymskiego jurysty Gajusza (potowa II wieku).” Tomasz z Akwinu okresla ius
gentium, ktére wraz z prawem stanowionym jest jednym z dwoch modi prawa
pozytywnego, jako konkluzje niezbyt odlegle od zasad prawa naturalnego. Ius
gentium, oprocz owych konkluzji, odzwierciedla zwyczaje i tradycje réznych
ludéw. Scisle powiazane z moralnym prawem naturalnym, ius gentium jest zasad-
niczo powszechnie obowiazujace i w rozumieniu Francisco de Vitorii stanowi,
wraz z powszechng godnoscia istoty ludzkiej, solidng podstawe dla powszechnych
praw czlowieka i prawa miedzynarodowego. Cho¢ nie wypowiadal si¢ on wprost
o Dobru Wspélnym, domyslnie postrzegal je jako cos, co obejmuje ostatecznie
caly swiat.

2 Zrédlo stanowig notatki z publicznych wyktadéw wygloszonych przez Francisco de Vitorie
w 1537 r., opublikowane przez jego uczniéw pod réznymi tytutami. Zob. np, Francisco
de Vitoria, Relecciones teoldgicas, J. Torrubiano Ripoll (red.), Madrid: Libreria Religiosa
Hernandez, 1917 (faksymilia pierwszego wydania z 1557 roku), Cze$¢ I, “Los indios antes
de la llegada de los Espafioleseran legitimos sefiores de sus cosas publica y privadamente,”
zwlaszcza s. 24-30.

* Ibid., Cze$¢ I, “De los titulos ilegitimos por los que los bdrbaros del Nuevo Mundo hayan

podido venir a poder de los esparioles,” 1, s. 31-39.

Ibid., 2, s. 39-47.

Cf. V. M. Salas, “Francisco de Vitoria on the ius gentium and the American Indios,” Ave

Maria Law Review 10 (2012), 2, s. 331-341.

Francisco de Vitoria, Relecciones teolégicas, op. cit., Cz. I, 3, s. 48.

Institutiones Gail, § 1, [w:] Gai Institutiones or Institutions of Roman Law by Gaius, E. Poste

(red. and tlum.), poprawione i rozszerzone przez E. A. Whittuck, Oxford: Clarendon Press,

1904 (wyd. 4).
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Od powsciagliwosci do uznawania praw czlowieka

Cho¢ Teologowie Katoliccy jako pierwsi rozwineli ide¢ praw cztowieka, zainte-
resowanie nig znikneto po zawarciu pokoju westfalskiego w 1648 roku. Traktaty
pokojowe zakladaly uznanie suwerennosci poszczegolnych panstw, ktérych wiadcy
wyznaczali religie wyznawang przez ich mieszkancéw. Nie oznaczalo to osobistej
wolnosci wyznania, lecz wolno$¢ wyznania polegajaca na wspotpracy: osobom,
ktdre chcialy zachowa¢ wlasng religie, przyznano mozliwos$¢ emigracji (art. V, §
30).® Traktat ten oznaczal koniec $redniowiecznego porzadku $wiata, w ktérym
istniala wspdlnota katolickich narodéw pod rzagdami papieza i cesarza. Jako ze
wszelka wladza pochodzita od Boga (Rz 13,1-4), papiez jako wikariusz Chrystusa
zajmowal pierwsze miejsce zaréwno ze wzgledu na swdj duchowy autorytet, jak
iwladze doczesng. Na mocy traktatu westfalskiego, papiez utracil zwierzchnictwo
nad panstwami, ktore zostaly uznane za suwerenne. Ponadto cata ludno$¢ kilku
panstw zostala uznana za heretykéw.’ Stad tez papiez Innocenty X (1644-1655)
w swej bulli Zelo domus dei (20 listopada 1648 r.) w ostrych stowach odrzucit pokoj
westfalski. Nazwal go miedzy innymi ,niebylym”, ,niewaznym” i ,niesprawie-
dliwym?” (§ 3).!° Stanowi to poczatek walki miedzy papiezem a panstwami o jego
wladze nad nimi w kwestiach duchowych i moralnych. Koncepcja praw zawarta
w traktacie pokojowym z Westfalii doprowadzita do zawezenia roli katolicyzmu
do idei praw czlowieka.

Stosunki miedzy papiestwem a poszczegélnymi panstwami nie uleglty poprawie
wraz z powstaniem panstw demokratycznych w XIX wieku. Relacje te zaczely
sie jednak poprawia¢ pod panowaniem papieza Leona XIII. W swej encyklice
Au milieu des sollicitudes skierowanej do francuskich katolikéw uznal prawo
narodu do opowiedzenia si¢ za wlasng forma rzadéw. Rézne formy rzadow
moga by¢ korzystne pod warunkiem, ze realizujg cel, dla ktérego Bég ustanowit
rzady (Rz 13,1-4), tj. dobro wspdlne, oraz pod warunkiem iz pozostaja w zgodzie
z prawym rozumem i naturalnym prawem moralnym (cf. Gaudium et spes, 74)."

8 Zob.: C. Mirbt, Quellen zur Geschichte des Papsttums und des Rémischen Katholizismus,
Tiibingen: Verlag von J.C.B. Mohr, 1911 (wyd. 3 poprawione i rozszerzone), s. 291; pokdj
westfalski sktada sie faktycznie z dwdch traktatow, jednego zawartego w Miinster, drugiego
w Osnabriick.

° E. A. Ryan, “Catholics and the Peace of Westphalia,” Theological Studies 9 (1948), n. 4,
s. 590-599.

10 C. Mirbt, Quellen zur Geschichte des Papsttums ..., op. cit., s. 294-295.

1 Leo XIII, “Lettre Encyclique Au milieu des sollicitudes (16. Februar 1896),” ASS 24 (1891-
1892), s. 519-529.

27




IESD

U=

i
)

R

GIJANSTWD
IAT= POLITYKA ZESZYTY SPOYECZNE) MYSLI KOSCIOtA

J

|

|
31
|

To neutralne stanowisko wobec faktycznego typu rzadéw zostalo utrzymane przez
Sobor Watykanski I1:

“Konkretne sposoby jakimi wspolnota polityczna organizuje wlasna
strukture i porzadek wladzy publicznej, moga by¢ rozmaite, odpowied-
nio do zréznicowanego charakteru narodéw i rozwoju historycznego;
zawsze jednak powinny one stuzy¢ formowaniu cztowieka wyksztalco-
nego, nastawionego pokojowo i zyczliwego wobec wszystkich, dla dobra
calej rodziny ludzkiej” (Ibid.)."*

Natomiast Pawel VI wyraznie preferowat demokracje:

»Aby przeciwstawic sie inwazji technokracji, nalezy wynalez¢ wspolcze-
sne formy demokracji nie tylko dajace kazdemu cztowiekowi mozliwoé¢
uzyskania informacji i wypowiedzenia sie, i angazujace go we wspol-
odpowiedzialnosci” (Octogesima adveniens, 47)."

Jednak do czaséw pontyfikatu Jana XXIII Ko$cidt z rezerwa odnosit sie do
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, przyjetej przez Zgromadzenie Ogolne
ONZ w 1948 roku. Powodem nie byla tre$¢ praw cztowieka wymienionych
w deklaracji, ale fakt, zZe zostaly one ustanowione przez wtadze swieckie, podob-
nie jak w przypadku pokoju westfalskiego. Ponadto, fundamenty tych praw byly
zakorzenione w tradycji liberalnej, ktéra miala swoje gtowne korzenie w filozofii
o$wiecenia. Posiadaly one zatem charakter indywidualistyczny i nie odwotywaty
sie do dobra wspolnego." Stad tez papiez Pius XII powiedzial w swoim oredziu
radiowym z okazji Bozego Narodzenia 1948 roku:

2 Ttumaczenie dokumentéw Magisterium Rzymskiego [na j. angielski — przyp. ttum.] zostato
zaczerpniete ze strony internetowej Watykanu (www.vatican.va), chyba ze wskazano inaczej.
Tutaj cytat w j. polskim za: Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspétczesnym ,,Gaudium et spes”, 74, [w:] Sobor Watykanski II, Konstytucje,
Dekrety, Deklaracje. Tekst polski. Nowe tlumaczenie, Pallottinum, Poznan 2002, s. 589-590.

3 Cytat w j. polskim za: ,,Pawet VI. List Apostolski do Kardynata Maurice Roy Octogesima
adveniens”, 47, https://www.mop.pl/doc/html/encykliki/Octogesima%20adveniens.htm.

" Utz zauwaza, ze wlasnie ze wzgledu na fakt, iz deklaracja opierala si¢ na indywiduali-
styczno-liberalnej koncepcji prawa, konieczne bylo dodanie artykulu o obowigzkach
kazdego cztowieka wobec wspdlnoty, aby przetamac wyolbrzymione oczekiwania: , Kazdy
czlowiek ma prawo do takiego porzadku spofecznego i migdzynarodowego, w ktérym prawa
i wolnosci zawarte w niniejszej Deklaracji bylyby w pelni realizowane” (art. 28,1); zob.
A-F. Utz, Sozialethik, Heidelberg/Louvain: F.H. Kerle Verlag/Verlag E Nauwelaerts, 1963,
II. Rechtsphilosophie, s. 168-169. Katolicka tradycja $cistego powiazania praw czlowieka
z dobrem wspolnym siega definicji prawa Tomasza z Akwinu. Wedltug sw. Tomasza prawo
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»Katolicka doktryna dotyczaca panstwa i spoleczenstwa chrzescijan-
skiego zawsze opierala si¢ na zasadzie, iz ludzie, zgodnie z wola Boza,
tworza razem wspdlnote, majac wspdlny cel i wspdlne powinnosci.
Réwniez w czasach, w ktérych gloszenie tej zasady i jej praktyczne
implikacje wywoluja ostre reakcje, Kosciot odmowit zgody na bledna
koncepcje absolutnie autonomicznej suwerennosci, pozbawionej
zobowigzan spolfecznych. Katolicki chrzescijanin, przekonany, iz kazdy
czlowiek jest jego bliznim i ze kazdy nardd jest czlonkiem, na réwnych
prawach, rodziny narodéw, jednoczy z wielkim sercem te wielkoduszne
wysitki, ktérych poczatkowe owoce moga by¢ dos¢ skromne, a ktorych
przejawy zderzajg sie z silnymi sprzeciwami i przeszkodami, lecz ktore
zmierzaja do wyrwania poszczegdlnych panstw z ciasnoty ich egocen-
trycznej mentalno$ci”.®

Dodal, Ze to wlasnie ta mentalnos$¢ odegrata duza role w wybuchaniu konfliktéw
w przesztosci i moze prowadzi¢ do nowych konfliktéw w przysziosci, jesli nie
zostanie przetamana. Jak zobaczymy ponizej, jego obawy dotyczace fundamentow
praw okazg sie pozniej prorocze.

Papiez Jan XXIII, aczkolwiek odnotowal, zZe nie wszystko w deklaracji spotkato
sie z bezwarunkowg aprobatg, niemniej jednak w pelni popar! koncepcje praw
czlowieka w swej encyklice Pacem in terris (1963). Nazwal Deklaracje ,,krokiem
naprz6d”, jako Ze ,uznaje ona [...] uroczyscie u wszystkich bez wyjatku ludzi
godnos¢ osoby ludzkiej” (Ibid., 144)." Encyklika stwierdza, ze Ko$ciél nie uwaza,
aby ustanawianie podstawowych praw nalezalo do obowigzkéw panstwa i nie
akceptuje indywidualistyczno-liberalnego fundamentu praw:

»A przeciez Stworca $wiata wyryt gleboko w sercu czlowieka prawo,
ktore sumienie wlasne mu ukazuje i kaze wiernie zachowywac:
«Wykazuja oni, ze tre§¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jedno-
czesnie ich sumienie staje si¢ jako swiadek, a mianowicie ich mysli na
przemian ich oskarzajace lub uniewinniajace» [Rz 2,15]. Zreszta jakzeby

ma stuzy¢ przede wszystkim Dobru Wspdlnemu (Thomas Aquinas, Summa Theologiae,
I-11,90,2¢; cf. Ibid. 3¢).

15 Pijus XII, ,Nuntius radiophonicus Gravi et ad un tempo,” AAS 41 (1949), s. 5-15, zwlaszcza
s. 10.

16 Cytaty wj. polskim z encykliki Pacem in terris za: Jan XXIII, Encyklika ,,O pokoju miedzy
wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnos$ci Pacem in
Terris”, https://www.mop.pl/doc/html/encykliki/Encyklika%20Pacem%20in%20terris.htm.
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moglo by¢ inaczej? Wszystko bowiem, co Bog uczynil, odzwierciedla
Jego nieskonczong madros¢, a odzwierciedla tym jasniej, im bardziej
uczestniczy w tej doskonalosci [Ps 18,8-11]. Bledne poglady [jednak]
stajg sie czesto zrddlem blednych sadow wielu ludzi mniemajacych, ze
stosunki faczace poszczegolnych ludzi z ich spolecznosciami panstwo-
wymi mogg rzadzi¢ sie tymi samymi prawami, ktérym podlegaja
pozbawione rozumu sily i elementy wszech§wiata. A przeciez prawa,
jakimi stosunki te powinny by¢ regulowane, sa innego rodzaju i nalezy
ich szuka¢ jedynie tam, gdzie zapisal je Stworca wszechrzeczy, to znaczy
w naturze ludzkiej (Ibid., 5-6).

Zgodnie z Tradycja, papiez Jan XXIII podkreslat $cisty zwigzek miedzy prawami
a Dobrem Wspdlnym (Ibid., 12, 46, 53-60, 139).

Wyszczegolnil on caly szereg praw: podstawowe prawo do zycia, do nienaru-
szalnosci cielesnej, do posiadania srodkéw potrzebnych do zyciowego rozwoju
(Ibid., 11), prawa dotyczace warto$ci moralnych i kulturowych, takich jak prawo
czlowieka do szacunku, do dobrego imienia i do wolnos$ci w dociekaniu prawdy, do
wolnosci publikaciji, ,przy zachowaniu zasad porzadku moralnego i dobra ogétu,”
oraz prawo do wyboru zawodu i do informacji o wydarzeniach publicznych, do
korzystania z dobr kultury, do dobrego wyksztalcenia ogélnego i do podejmo-
wania studidw wyzszych zgodnie z uzdolnieniami danej osoby (Ibid., no. 12-13).
Ponadto uznat prawo do ,,oddawania czci Bogu zgodnie z wymaganiem wlasnego
prawego sumienia” zaréwno publicznie, jak i prywatnie, na podstawie ktérego
przygotowal dokument Drugiego Soboru Watykanskiego Dignitatis humanae,
ktéry uznaje prawo do wolnosci religii (Ibid., 14). Ponadto wzmiankuje prawo do
wolnego wyboru takiego stanu w zyciu, ,jaki im najbardziej odpowiada” (Ibid.,
15-16). Podkredla, ze to rodzice majg przede wszystkim prawo do ksztalcenia
swoich dzieci (Ibid., 17). Poswiecil uwage prawom ekonomicznym, gtéwnie prawu
do mozliwo$ci wykonywania pracy (Ibid., 18), ktdre to prawo przypisal réwniez
kobietom, tj. ze ,nalezy [im] zapewni¢ moznos$¢ wykonywania pracy w warunkach
zgodnych z ich malzenskimi czy tez macierzynskimi potrzebami i obowigzka-
mi” (Ibid., 19). Uznal prawo do wlasnosci prywatnej, w tym prywatnej wlasnosci
srodkow produkeiji (Ibid., 21), a takze prawo do zgromadzen i stowarzyszania si¢
(Ibid., 23-24), prawa do emigracji i imigracji (Ibid., 25), oraz prawa polityczne, co
zaklada, ze cztowiek moze odgrywac aktywna role w zyciu publicznym, wnosi¢
swoj wlasny wktad we wspdlne dobro [obywateli] i ma prawo do ochrony prawnej

30




ZESZYTY SPOYECZNE) MYSLI KOSCIOkA SWIAT- POLITYKA

swoich praw (Ibid., 26-27). Wszystkie te prawa wigzg sie z odnosnymi powinno-
$ciami po stronie podmiotu praw, innych oséb i panstwa (Ibid., 28-30).

Spér miedzy Kosdciotem a panstwami dotyczacy wladzy Kosciota nad tymi
panstwamiw kwestiach moralnych zostat rozstrzygniety poprzez wyrazne uznanie
przez Drugi Sobor Watykanski niezaleznosci i autonomii realiow ziemskich, a tym
samym takze i wynikajacej z powyzszego autonomii wladz §wieckich:

»Jezeli przez autonomie rzeczy ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy
stworzone i same spoleczenstwa cieszg si¢ wlasnymi prawami i warto-
$ciami uznawanymi, stosowanymi i porzagdkowanymi stopniowo przez
czlowieka, wowczas rzeczywiscie godzi sie jej domagac; nie jest to tylko
postulat ludzi naszej epoki, lecz jest to takze zgodne z wolg Stworcy.
Ze wzgledu bowiem na sam fakt stworzenia wszystkie rzeczy uzysku-
ja wlasciwa im trwalo$¢, prawdziwosé, dobro, a takze wlasne prawa
i porzadek” (Gaudium et spes, 36)."”

Nie oznacza to jednak absolutnej autonomii spraw i spoteczenstw sekularnych,
poniewaz pozostaja one zalezne od Stworcy (Ibid.). Porzadek, ktory ustanowil
w swym stworzeniu, znany jako moralne prawo naturalne, musi by¢ respektowany.

Rosnacy rozdziwieck miedzy Kosciolem a spoleczenstwem po Soborze
Watykanskim II

Koscidl, uznajac niezalezno$¢ wladz $wieckich, otworzyl si¢ na §wiat. Byt to
jeden z wazniejszych celéw Soboru Watykanskiego II, o ktéorym wspomnial Jan
XXIIT w swym przemodwieniu z 11 pazdziernika 1962 r., otwierajacym Sobdr."®
Bardzo rozczarowujacym byl jednak fakt, ze swiat ze swej strony nie otworzyl
sie na Koscidl, lecz przeciwnie, odsunatl si¢ od niego w okresie nastepujacym
bezposrednio po Soborze. Do czasu Soboru spor miedzy Kosciolem a $wiatem
sekularnym dotyczyl sposobu, w jaki warto$ci, normy i prawa zostajg ustana-
wiane (na przykiad na gruncie racjonalistycznej filozofii Kartezjusza i Kanta lub
pozytywizmu), ale nie ich tre$ci. Warto$ci, normy i prawa nauczane przez Kosciot
i te akceptowane przez sekularne spoteczenstwo byty w duzej mierze takie same.

17 Cytat wj. polskim za: Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspotczesnym ,,Gaudium et spes”, 36, [w:] Sobdr Watykanski II, Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, op. cit., s. 551.

John XXIII, ,,Discorso durante la solenne apertura del Concilio Vaticano II (October
11,1962),” n. 8.1-8.4, AAS 54 (1962), s. 785-795, zwlaszcza s. 793-794.
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Na przyktad Kodeks Napoleona z 1810 r. i Francuski Blok Narodowy w 1920 r.
kwalifikowaly zabiegi aborcji i antykoncepcje jako przestepstwa.'” Uczynily to
z powoddéw pragmatycznych, tj. w celu zwigkszenia wskaznika urodzen, a tym
samym liczby oséb potrzebnych do stuzby wojskowej, ale - w przeciwienstwie
do Kosciota — nie kwalifikowaly ich jako moralnie ztych, poniewaz stanowily
naruszenie naturalnego prawa moralnego. Niezaleznie od réznych argumentoéw,
tres¢ byla taka sama. Jednakze uleglo to gwaltownej zmianie w drugiej potowie
lat 60. ubiegtego stulecia. Warto$ci, normy i prawa sekularnego $wiata zaczety
znaczaco odbiega¢ od nauczania Kodciota. Ludzie zacze¢li domagac si¢ prawa
do stosowania antykoncepcji, dokonywania aborcji, a pdzniej takze eutanazji
i wspomaganego samobojstwa. Dostepno$¢ hormonalnych srodkéw antykon-
cepcyjnych na szeroka skale umozliwila ludziom podejmowanie swobodnych
relacji seksualnych, oderwanych od matlzenstwa i prokreacji. Zaczeto wiec akcep-
towa¢ prawo do swobodnych relacji seksualnych. To z kolei przyczynito si¢ do
rewolucji seksualnej. Odseparowanie relacji seksualnych od prokreacji oznaczato,
ze rowniez inne akty i relacje seksualne, ktére same w sobie nie prowadza do
prokreaciji, takie jak akty i relacje homoseksualne, staly si¢ moralnie uzasadnio-
ne. Na przestrzeni ostatnich dziesi¢cioleci prawo do zawierania tzw. malzenstw
homoseksualnych - lub przynajmniej zwigzkow partnerskich - zostalo uregu-
lowane prawnie. Pierwszym krajem, ktéry zalegalizowal tzw. malzenstwa oséb
tej samej pici, byta Holandia w 2001 roku.*® W ostatnich dziesigcioleciach teoria
gender czy tez teoria queer byla szeroko rozpowszechniana, przede wszystkim
poprzez programy edukacyjne dla szkét narzucane panstwom przez organizacje
miedzynarodowe, takie jak Organizacja Narodéw Zjednoczonych,” oraz w formie
programéw medycznych Swiatowej Organizacji Zdrowia.?? Nawiasem mowiac,
tego typu edukacja seksualna w szkole narusza przede wszystkim prawo rodzicow
do ksztalcenia swych dzieci (por. Casti Connubii, 16), takze w sferze seksualnej,

¥ 0. Roy, Is Europa nog christelijk?, Utrecht: KokBoekencentrum, 2020 (tytut oryginalny:
L’Europe est-elle chrétienne?, Edition du Seuil, 2019), s. 52.

“Wet van 21 december 2000 tot wijziging van Boek 1 van het Burgerlijk Wetboek in
verband met de openstelling van het huwelijk voor personen van hetzelfde geslacht (Wet
openstelling huwelijk)” [Ustawa z dnia 21 grudnia 2000 r. zmieniajgca Ksigge 1 Kodeksu
cywilnego w zwigzku z otwarciem mozliwosci zawierania malzeristw przez osoby tej samej
ptci (Ustawa o otwarciu mozliwosci zawierania matzeristw)), Staatsblad van het Koninkrijk
der Nederlanden (2001), 9, zwlaszcza E, Art. 30, 1.

' Cf. United Nations, ,LGBTQI+” zob.: https://www.un.org/en/fight-racism/
vulnerable-groups/Igbtqi-plus.
22 World Health Organization, ,,Moving One Step Closer to Better Health and Rights for

Transgender People,” zob.: https://www.who.int/europe/news/item/17-05-2019-moving-one-

step-closer-to-better-health-and-rights-for-transgender-people.
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zgodnie ze stusznymi nakazami ich sumienia, a tym samym ich przekonaniami
religijnymi, pod warunkiem ze czynig to w sposéb stuzacy dobru dzieci i dobru
wspolnemu.

Co spowodowalo radykalng zmiang w zakresie tresci sekularnych wartosci
w drugiej polowie lat szes¢dziesiatych?”* Odpowiedzig jest sekularyzacja, ktora
jednakze nie byla juz wtedy nowym zjawiskiem. Jest ona zjawiskiem zfozonym,
ktdére wystepowalo na rozmaitych etapach i na réznych poziomach. Wiele oséb
jest sklonnych sadzi¢, ze sekularyzacja wynika z postepu na polu nauki, co bylo
powszechnym przekonaniem w drugiej potowie XIX wieku. Postep naukowy byt
tu bez watpienia czynnikiem, lecz tylko jednym z wielu i nawet nie tym najbar-
dziej istotnym. Reformacja, wprowadzajac ostry rozdzial miedzy swiatem boskim
a $wiatem profanum, wywolala pierwsza i fundamentalng fale sekularyzacji.
Elementem tej fali sekularyzacji byt pokoj westfalski, ktory pozbawil Kosciot
katolicki wladzy nad panstwami w sprawach religijnych i moralnych i przekazal
ja wladzom $wieckim. Kolejna fala sekularyzacji zostala wywolana przez filozofie
o$wiecenia, racjonalistyczne zalozenia wartosci i norm Kartezjusza i Kanta oraz
teorie panstwa Hobbesa, ktdre okreslaly wartos$ci w inny sposob niz Koscidt,
opierajacy je na moralnym prawie naturalnym. Fala ta przybrata na sile za sprawa
rewolucji francuskiej. Nie umniejsza to oczywiscie faktu, iz filozofia o§wiecenia
irewolucja francuska przyniosty réwniez elementy wartosciowe, w tym, chociazby
panstwo oparte na konstytucji.

Wedtlug Charlesa Taylora nalezy rozrdézni¢ trzy poziomy sekularyzacji, $cisle ze
soba powigzane: sekularyzacj¢ panstwa, sekularyzacje w sensie spadku odsetka
0s0b uczeszczajacych do kosciota w niedziele oraz sekularyzacje na poziomie
doswiadczenia jednostki, ktora, bedac determinantg dwoch pierwszych, jest
poziomem najwazniejszym.** Sekularyzacja rozpoczeta sie podczas reformacji
i — w nastepstwie pokoju westfalskiego — na poziomie panstwa, podczas gdy
ludno$é¢ pozostala gleboko religijna, zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych i nieco
mniej w Europie Zachodniej. Za sprawg filozofii oswiecenia i rewolucji francu-
skiej liczba wierzacych chrzescijan i 0s6b uczeszczajacych do kosdciota spadta,

# Dwa nastepne akapity zostaly w duzej mierze zaczerpniete z: W. J. Eijk, 134.
“Der christliche Glaube im demokratischen Staat und im Gffentlichen Raum,” [w:] Zum 95.
Geburtstag: Festschrift fiir den Heiligen Vater em. Benedikt XVI. 16. April 2022, K. Braun,
G Ratzinger, R. Zorb (red.), Rohrbach: Wenzlik Consulting & Publishing, 2022, s. 44-76,
zwlaszcza s. 50-54.

2 Ch. Taylor, A Secular Age, Cambridge/London: The Belknap Press of Harvard University,
2007, s. 1-4.
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zwlaszcza wsrdd elit, a pézniej w XIX wieku wérdd robotnikow, lecz wielu ludzi
nadal pozostato aktywnymi chrzescijanami. Sytuacja ta ulegla jednak gwaltow-
nej zmianie w drugiej polowie lat szes¢dziesigtych XX wieku. Sekularyzacja,
cho¢ nie byla zjawiskiem nowym, jak wspomniano powyzej, stala si¢ wowczas
fenomenem masowym. Wiazalo si¢ gléwnie z sekularyzacja na poziomie osobi-
stego do$wiadczenia czlowieka. Z uwagi na szybko rosnacy dobrobyt, ludzie
w krajach zachodnich mogli zZy¢ bardziej niezaleznie od siebie. Doprowadzito
to do uksztaltowania si¢ obecnej kultury, okreslanej przez Taylora jako kultura
ekspresyjnego indywidualizmu i autentycznosci, charakteryzujacej si¢ radykal-
nym relatywizmem etycznym. Kultura ta zaklada, Ze jednostka ma nie tylko
prawo, ale i obowigzek odrézniania si¢ od innych, poprzez swéj wyglad oraz
wybor wilasnej religii, filozofii Zycia i zbioru wartosci etycznych.” Ludzi uwaza
sie za autonomicznych w tych aspektach, pod warunkiem niewyrzadzania szkody
innym.* Zmiana ta sprawila, ze ludzie powszechnie uwazaja, iz wartosci etyczne,
normy i prawa s3 z istoty swej relatywne. Papiez Benedykt XVI moéwil kilkukrotnie
o »,dyktaturze relatywizmu”, poniewaz niedopuszczalnym jest zaprzeczanie tej
idei.”” W praktyce mamy do czynienia z do§¢ wyraznym konformizmem, ponie-
waz ludzie, cho¢ czujg si¢ autonomiczni, zamierzajg podazaé za powszechna
opinig, ktoéra to tendencja jest jeszcze wzmacniana przez pojawienie si¢ mediéw
spoteczno$ciowych. To pozwala wyjasni¢ sile opinii publicznej.® Odnosi si¢
to zatem bardziej do poczucia bycia autonomicznym niz do faktycznego bycia
autonomicznym. Osoba, ktéra mysli, Ze jest autonomiczna, nie potrzebuje bytu,
ktory ja transcenduje, takiego jak instytucje, spoteczenstwo, Kosciol, nie wspomi-
najac o Bogu. Kultura indywidualistyczna stala si¢ zatem réwniez kultura do glebi
sekularng, charakteryzujaca si¢ radykalnym relatywizmem etycznym. Jednostka,
czujac si¢ autonomiczng, nie rozumie ani istnienia powszechnie obowigzujacego

#  Ch. Taylor, A Secular Age, op. cit., Rozdz. 13 i 14, s. 473-535.

% Cf. cztery zasady, ktore Beauchamp i Childress uwazaja za ,,prima facie zasady wigzace”
w swojej wplywowej ksigzce na temat bioetyki: zasada szacunku dla oséb podejmujacych
decyzje (autonomy), zasada niekrzywdzenia, zasada dobroczynnodci i zasada sprawiedli-
wosci: R. L. Beauchamp, J. F. Childress, Principles of biomedical ethics, New York/Oxford:
Oxford University Press, 1994 (wyd. 4). Zob. réwniez: R. L. Beauchamp, J. E. Childress,
Zasady etyki medycznej, thum. Witold Jacorzynski, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1996, w tym
kontekscie zwlaszcza s. 47.

»Mass «Pro Eligendo Romano Pontifice». Homily of His Eminence Card. Joseph Ratzinger
Dean of the College of Cardinals (April 18, 2005),” zob.: https://www.vatican.va/gpIl/
documents/homily-pro-eligendo-pontifice_20050418_en.html; Homilia kard. Josepha
Ratzingera podczas Mszy $w. ,,Pro eligendo Romano Pontifice”, 18.04.2005 r., https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WR/inne/ratzinger proeligendo_18042005.html.

Ch. Taylor, Varieties of Religion Today: William James Revisited, Cambridge/London:
Harvard University Press, 2002, s. 79-107; Idem, A Secular Age, op. cit., s. 482-486.
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moralnego prawa naturalnego, ani idei przywodcow Kosciota, ktorzy — wiedzeni
przez Ducha Swietego — s3 zdolni wypowiada¢ sie z autorytetem w kwestiach
religijnych lub moralnych. Poniewaz w panstwach demokratycznych jednostki
wybierajg swoich politycznych reprezentantéw, ci ostatni zmieniajg prawo coraz
bardziej w zgodzie z relatywizmem etycznym. W rezultacie w wielu krajach prawo
do antykoncepcji i aborgcji jest regulowane przez przepisy prawa. W ostatnich
dziesiecioleciach kilka krajow stworzylo lub zamierza stworzy¢ prawng mozli-
wos$¢ eutanazji i samobojstwa wspomaganego medycznie, prawo do tak zwanych
malzenstw osob tej samej plci oraz prawo do wyboru wlasnej tozsamosci piciowe;j
i dostosowania pici biologicznej do wybranej tozsamosci plciowej droga terapii
medycznej i operacji zmiany plci. Panstwo uwaza sie za neutralne w tej sferze, co
jest mitem, gdyz w rzeczywistosci przyjmuje zestaw wartosci etycznych jako punkt
wyijscia dla swego ustawodawstwa.

Konsekwencjg relatywizmu etycznego hiperindywidualistycznej kultury jest
przesunigcie interpretacji znaczenia pojecia praw. Kosciol, opierajac si¢ na moral-
nym prawie naturalnym, postrzega prawo do aktu malzenskiego lub prawo do
zycia jako prawo do wykorzystywania ich w celu realizacji integralnego rozwoju
osobowego przez samg osobe dzialajacg, lub przez bliznich. Jednak wspoltczesna
hiperindywidualistyczna kultura traktuje te prawa jako prawa do dysponowa-
nia aktem matzenskim, ludzkim cialem lub ludzkim Zyciem jako $rodkiem do
wybranego przez siebie celu, podczas gdy sa one warto$ciami immanentnymi, tj.
celami samymi w sobie, ktérymi nigdy nie mozna rozporzadzac jako srodkami
do osiagnigcia jakiegos celu. Przestroga Piusa XII przed ryzykiem, jakie niesie ze
sobg indywidualistyczno-liberalny fundament Deklaracji Praw Czlowieka ONZ
z 1948 1. (zob. wyzej), okazala sie uzasadniona.

Na marginesie nalezy zauwazy¢, ze kolejnym czynnikiem wyjasniajgcym relaty-
wizm etyczny, a w szczegdlnosci wspomniane wczesniej przesuniecie od prawa
do korzystania do prawa do dysponowania ludzkim Zzyciem i seksualnoscia, jest
materialistyczny i dualistyczny obraz czlowieka. Uznaje on za osobe ludzkg umyst:
centrum racjonalnego myslenia, autonomicznego podejmowania decyzji i zdolno-
$ci do nawigzywania okreslonych relacji spotecznych, ktdry jest postrzegany jako
produkt skomplikowanych proceséw biochemicznych i neurofizjologicznych
zachodzacych w ludzkim mézgu. Takie postrzeganie czlowieka nazywane jest
»tozsamosciowa teorig umystu”. Osoba ludzka, pojmowana jako umyst, jest uwaza-
na za cel sam w sobie. Oddaje si¢ sprawiedliwo$¢ osobie ludzkiej, pojmowanej jako
umyst, jako cel sam w sobie, poprzez poszanowanie jej autonomii. Cialo ludzkie
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jest jednak uwazane za co$ zewnetrznego w stosunku do osoby ludzkiej, a zatem
nieuczestniczace w jej wewnetrznej wartosci jako celu samego w sobie. Cialo jest
uznawane za $rodek, za pomocg ktérego osoba ludzka moze wyrazi¢ siebie. Ten
poglad na cztowieka przyznaje osobie ludzkiej prawo do dysponowania swoim
cialem w znacznym stopniu, réwniez w sposéb najbardziej radykalny, tj. prawo
do dysponowania zyciem i $miercig.*

Odpowiedz Kosciola na koncepcje praw czlowieka wspodlczesnej kultury
sekularnej

W jaki sposdb koscioly zareagowaly na te zmiany? Liberalne koscioty protestanckie
dostosowaly si¢ do $wieckiego $wiata i przyswoily sobie jego sekularne wartosci.*
Przeciwnie, Magisterium Kosciota katolickiego zdecydowanie nie zaadoptowalo
nowych sekularnych wartosci, lecz kontynuowalo swe nauczanie o przyrodzonych
wartosciach i normach oraz zwigzanych z nimi prawach cztowieka. Benedykt
XVI potwierdzil to w swym wystapieniu na kongresie frakcji Europejskiej Partii
Ludowej 30 marca 2006 r., okreslajac inherentne wartosci i wynikajace z nich
normy jako zasady niepodlegajace negocjacjom. Dotyczg one ochrony zycia
ludzkiego od poczecia do naturalnej $mierci, uznania i promowania naturalnych
struktur rodziny jako zwigzku mezczyzny i kobiety opartego na matzenstwie
ijego obrony przed probami prawnego zréwnania go z radykalnie innymi forma-
mi zobowigzan, a takze ochrony prawa rodzicéw do edukowania swych dzieci.
Papiez Benedykt podkreslil, ze zasady te nie stanowig prawd wiary, lecz wynikaja
z natury ludzkiej, wspolnej wszystkim istotom ludzkim.*

Wielkim oredownikiem i obroncg pogladéw Kosciota na prawa cztowieka jest
papiez Jan Pawet II. Nazywa on koncepcj¢ wolnosci wyznawang przez wspodtczesne
zachodnie spoteczenstwo jako czysta indywidualistyczng autonomie, ,wypacze-
niem wolnosci™

¥ Manual of Catholic Medical Ethics: Responsible Healthcare from a Catholic Perspective,
W. J. Eijk, L. M. Hendriks, J. R. Raymakers, J. I. Flemming (red.), Ballarat: Court Connor
Publishing, 2014, s. 64-67; Idem, “Is Medicine Losing Its Way? A Firm Foundation for
Medicine as a Real Therapeia,” Linacre Quarterly 84 (2017), nr 3, s. 208-219 (https://doi.
0rg/10.1080%2F00243639.2017.1301112).

0 Cf. Roy O, Is Europa nog christelijk?, op. cit., s. 59-62.

' Benedict XVI, “Ad Congressum a « Populari Europae Factione » provectu (30 March 2006),”
AAS 98 (2006), 4, s. 343-345; cze$¢ tego akapitu zostala zaczerpnieta z: W. J. Eijk, “Der
christliche Glaube im demokratischen Staat und im 6ffentlichen Raum,” op. cit., s. 49-50.
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»Wreszcie prawdziwej wolnosci nie ma [...] w spoteczenstwie permisyw-
nym, ktére myli wolno$¢ z zezwalaniem na jakikolwiek wybor, i ktore
glosi, w imi¢ wolnosci, pewien rodzaj powszechnej amoralnosci. Poglad,
ze czlowiek jest wolny w organizowaniu swego zycia bez odwotywa-
nia sie do wartosci moralnych, i Ze nie jest zadaniem spoleczenstwa
zapewnienie ochrony i rozwoju wartosci etycznych, jest wypaczeniem
wolnosci. Tego rodzaju postawa burzy wolnos¢ i pokdj. Istnieja liczne
przyklady owej blednej koncepcji wolnosci, jak niszczenie zycia ludzkie-
go przez akceptowane lub zalegalizowane przerywanie cigzy”.*

Jan Pawet II, nauczajac doktryny Kosciola dotyczacej wolnosci i praw cztowieka,
w wielu swych encyklikach i licznych alokucjach przeciwstawia sie¢ doktrynom
dzisiejszej sekularnej kultury indywidualistycznej. Z nauczania tego chcialbym
podkresli¢ w szczegélnosci trzy punkty.

Po pierwsze, zgadza si¢ ze wspolczesna kultura, Ze wolnos¢ jest najbardziej
podstawowym prawem czlowieka, ale jego objasnienie ludzkiej wolnosci jest
zupelnie odmienne. Kultura sekularna ma na ogoél materialistyczny obraz
czlowieka, sugerujac, ze jest on wolny, poniewaz jego umyst, w rzeczywistosci
bedacy wynikiem zlozonych proceséw biochemicznych i neurofizjologicznych,
poprzez ewolucyjny progres mozgu osiggnal taki poziom, Ze moze on mysle¢
i podejmowa¢ autonomiczne decyzje. Ponadto, jak juz wspomnielismy powyzej,
dzisiejsza sekularna kultura utrzymuje, ze ludzka wolno$¢ oznacza prawo, a nawet
obowiazek jednostki do wyboru wlasnej filozofii zycia i wlasnego zestawu warto-
$ci etycznych. Ko$ciol natomiast naucza, iz cztowiek jest wolny, poniewaz wolno$¢
nalezy do samej jego esencji, ktora nie jest wytworem ewolucji, lecz zostata mu
dana przez Stworce:

32 Pope John Paul II, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect

freedom (January 1, 1981),” 7, zob.: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/messa-
ges/peace/documents/hf_jp-ii_mes_19801208_xiv-world-day-for-peace.html; Jan Pawet
11, ,Oredzie na Swiatowy Dzient Pokoju Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnosc”,
7, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawel II, Nauczanie papieskie, III, 2, Pallottinum, Poznan-
Warszawa 1986, s. 815; cf. Encyklika Redemptor hominis, 21: “W naszych czasach nieraz
blednie si¢ mniema, ze wolno$¢ sama jest dla siebie celem, ze czlowiek jest wolny, kiedy
jej uzywa w jakikolwiek sposdb, ze do tego nalezy dazy¢ w zyciu jednostek i spoteczenstw.
Tymczasem wolnos¢ jest wielkim dobrem woéwczas, kiedy umiemy $wiadomie jej uzywaé
dla tego wszystkiego, co jest prawdziwym dobrem.” https://www.vatican.va/content/john-
-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_04031979_redemptor-hominis.html.
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»Istota wolnosci tkwi we wnetrzu cztowieka, nalezy do natury osoby
ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym. Wolnos¢ osoby ma rzeczywi-
$cie swdj fundament w transcendentnej godnosci cztowieka: w godnosci
danej mu przez Boga, jego Stworce, ktora go ku Bogu kieruje. Czlowiek,
bedac stworzony na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,27), jest
nierozerwalnie zwigzany z ta wolnoscig [...]"*

I dodaje: ,Wolno$¢ sumienia i religii ... jest ... prawem pierwotnym i niezby-
walnym osoby ludzkiej”, poniewaz najwyzsza wartoscia, ktoéra powinien
szanowag, jest jego relacja z Bogiem, ktora wyraza w swoich przekonaniach
religijnych.’* Wynika to z faktu, ze relacja z Bogiem i sumienie dotyka ,,najbar-
dziej intymnej sfery ducha” osoby ludzkiej. Nie da sie zatem objasni¢ wolnosci
cztowieka bez odwolania si¢ do jego wymiaru transcendentnego, czyli do jego
relacji z Bogiem. Poprzez swa duchowg dusze transcenduje on $wiat material-
ny, cho¢ jednoczeénie przynalezy do niego poprzez swe ciato. Tak rozumiana
wolnos¢ z pewnoscia nie oznacza zdolnosci wybierania tego, co si¢ komu
podoba, ale ,,zdolno$¢ opowiedzenia si¢ po stronie prawdy i dobra”.*® To, co
jest prawda i dobrem, zostalo ustanowione przez odwieczne prawo Boze, ktore
cztowiek moze pozna¢ za posrednictwem swego sumienia, opisanego przez
Sobor Watykanski II jako bedace ,,najskrytszym osrodkiem i sanktuarium

3 Pope John Paul I, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 5, op. cit.; Jan Pawel II, ,,Oredzie na Swiatowy Dziei Pokoju
Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnosc¢”, 5, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawet II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 813.

** Pope John Paul II, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 6, op. cit.; Jan Pawet II, ,,Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju - szanuj wolnos¢”, 6, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawet II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 814. Papiez cytuje tutaj swe oredzie ,,Message on the
value and content of freedom of conscience and of religion” (November 14, 1980),” 5, zob.:
https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/messages/pont_messages/1980/documents/
hf jp-ii_mes_19800901_helsinki-act.html#:~:text=0n%20the%20eve%200f%20the%20
Madrid%20Conference%200n,reference%20t0%20the%20implementation%200f%20
the%20Final%20Act.; oryginalna wersja w j. francuskim: “Civilibus Auctoritatibus quae
sollemne foedus anno MCMLXXYV Helsinkii factum subscripserunt missus: de libertate
conscientiae et religionis (September 1, 1980)”, AAS 72 (1980), s. 1252-1260, zwlaszcza s. 1258;
wersja polska, zob.: ,Dokument Stolicy Swietej w sprawie wolnosci religijnej (1 wrzeénia
1980 r.)”, 5, 14 listopada 1980 r., [w:] Jan Pawel II, Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit.,
s. 597-603, zwlaszcza s. 602.

5 Ibid.

¢ Pope John Paul II, “Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 5, op. cit.; Jan Pawel II, ,,Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
Chcesz stuzyc sprawie pokoju - szanuj wolnosc¢”, 5, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 813.
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cztowieka, w nim pozostaje on sam z Bogiem, ktérego glos rozbrzmiewa w jego
wnetrzu” (Gaudium et spes, 16).>” Oczywistym jest, ze Jan Pawel II, stwierdza-
jac, iz wolno$¢ sumienia jest podstawowym i niezbywalnym prawem osoby
ludzkiej, nie miat intencji stwierdzenia, ze czlowiek powinien zawsze, ot tak,
postepowac zgodnie ze swoim sumieniem. Zsekularyzowane spofeczenstwo ze
swym idealem autonomii jednostki jest skfonne postrzega¢ sumienie jednostki
samo w sobie jako nieomylne. Sam osad sumienia czlowieka nie moze by¢
krytykowany, o ile jego dzialania nie szkodzg autonomii innych jednostek.
Sprzeciwiajac si¢ temu pogladowi, Jan Pawetl II wyraznie naucza, Ze sumienie
nie jest ,ostateczng instancja, ktéra decyduje o tym, co jest dobre lub stusz-
ne”.*® Sumienie moze by¢ omylne. W tym kontekscie przypomina przestroge
apostota Pawla: ,Nie ulegajcie tez obyczajom tego $wiata, lecz przemieniajcie
sie, odnawiajac waszego ducha, abys$cie umieli rozpozna¢, co jest wolg Boza,
co jest dobre, mite Bogu i doskonate” (Rz 12,2). Nie znajac prawdy, czlowiek
nie moze by¢ wolny. Jezus moéwi: ,,I poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”
(] 8,32; cf. Redemptor hominis, 12). W zwiazku z tym konieczne jest ksztatto-
wanie wlasnego sumienia, aby umozliwi¢ sobie rozeznanie, na czym polega
fundamentalna prawda, prawdziwa wola Boza, ktérg sumienie odnosi do
konkretnego czynu, jaki dana osoba wykonuje. Tak pojeta wolno$¢ moze by¢
realizowana tylko ,w zgodzie z zasadami etyki oraz w poszanowaniu réwnosci
i sprawiedliwo$ci”.** Innymi stowy, w rzeczywistosci wolno$¢ oznacza wolnosé
czynienia tego, co powinno si¢ czyni¢. Tymczasem koncepcja ludzkiej wolnosci
w dzisiejszej sekularnej kulturze, zaktadajaca, ze wolno robi¢, co si¢ chce, pod
warunkiem nienaruszania cudzej autonomii, pociagga za sobg prawo do popel-
niania czynéw moralnie ztych, na przyklad prawo do zakonczenia ludzkiego

7 Cytat wj. polskim za: Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspétczesnym ,Gaudium et spes”, 16, [w:] Sobor Watykanski II, Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, op. cit., s. 536.

3% Pope John Paul II, “General Audience (August 17, 1983),” 3, zob.: https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/audiences/1983/documents/hf_jp-ii_aud_19830817.html.

% Pope John Paul II, ,Message on the value and content of freedom of conscience and of
religion” (November 14, 1980),” 5, op. cit., zob.: https://www.vatican.va/content/john-paul-
-ii/en/messages/pont_messages/1980/documents/hf_jp-ii_mes_19800901_helsinki-act.
html#:~:text=0n%20the%20eve%200f%20the%20Madrid%20Conference%200n,referen-
ce%20t0%20the%20implementation%200f%20the%20Final%20Act; oryginalna wersja w j.
francuskim: “Civilibus Auctoritatibus quae sollemne foedus anno MCMLXXV Helsinkii
factum subscripserunt missus: de libertate conscientiae et religionis (September 1, 1980)”, AAS
72 (1980), s. 1252-1260, zwlaszcza s. 1258; cytat w j. polskim za: ,,Dokument Stolicy Swietej
w sprawie wolnosci religijnej (1 wrzesnia 1980 r.)”, 5, 14 listopada 1980 r., [w:] Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 602.
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zycia poprzez dokonanie aborcji.** Jan Pawet II podkresla, iZ wolno$¢ nie moze
by¢ traktowana jako ,,pretekst do moralnej anarchii”.*

Jan Pawel II, nauczajac, ze wolnos$¢ sumienia dotyczy wolnosci czynienia tego,
co powinno sie czyni¢, méwi o wolnosci osoby ludzkiej od zewnetrznej mocy;,
jak réwniez o wewnetrznej jej wolnosci, ktéra umozliwia jej czynienie tego, co
powinna czyni¢. Czlowiek moze umacniac t¢ wewnetrzng wolnos$¢ poprzez ksztat-
towanie nabytych cnét i w pelni przyjac ja jako dar, bedac odkupionym przez
Chrystusa.

»Chrystus, Odkupiciel czlowieka, czyni go wolnym. «Jezeli wiec Syn
was wyzwoli, wowczas bedziecie rzeczywiscie wolni», méwi $w. Jan
Apostol (] 8,36). A $w. Pawel Apostol dodaje: «gdzie jest Duch Panski
— tam wolnoéé» (2 Kor 3,17)”.%2

Co wigcej, Jan Pawel II, méwiac, Ze sumienie moze bladzi¢, zauwaza, iz samo
sumienie jest przy¢mione przez grzech. Tak jak czlowiek w swej catosci musi
by¢ odkupiony przez Chrystusa, tak sumienie musi by¢ oczyszczone przez krew
Chrystusa i by¢ prowadzone przez §wiatto Ducha Swietego (Dominum et vivifican-
tem 43). W tym kontekscie Jan Pawet IT odwotuje si¢ do Listu do Hebrajczykow:
»Jedli juz pokropienie krwig kozlat i cielat, oraz popiotem jatéwki uswieca skala-
nych, dajac im oczyszczenie zewnetrzne, to tym bardziej krew Chrystusa, ktory
potega ducha wieczystego zlozyl w ofierze Bogu samego siebie nieskalanego,
oczys$ci nasze sumienie od uczynkéw martwych, abysSmy oddawali cze$¢ Bogu
zyjacemu” (Hbr 9,13-14).

Jan Pawel II zauwaza, Ze Deklaracja Praw Czlowieka z 1948 r. nie wskazata etycz-
nych fundamentéw tych praw, co bylo by¢ moze niemozliwe w 1948 r., lecz oferuje
pomoc Kos$ciota w osiggnieciu tego celu:

" Pope John Paul II, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 7, op. cit.; Jan Pawel I, ,,Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju - szanuj wolnos¢”, 7, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawet II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 814-815.

41 Pope John Paul I, ,,Homily during Holy Mass at the Logan Circle in Philadelphia (October
3,1979),” 6, zob.: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/homilies/1979/documents/
hf jp-ii_hom_19791003_logan-circle-philadelphia.html.

42 Pope John Paul II, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 11, op. cit.; Jan Pawet II, ,,Oredzie na Swiatowy Dziei Pokoju
Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnos¢”, 11, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 816-817.
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»W tej materii Kosciot katolicki — a by¢ moze takze inne rodziny ducho-
we — ma do wniesienia niezastgpiony wkiad, glosi bowiem, ze to wlasnie
w transcendentnym wymiarze osoby, i nigdzie indziej, nalezy szukaé
zrédia jej godnosci i nienaruszalnych praw. Poprzez ksztaltowanie
sumien Kosciét formuje obywateli oddanych promowaniu najszlachet-
niejszych wartosci”.*?

Po drugie, wyjasnienie Jana Pawta II dotyczace wolnosci religii i sumienia
rozni sie diametralnie od tego, ktore znalazto si¢ w Deklaracji Praw Czlowieka
z 1948 r. takze pod innym wzgledem. Sekularna kultura indywidualistyczna
postrzega wolno$¢ sumienia jako prawo o charakterze pozytywnym: wolno ci
dziala¢ w zgodzie ze swoim sumieniem, o ile nie szkodzisz autonomii innych
0sob. Przeciwnie, Jan Pawel II, zgodnie z deklaracja o wolnosci religijnej Soboru
Watykanskiego II Dignitatis humanae (nr 2), naucza, iz prawo do wolnosci religij-
nej i wolnosci sumienia jest prawem o charakterze negatywnym, co oznacza, ze
panstwu, spoteczenstwu, grupom lub jednostkom nie wolno zmuszac cztowieka
do czynienia lub akceptowania czegos, co jest sprzeczne z jego sumieniem lub
przekonaniami religijnymi, ani uniemozliwia¢ mu zycia zgodnie z jego przekona-
niami religijnymi lub sumieniem (chyba ze, oczywiscie, jego przekonania religijne
lub sumienie nakazuja mu robi¢ cos, co jest zle z moralnego punktu widzenia).
Odnosi si¢ to do prawa ,,rozumianego jako podstawowe prawo danej osoby do
tego, by nie zmuszano jej do dziatania wbrew jej sumieniu lub nie uniemozliwiano
jej postepowania zgodnie z tym sumieniem”.**

Po trzecie, etyka sekularna obja$nia prawa w sposéb indywidualistyczny,
podczas gdy Jan Pawel II - zgodnie z Tradycja katolicka - czyni to z perspekty-
wy dobra wspolnego: ,,Czlowiek zatem powinien mie¢ moznos$¢ dokonywania
wyboru zaleznie od wartosci, ktére uznaje za swoje; w tym ukaze si¢ on jako
istota odpowiedzialna, a zadaniem spoleczenstwa jest sprzyja¢ owej wolnosci

# Pope John Paul II, ,,Address to the diplomatic corps accredited to the Holy See (January
9, 1989),” 7, zob.: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1989/january/
documents/hf _jp-ii_spe_19890109_corpo-diplomatico.html.

# Pope John Paul II, ,Address to the Italian Catholic Doctors Association (December 28,
1978),” zob.: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/speeches/1978/documents/
hf jp-ii_spe_19781228_medici-cattolici-ital.html. W tym wystapieniu papiez zacheca
katolickich lekarzy, aby nie dokonywali aborcji i potwierdza ich prawo do sprzeciwu sumie-
nia wobec wspolpracy przy zabiegach przerywania cigzy.
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z uwagi na dobro wspoélne”.** Réznorakie instancje w spoteczenstwie, ktore
ponosza najwyzsza odpowiedzialno$¢ za zagwarantowanie Dobra Wspdlnego,
maja obowigzek ,,[...] uznac taki zakres niezaleznosci obywateli chronionej przez
prawo, aby kazda istota ludzka mogta zy¢, indywidualnie czy spotecznie, wedtug
wymagan swojego sumienia”.** Kazda osoba ludzka i kazda ludzka zbiorowos¢
»musi szanowac swobody i prawa indywidualne i zbiorowe innych. Poszanowanie
to wyznacza granice wolnosci, ale jednoczes$nie nadaje jej sensownos¢ i godnos¢;
czlowiek bowiem z natury jest istota spoteczng”.*’

Podsumowanie

Podobnie jak kultura sekularna, katoliccy teologowie moralni od lat pig¢dzie-
sigtych i Magisterium Ko$ciola od lat szes¢dziesigtych XX wieku ponownie
zaakceptowali z otwartymi ramionami koncepcje praw czlowieka, ktéra oni sami
stworzyli i rozwingli w XVI wieku. Jednak w przeciwienstwie do kultury sekular-
nej, Magisterium Ko$ciota podtrzymuje oparcie praw czlowieka na moralnym
prawie naturalnym i na ich $cistym zwigzku z Dobrem Wspolnym. Kos$ciét stoi na
stanowisku, iz prawa czlowieka nie powinny by¢ interpretowane w sposob indywi-
dualistyczny i w oderwaniu od powigzanych z nimi obowigzkéw. Nie powinny tez
by¢ przedmiotem reinterpretacji oderwanej od antropologii, z ktdrej zrodzila si¢
Powszechna Deklaracja. Dotyczy to w szczegolnosci prawa do zycia, do zawarcia
malzenstwa i zalozenia rodziny czy prawa do wolnosci sumienia i wyznania.

* Pope John Paul II, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 6, op. cit.; Jan Pawet II, ,Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju
Chcesz stuzyc sprawie pokoju — szanuj wolnos¢”, 6, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 813.

‘6 Ibid.

4 Pope John Paul II, ,Message for the celebration of the Day of Peace To serve peace, respect
freedom (January 1, 1981),” 7, op. cit.; Jan Pawel I, ,,Oredzie na Swiatowy Dziei Pokoju
Chcesz stuzyc sprawie pokoju — szanuj wolnosc¢”, 7, 8 grudnia 1980 r., [w:] Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, 111, 2, op. cit., s. 814.
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