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The Issue of Democracy and Totalitarianism
in the Thought of Joseph Cardinal Ratzinger / Benedict XVI

Celem niniejszego badania byta analiza zwigzku demokracji i totalitaryzmem w ujeciu mysli
J. Ratzingera / Benedykta XV1. Hipoteza badawcza bylo stwierdzenie, ze J. Ratzinger dostrze-
gal istotne zagrozenie przeksztalcenia si¢ demokracji w totalitaryzm (my¢l ta byta spdjna z
przekonaniem Jana Pawla IT o tym, Ze demokracja bez wartosci fatwo si¢ przemienia w jawny
lub zakamuflowany totalitaryzm (CA, 46). Paradoksalnie kluczem do tego przeksztalcenia
jest pojecie wolnoéci w oderwaniu od kategorii dobra i prawdy. Zdaniem J. Ratzingera /
Benedykta XVI demokracja powinna by¢ rozwazana przede wszystkim w ujeciu substan-
gjalnym (tre$¢ demokracji), a nie jedynie proceduralnym czy instytucjonalnym. W tym
kontekscie istota demokracji s3 prawa czlowieka oparte na prawie naturalnym, natomiast
wspolczesna liberalna demokracja ma tendencje do podwazania wartosci moralnych, na
ktorych jest ufundowana, a ktorych sama nie jest w stanie sobie zapewni¢. Rosnacy w site
relatywizm moralny coraz czgéciej przedstawiany jako immanentna cze¢$¢ samej demokracji.
W konsekwencji spoteczenstwo, ktore przyjmuje prymat wolnosci ,wyzwolonej” od wszelkiej

prawdy (ontologicznej i aksjologicznej) wykazuje tendencje do autodestrukji.

Stowa kluczowe: Ratzinger, Benedykt XVI, demokracja, totalitaryzm, wolnos¢, relatywizm,
prawda

The aim of this research was to analyze the connection between democracy and totalitaria-
nism according to the thought of ]. Ratzinger / Benedict XVI. The research hypothesis was that
J. Ratzinger recognized a serious risk of democracy becoming totalitarianism (this thought
was consistent with John Paul IT’s belief that a democracy without values easily turns into open
or thinly disguised totalitarianism (CA, 46). Paradoxically, the key to this transformation is the
concept of freedom detached from the category of good and truth. According to J. Ratzinger
/ Benedict XV1, democracy should be considered primarily in substantive terms (the content
of democracy) and not only in procedural and institutional terms. In this regard, the essence

of democracy is constituted by human rights based on natural law, whereas modern liberal
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democracy tends to undermine moral values, on which it is founded and which it is unable to
provide by itself. The growing moral relativism is more and more presented as an immanent
part of democracy itself. As a result, the society that adopts the freedom “liberated” from all

truth (ontological and axiological) shows auto-destructive tendencies.

Key words: Ratzinger, Benedict XVI, democracy, totalitarianism, freedom, relativism, truth

Wstep

Kwestia rozwazania totalitaryzmu i demokracji moze wydawa¢ si¢ sprawg przebrzmialg.
Ratzinger zauwaza, ze dzisiaj po klgsce systemow totalitarnych, ktére wycisneto pietno na
obliczu naszego stulecia, w sporej czesci Swiata panuje przekonanie, ze demokracja wprawdzie
nie konstytuuje idealnego spoleczeristwa, ale w praktyce stanowi jedyny system polityczny,
ktory mozna uzna¢ za wlasciwy i odpowiedni [Ratzinger 1999: 61]. Dlatego tez moze pojawié
sie pytanie o to, jakie uzasadnienie ma roztrzasanie fenomenu totalitaryzmu', ktéry wpraw-
dzie uznaje sie za zjawisko wyjatkowe w historii Europy, to jednak bedace ,,sprawa zamknie-
ta” i nalezaca do przesztosci oraz o to, jakie uzasadnienie ma refleksja nad legitymizacja
demokracji, ktéra przeciez niemal niekwestionowanie objeta $wiat Zachodni. Dlaczego
czyms$ warto$ciowym jest zajecie si¢ w tym kontekscie mysla J. Ratzingera / Benedykta XVI?

Niniejszy artykul ma na celu ukazanie pewnych tropéw myslowych podjetych przez
J. Ratzingera wskazujacych na to, Ze zagrozenie totalitaryzmem nie jest jednie kwestig
przeszlosci, ,,zamknieta sprawg”. Sytuacje ta dobrze oddaja stowa prefekta: dyktatura,
zniewolenie cztowieka pod pretekstem jego wyzwolenia, to niebezpieczeristwo stale czyhajgce
na cztowieka; dlatego tez anatomia zarowno totalitaryzmu, jak i jego przeciwieristwa, powinna
nalezec do stalych przedmiotow refleksji nad tym, co ludzkie w czlowieku. Osmiele sig ponadto
twierdzic, ze pokusy, na jakie dzis jestesmy narazeni, mimo wszystkich zmian i zabarwienia,
przy doktadniejszym przyjrzeniu sie wykazujg przerazajgce podobieristwo, a nawet pokrywajg
sig z tym, co mamy juz rzekomo za sobg [Ratzinger 1990: 213]. Refleksje ta Ratzinger wienczy
dosadnym stwierdzeniem, ze tylko gdy ktos jest slepy, albo chce by¢ slepy, bo mu tak wygodnie,
nie dostrzega, Ze zagrozenie totalitaryzmem - to zagrozenie naszej chwili [Ratzinger 1990: 214].

! Prébe ,syndromowego” ujecia totalitaryzmu zaproponowali w 1956 r. Carl Friedrich i Zbigniew
Brzezinski w publikacji Totalitarian Dictatorship and Autocracy. Podejécie to zakresla pewien zbior
powiazanych ze sobg i wzmacniajacych sie¢ wzajemnie czynnikéw. C. Friedrich i Z. Brzezinski
wyliczaja pie¢ kluczowych czynnikow charakteryzujacych system totalitarny: 1) oficjalna ideologia;
2) jedna masowa partia kontrolowana przez oligarchie; 3) monopol rzadu na bron; 4) rzadowy
monopol dysponowania $rodkami masowego przekazu oraz 5) terrorystyczny system policyjny.
Nastepnie dodano takze szdsty czynnik w postaci scentralizowanego zarzadzania gospodarka, por.
[Sartori 1994: 241-253].
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Paradoksalnie, triumfalny pochdd demokracji, pojmowanej najczesciej jedynie jako systemu
umozliwiajgcego podjecie decyzji politycznych na zasadzie woli wiekszo$ci, przyczynia sie
do jej zwyrodnienia stajac sie tym samym zrédlem zagrozenia dla Europy. Istota wspolcze-
snego zagrozenia ladu spolecznego jest bledne rozumienie wolnosci, ktére abstrahujac od
pojecia prawdy uniezaleznia si¢ i absolutyzuje stajac si¢ jednoczesnie wartoscia najwyzsza.
Jednoczesnie zas, gdy tak pojeta wolnos¢ zyskuje coraz wigksza afirmacje, to jednoczesnie
coraz podejrzliwiej podchodzi si¢ do samego pojecia prawdy [Ratzinger 2005a: 184].
W konsekwencji préba absolutyzacji wolnoéci i odrzucenie kategorii prawdy toruje droge
do politycznego zniewolenia. Ratzinger wiernie idzie w tej kwestii za swoim Mistrzem: Jezeli
bedziecie trwac w nauce mojej, bedziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawde,
a prawda was wyzwoli (] 8, 31-32). W tym kontekscie jasne staje si¢ takze hasto przewodnie
biskupstwa wybrane przez Ratzingera: Wspélpracownik prawdy [Ratzinger 2013: 151].

Zr6dla refleksji J. Ratzingera o panstwie i specyfika ujecia demokracji

Myl Ratzingera na temat demokragji i totalitaryzmu ma swoje korzenie w jego osobistych
doswiadczeniach. Niezwykle demokratyczna - jak na tamte czasy — Republika Weimarska
zaledwie w kilkanascie lat przeksztalcila si¢ w totalitarne panstwo. Jako mlody Niemiec
Ratzinger byt swiadkiem triumfu i upadku nazizmu?. W 1939 r. rozpoczal nauke w nizszym
seminarium, a nastepnie zostat wcielony do Hitlerjugend. Po II wojnie $wiatowej zwigzal si¢
z nauka i swojg pierwsza prace poswiecil mysli $w. Augustyna, wielkiego teologa i doktora
Ko$ciota odwolujacego sie w wielu punktach swej refleksji do Platona. Wplyw sw. Augustyna®
iPlatona szczegdlnie widoczny jest w rozwazaniach Ratzingera dotyczacych natury panstwa
i demokracji [Nowacka 2009: 9-23]. Jak sam wyznaje spoglgdajgc wstecz wydaje mi sig, ze
ksztalcenie bazujgce na dorobku starozytnosci greckiej i taciriskiej tworzylo duchowg postawe,
ktora odpierala zniewolenie przez totalitarng ideologie [Ratzinger 2013: 28]. Platoniskie korze-
nie ma zaloZenie o tym, ze ustrdj demokratyczny ma immanentng tendencje do zwyrodnia-
nia si¢ i przeksztalcania w tyranie. Mechanizm degeneracji opiera si¢ na zle pojetej wolnosci,

ktora ostatecznie przyjmuje posta¢ anarchii. To co powstrzymuje ten upadek to prawo*.

Jozef Ratzinger urodzit sie w Wielka Sobote, 16 kwietnia 1927 r. w Marktl nad Innem, zob. [Ratzinger
2013:9].

Jak zauwaza Aidan Nicholos OP najwczesniejszy dorobek intelektualny Ratzingera przybrat forme
studium Augustyna, autora ktérego nigdy nie przestat cytowac. Nie byloby wiec weale przesadg umiesci¢
Ratzingera w szeregu filozofow i teologéw w intelektualnej historii Europy, czerpigcych z nieustannej
zywotnosci mysli Augustytiskiej, zob. [Nicholas 2005: 49].

Ratzinger podkreéla, ze dziedzictwem greckim, jego ponadczasowo waznym odkryciem jest - przy
calym zréznicowaniu, jakie wigze si¢ z nig obecnie — demokracja, ktora - jak to ukazat juz Platon -
zespala sie Scisle z eunomig, z waznoscig i rangg dobrego prawa i tylko w tym odniesieniu moze by¢
demokracjg, zob.: ]. Ratzinger, Europa - dziedzictwo zobowigzujgce chrzescijan [Ratzinger 1990: 264].

IS
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Od Augustyna natomiast Ratzinger zaczerpnal prze§wiadczenie, ze zadne ziemskie panstwo,
zaden ustroj nie jest w stanie funkcjonowac jako Krélestwo Boze, a w zwigzku z tym Zadna
wladza ziemska nie ma prawa do prerogatyw stusznie naleznych jedynie Chrystusowi
iJego Kosciotowi®. Kosciot od samych podstaw musi zwalczad totalitarne roszczenia polityki
[Ratzinger 2005b: 94].

Drugg istotnym wktadem przejetym z mysli $w. Augustyna jest prze§wiadczenie, Ze panstwo
bez sprawiedliwoéci nie moze istnie¢: czymze sq wiec wyzute ze sprawiedliwosci patistwa,
jesli nie wielkimi bandami rozbdjnikéw? Wszak i banda jest gromadg ludzi rzqdzqgcych sig
rozkazami swego przywédcy, zwigzana przez ugode o wspélnosci i rozdzielajg zdobycz wedle
przyjetego przez sig prawa [ Augustyn 1977: 223]. Przeswiadczenie, ze fundamentem kazdej
polityki, musi by¢ sprawiedliwo$¢ jest stalym elementem refleksji Ratzingera/Benedykta
XVI - sprawiedliwos¢ jest celem, a wigc réwniez wewngtrzng miarg kazdej polityki. Polityka
jest czyms wiecej niz prostg technikq dla zdefiniowania porzgdkéw publicznych: jej Zrédlo i cel
znajdujq sie wlasnie w sprawiedliwosci, a ta ma nature etyczng [Benedykt XVI 2006: 36].

Niezwykle cennym wkladem Ratzingera w analiz¢ fenomenu demokracji jest jej substan-
cjalne ujecie. Ratzinger odchodzi od szeroko rozpowszechnionego ujecia proceduralnego
skupiajgcego si¢ na samym procesie podejmowania decyzji (m.in. kwestia instytucji®,
cykliczno$ci wyboréw parlamentarnych, sposdb reprezentacji obywateli, dziatalno$¢
partii politycznych w parlamencie), a osig swojej analizy czyni kwestie kulturowe, aksjo-
logiczne i antropologiczne. Przykladowo to, co najbardziej odréznia demokracje atenska
od demokracji wspolczesnej, to nie tylko fakt ilosciowej zmiany w zakresie definiowania
podmiotu demokracji - demosu (m.in. nadanie statusu obywatela kobietom), ale przede

wszystkim odkrycie osoby. Ten swoisty kopernikanski przewrét antropologiczny dokonany

@

Na jednej z audiencji Srodowej poswigconej $w. Augustynowi Benedykt XVI stwierdzil, ze rowniez
dzis ta ksigga jest Zrédlem, na podstawie ktorego mozna wlasciwie okresli¢ prawdziwg $wieckos¢
i kompetencje Kosciota, wielkg prawdziwg nadzieje, jakg nam daje wiara. Ta wielka ksiega ukazuje
dzieje ludzkosci, ktérg kieruje Boza Opatrznos¢, a obecnie podzielonej przez dwie mitosci. I to jest
zasadniczy obraz Augustyna, jego interpretacja historii, ktora jest walkg miedzy dwiema mitosciami:
miloscig wlasng, «az po obojetnosé na Boga», i mitoscig Boga, «az po obojetnos¢ na samego siebie» (De
civitate Dei, XIV, 28), az po petng wolnos¢ od siebie, dla innych, w Swietle Bozym. Jest to, by¢ moze,
najwazniejsza ksiega sw. Augustyna, zachowujgca niezmienng waznos¢ [Benedykt XVI2008].
Ratzinger zauwaza, ze niegdys instytucje utozsamiano w znacznej mierze z osobami. Ograniczenie
wolnosci mozna bylo umaczy¢ samowolg czy zlg wolg oséb. Wladze oséb nalezato ograniczaé za
pomocq instytucji korygujgcych i rozktadania odpowiedzialnosci na szersze grono. Teraz, kiedy juz
doszto do tego, instytucje jawig sig jako twory anonimowe, jako wladza nieokreslona i bez oblicza,
jak ta, ktorg przedstawiat Kafka w ponurych wizjach swojej powiesci Proces i Zamek. Trudno wigc
sie dziwié, ze odczuwa sig coraz czesciej instytucje jako przeciwieristwo wolnosci i ze walczy si¢ nawet
z ustrojem wolnosciowym, aby zyskac wreszcie wolnos¢ jako takg [Ratzinger 1990: 224].

N
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dzigki wktadowi kultury chrzescijanskiej nie jest uchwytny dzigki zastosowaniu podejscia
proceduralnego i ilo$ciowego. Dopiero analiza demokracji oparta na podejsciu uwzgled-
niajacym aspekt kulturowy (w tym religijny), aksjologiczny i normatywny pozwala na
uchwycenie istoty zachodzacych zmian. Jak podkresla Ratzinger demokratycznie zorga-
nizowane formy wolnosci trudno jest dzis obronic dzieki takiej czy innej reformie przepisow
prawnych. Pytanie dotyka wigc samych podstaw. Chodzi o to, kim jest czlowiek i jak moze
on wlasciwie zy¢ jako jednostka, a zarazem czes¢ catosci. Jak widaé polityczny, filozoficzny

i religijny problem wolnosci stal si¢ nierozerwalng catoscig [Ratzinger 2005a: 194].

Wolno$¢ blednie rozumiana neguje samg siebie

Ratzinger, za Robertem Spaemannem zwraca uwagg, ze chociaz upadly wielkie utopie,
to ich miejsce zajal banalny nihilizm. Jego konsekwencje moga by¢ réwnie destruktywne
jak konsekwencje utopi komunistycznej czy nazistowskiej [Ratzinger 1999: 14]. U zrédet
tego niebezpieczenstwa znajduje si¢ Zle pojeta wolnos¢, ktorej jedynym kryterium staje sie
poczucie zadowolenia jednostki. Skrajnie indywidualistycznie, czy w wrecz anarchistycznie
rozumiana wolnos¢ ostatecznie okazuje si¢ jednak niewola, ktora sprowadza cztowieka na
poziom istnienia zwierzecego [Ratzinger 1999: 15]. Ratzinger zauwaza, ze najwigkszym
piewca nieograniczonej wolnosci byla ideologia marksistowska. W wizji Marksa przyszle,
komunistyczne spoleczenistwo osadzalby si¢ na wolnosci zgodnie z ktérg ludzie mogliby
robi¢ dzisiaj to, jutro tamto, rankiem polowa¢, po potudniu towié, wieczorem hodowac bydlto,
po jedzeniu krytykowac, tak jak mam na to ochote [Ratzinger 2005a: 185]”. Marks doktadnie
opisal droge do zniszczenia starego porzadku, ale nie byl w stanie ukaza¢ jak ze zgliszcza
starego $wiata powsta¢ mialby nowy. Na drodze stanat wlasnie czlowiek i jego wolnosé
[Benedykt XVI 2007: 36]. Jednoczesnie dzis nikt juz nie moze powaznie zaprzeczaé, ze
ten rzekomy ruch wyzwoleticzy byt obok narodowego socjalizmu najwigkszym systemem

niewolniczym w nowozytnej historii [Ratzinger 2005a: 186].

Zdaniem Ratzingera roszczenie do absolutnej, radykalnej wolnosci i zupelnej niezalezno$ci
jest ostatecznie roszczeniem cztowieka do bycia Bogiem, jest to chec stworzenia ,,nowego
czlowieka” — zasadniczym celem wszystkich wspolczesnych ruchow wolnosciowych jest cheé
bycia wreszcie podobnym do Boga, niezaleznym od nikogo, nie ograniczonym w swej wolnosci
przez wolnos¢ innych [Ratzinger 2005a: 197; por.: Ratzinger 2005¢: 11]. Prefekt zauwaza,
ze pragnienie te ma swoj teologiczny rdzer i jednoczesnie ukazuje on istote bledu - otoz
rzekomy ,,Bog” jest w istocie falszywym Bogiem, jest bozkiem. By¢ zupetnie wolnym, bez
konkurencji innej wolnosci, bez ,od” i ,,dla” - za takg postawg kryje sie nie obraz Boga,

7 Warto zauwazy¢, ze to co dla Marksa jest istota wolnosci, dla Platona jest przyczyna upadku
demokracji, zob.: [Platon 1999: VIII; 557, XI B].
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ale bozka. Pierwotny blgd takiego zradykalizowanego pragnienia wolnosci lezy w czysto
egoistycznej idei wolnosci. Bég w ten sposob pomyslany nie jest Bogiem, ale bozkiem, owszem
obrazem tego, ktorego tradycja chrzescijariska nazywa szatanem (...) [Ratzinger 2005a: 197;
por. Ratzinger 2005d: 61]. Absolutna wolnos$¢ przystuguje jedynie Bogu, jednak nie jest to
wolno$¢, ktora rozumiana jest jako egoistyczna niezaleznos¢ ,od” - prawdziwy Bog jest
w calej swej istocie catkowicie bytowaniem-dla (Ojciec), bytowaniem-od (Syn) i bytowaniem-
-z (Duch Swic;ty). Czlowiek jest obrazem Boga wlasnie dzigki temu, ze przez ,od”, ,dla” i ,,z”
tworzy zasadniczg antropologiczng postaé. Tam, gdzie prébujemy sie od niej uwolnié, nie
zmierzamy w kierunku boskosci, ale odczlowieczenia, zniszczenia bytu poprzez zniszczenie
prawdy [2005a: 197]. Réwniez wolno$¢, ktdra pragnie by¢ jedynie niezaleznoscia od innych,
podobnie jak blednie pojety Bog, staje si¢ bozkiem i jej faktycznym zaprzeczeniem - propo-
nuje sig tu cztowiekowi, aby nie przyjmowal granicy swojej istoty, aby granicy migdzy dobrem
a zlem, granicy moralnosci nie traktowat jako granicy, lecz aby jg odrzucil, uzyskujgc w ten
sposéb wolnos¢ [Ratzinger 2006a: 71].

Jednak to wlasnie Koscidt od momentu swego zalozenia byl obroncg autentycznej wolnosci.
W Instrukcji o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu Libertatis conscienta prefekt podkre-
§la, ze poszukiwanie wolnosci i dgzenie do wyzwolenia, bedgce pierwszorzednymi znakami
czasu w $wiecie wspblczesnym, majg swoje pierwsze Zrodla w dziedzictwie chrzescijariskim.
Pozostaje to prawdg nawet tam, gdzie obie tendencje przyjmujq formy bledne i posuwajq sie
do przeciwstawienia si¢ chrzescijariskiej wizji cztowieka i jego przeznaczenia [Kongregacja
Nauki Wiary 1986: p. 5].

Co zatem nalezy uczyni¢, aby ocali¢ pojecie wolnosci? Ratzinger jasno stwierdza, ze wolnos¢
nie jest pojeciem autonomicznym i takze ono potrzebuje miary — wolnos¢ jest zwigzana
z miarg, z miarq rzeczywistosci, czyli prawdg. Wolnos¢ prowadzgca do autodestrukcji lub do
zniszczenia kogos innego nie jest wolnoscig, ale jedynie szatariskq parodig [Ratzinger 2005a:
197]. To prawda ocala wolno$¢ — wolnos¢ nie polega na mozliwosci czynienia czegokolwiek;
jest ona wolnoscig ku Dobru, w ktérym jedynie znajduje sig szczescie. Dobro jest wigc jej celem.
A zatem czlowiek staje si¢ wolny o tyle, o ile dochodzi do poznania prawdy, o ile ono - a nie
jakiekolwiek inne sily — kieruje jego wolg. Wyzwolenie, majgce na wzgledzie poznanie prawdy,
ktéra sama kieruje wolg, jest koniecznym warunkiem wolnosci godnej tej nazwy [Kongregacja
Nauki Wiary 1986: p. 26]. Glebie wolno$ci menzura prawdy si¢ mierzy. Jednoczesnie prawda
nie jest abstrakcja, ale jest Scisle zwiazana z natura — czlowiek, ktéry zyje przeciw prawdzie,
Zyje takze przeciw naturze [Ratzinger 2005e: 117]. Kwestia prawdy jest czyms co faczy mysl
Kosciota z mysla starozytnych Grekow: wielkokoscielna ortodoksja znajduje swego partnera

i rozméwee (...) w Platonie i jego ontologii. (...) jednostka i wspdlnota tylko wowczas mogg
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trwad zwyciesko, gdy istnieje obejmujqgcy je sprawiedliwy porzgdek bytu, moggcy stuzy¢ im za
miarg i zobowigzujgcy je do odpowiedzialnosci [Ratzinger 1990: 278]. W konsekwencji ten, kto

Zyje przeciw naturze, przeciwko ,,sprawiedliwemu porzadku bytu’, ten stacza sie w niewole.

To czego potrzeba, aby umocnic pojecie wolnosci, to oparcia jej na dwoch, bardziej podsta-
wowych pojeciach: prawie i dobru. Jednak wowczas powstaje pytanie: jakie prawo? Jakie
dobro? Co uzna¢ za dobro? W odpowiedzi Ratzinger idzie sladem Tocquevillea, ze warun-
kiem istnienia instytucji jest wspélnota przekona etycznych. Owe przekonania etyczne nie
sa jednak efektem jedynie dzialan rozumu spekulatywnego, ale maja swoje ugruntowanie
religijne: odcinajqc si¢ od wielkich sit etycznych i religijnych wlasnej historii, kultura i naréd
popetniajg samobijstwo. Ratzinger dosadnie stwierdza, ze musimy pielegnowac istotne
poglady moralne, musimy je przechowywac i ochrania¢ jako dobro wspélne, nikomu ich nie
narzucajgc - uwazam to za warunek trwania wolnosci wbrew wszelkiemu nihilizmowi i jego
totalitarnym nastgpstwom [Ratzinger 1999: 20]. Uznanie, ze wszelkie warto$ci moralne sg
wzgledne i ostatecznie nie istnieje jakiekolwiek kryterium rozstrzygalnosci o ich prawdzi-

woéci musi prowadzi¢ do nihilizmu, a w konsekwencji do totalitaryzmu.

Prawda i sumienie

Jednym z kluczowych warunkéw tego, aby umyst ludzki moégt rozpoznaé prawdziwe wartoéci
i dobro jest sumienie — okno, ktére otwiera przed ludzmi widok na wspélng prawde jako
podstawe i oparcie, umozliwiajgc dzigki temu wspélng wole i odpowiedzialnos¢ na gruncie
wspolnoty poznania [Ratzinger 1999: 30]. To sumienie odstania prawde, ktora majac charakter
obiektywny i uniwersalny taczy ludzi. Analizujac kwestie sumienia Ratzinger zdecydowanie
odrzuca perspektywe subiektywizmu stwierdzajac, ze w takim ujgciu sumienie jawie si¢ jako
peleryna subiektywizmu, pod ktorg cztowiek moze sig skryc i zastoni¢ przed rzeczywistoscig.
Wowczas sumienie zamiast Iaczy¢ ludzi, zaczeto by ich dzielié. Prawda nie mialby swojego
uniwersalnego i jednoczacego charakteru, tylko kazdy miatby wowczas ,,swoja prawde”
Zamiast sumienia, ktdre taczac - poprzez odniesienie do wspélnej prawdy — tworzy wspol-
note przekonan, ludzie skazani byliby na tworzenie zbiorowosci 0sob szczelnie zamknietych
w wycinkowych, jednostkowych $wiatach wartosci, ktére w zaden sposéb nie harmonizo-
walby sie ze sobg. Kazda osoba mialby wowczas swoj whasny ,,prywatny $wiat” warto$ci®.

W konsekwencji jedynym kryterium podejmowania dziatan byloby dazenie do zadowolenia

8 Ratzinger zauwaza, ze w tradycji chrzescijarskiej sumienie (con-scientia) oznacza ,wspolng wiedze”,
czyli Ze my — nasza istota - jestesmy otwarci, mozemy stuchad glosu samego bytu, glosu Boga. A zatem
glos wielkich wartosci zostal zapisany w naszym bycie i wielko$¢ cztowieka polega wlasnie na tym,
zZe nie jest zamknigty w sobie, nie ogranicza si¢ do rzeczy materialnych, wymiernych, ale pozostaje
wewngtrznie otwarty na rzeczy istotne, zdolny do stuchania [Benedykt XVI 2013: 37n].
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jednostki. Jednakze taka wolnos¢ indywidualna, rozumiana jako najwyzszy cel ,,znosi sama
siebie, poniewaz moze trwa¢ jedynie w warunkach porzadku wspdlnie podzielanego przez

wolnosci indywidualne” [Ratzinger 1999: 62].

Jak zauwaza Ratzinger redukcja sumienia do subiektywnej pewnosci oznacza zarazem odsunie-
cie od prawdy [Ratzinger 1999: 36]. W konsekwencji, skoro kazda osoba, miataby prawo do
wlasnej moralnosci to jedynym kryterium tego, co mialoby stanowi¢ o zasadach tworzacych
panstwo nie bytaby moralnoé¢ (bo ta kazdy miatby swoja), ale umiejetno$¢ i moc narzucenia
wlasnej moralnosci pozostalym. Prefekt zwraca tez uwage, ze to nie przypadek, ze ludzie,
ktérym marzy si¢ wladza totalitarna, najpierw starajg sie sprowokowac stan nieuporzgdko-
wanej wolnosci jednostek i walki wszystkich ze wszystkimi, by pozniej oferujgc swoj porzgdek,
przedstawic siebie jako prawdziwych zbawcow ludzkosci [Ratzinger 1999: 63]. W spoteczen-
stwie, ktore odrzuca prawde powigzang z wielkimi tradycjami wiary, zostaje ona zastgpiona
przez konsensus. Z kolei nalezy zapytal, czyj konsensus? Wtedy uslyszymy odpowiedz: konsen-
sus tych, ktérzy potrafig swojg decyzje uargumentowac. Poniewaz trudno wtedy nie zauwazyc,

elitarnej zarozumiatosci takich intelektualnych dyktatur [Ratzinger 2005a: 201].

Waznym elementem, ktéry analizuje Ratzinger jest bledne postrzeganie prawdy jako
narzedzia zniewolenia sumienia. W takiej interpretacji prawda jawi sie jako narzedzie
pozwalajace narzuci¢ swojg prawde pozostalej czesci spoteczenstwa. Stad pojecie prawdy
polgczylo si¢ z pojeciem nietolerancji i postaw antydemokratycznych. Prawda nie jest dobrem
publicznym, lecz dobrem prywatnym - bgdz dobrem tej czy innej grupy, co oznacza, ze wlasnie
nie dobrem calej spotecznosci [Ratzinger 1999: 64]. A skoro prawda staje si¢ narzedziem

przymusu to w imie principium wolnoéci, nalezy ja odrzucic.

Relatywizm a filozofia starozytnych Grekow. Pojecie prawdy jako nieredukowalny
pierwiastek kultury europejskiej

We wspolczesnych demokracjach miejsce coraz bardziej stanowczo odrzucanej prawdy
zajmuje relatywizm. Jest to zjawisko na tyle silne, ze Ratzinger nie waha sie stwierdzi¢,
ze nowoczesne pojecie demokracji wydaje sig nierozdzielnie zwigzane z relatywizmem;
relatywizm jawi sig jako wlasciwy gwarant wolnosci, w tym réwniez gwarant jej sedna,

ktore stanowi wolno$¢ w sprawach wiary i sumienia [Ratzinger 1999: 64]°. Zagadnienie

° Rozwazajac sytuacje Europy prefekt stwierdzil, ze relatywizm, ktory jest punktem wyjscia tego wszyst-

kiego, staje si¢ w ten sposob dogmatyzmem, ktéry uwaza siebie za posiadacza ostatecznego poznania
rozumu i uznaje calq reszte tylko jako w gruncie rzeczy przestarzalg faze ludzkosci, ktéra moze by¢
odpowiednio relatywizowana. W rzeczywistosci oznacza to, Ze potrzebujemy korzeni, aby przezyc, i ze
nie mozemy straci¢ Boga z pola widzenia, jesli chcemy, aby godnos¢ cztowieka nie znika [Ratzinger
2005e: 63; zob. tez: Ratzinger 1999: 74].
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relatywizmu stalo sie takze jedna kluczowych kwestii poruszonych w homilii Mszy Swietej
Pro eligendo Romano Pontifice otwierajacej konklawe, a sprawowanej przez kardynata
Jozefa Ratzingera 18 kwietnia 2005 r. w intencji wyboru nowego Papieza'®. Wéwczas
w nawigzaniu do drugiego czytania liturgicznego - Listu do Efezjan (Ef 4, 11-16), kardy-
nal przestrzegt przed pozostawaniem niedojrzaltym w wierze, albowiem chrzescijanin
jest wezwany do wzrastania do miary wielkosci wedtug Petni Chrystusa, tak, aby nie byt
jak ci, ktérymi miotajq fale i porusza kazdy powiew nauki (Ef 4, 14) [Ratzinger 2005f].
Wlasnie owe poddawanie sie kazdemu powiewowi nauki Ratzinger nazywa relatywizmem
i jednoczesnie przestrzega przed jego dyktaturg: Ilez «powiew6w nauki» przyniosty nam
ostatnie dziesigciolecia, ilez nurtow ideowych, ilez modnych kierunkéw myslowych... Byly
one czesto niczym wzburzone fale, ktore popychaty myslenie wielu chrzescijan niczym malg
todke z jednej skrajnosci w drugg: od marksizmu do liberalizmu, az po libertynizm; od
kolektywizmu po radykalny indywidualizm; od ateizmu do mglistego mistycyzmu religij-
nego; od agnostycyzmu do synkretyzmu i tak dalej. Kazdego dnia powstajg nowe sekty
i urzeczywistnia sie to, co mowi sw. Pawel na temat «oszustwa ze strony ludzi i przebiegto-
$ci w sprowadzaniu na manowce fatszu» (Ef 4, 14). Wyznawanie jasno okreslonej wiary,
zgodnej z Credo Kosciola, jest czesto okreslane jako fundamentalizm. Natomiast relatywizm,
to znaczy poddawanie sig «kazdemu powiewowi nauki», jawi sig jako jedyna postawa godna
wspolczesnej epoki. Tworzy sig swoista dyktatura relatywizmu, ktéry niczego nie uznaje za
ostateczne i jako jedyng miare rzeczy pozostawia tylko wlasne ja i jego zachcianki [Ratzinger
2005f]. Jednakze chrzescijanie nie sa skazani na relatywizm, ktéremu Ratzinger przeciw-
stawia osobowg Prawde: My natomiast mamy inng miare: Syna Bozego, prawdziwego
Czlowieka. To On jest miarg prawdziwego humanizmu. Nie jest «dojrzala» wiara, ktéra
unosi si¢ na falach mody i ostatnich nowinek; dorosta i dojrzata jest wiara zakorzeniona
gleboko w przyjazni z Chrystusem. Ta wlasnie przyjazi otwiera nas na wszystko, co dobre,
i wskazuje nam kryterium, ktére pozwala odrézniac rzeczywistos¢ od falszu, oszustwo
od prawdy. Takg dojrzatg wiare musimy ksztaltowac w sobie, ku takiej wierze musimy
prowadzi¢ owczarnig Chrystusowq. I taka wlasnie wiara — tylko wiara — tworzy jednos¢
i urzeczywistnia sig w milosci. Sw. Pawel wskazuje nam pigkng zasade — «czynié prawde
w milosci» — jako przeciwieristwo nieustannego blgkania sig tych, ktorzy sq niczym dzieci
miotane przez fale, i jako fundamentalng zasadg chrzescijanskiej egzystencji. W Chrystusie
prawda i mitos¢ stanowig jednos¢. W miare jak zblizamy sie do Chrystusa, takze w naszym
zyciu prawda zespala sie z mitoscig. Mitos¢ bez prawdy bytaby slepa; prawda bez mitosci
bylaby jak «cymbat brzmigcy» (1 Kor 13, 1) [Ratzinger 2005f]. W $wiecie miotanym przez
fale relatywizmu, staly i niezachwialny kierunek wskazuje osobowa Prawda.

' Kardynat J6zef Ratzinger byl wéwczas Dziekanem Kolegium Kardynalskiego.
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Jak zauwaza Ratzinger, miarg rzeczywisto$ci — w ktorej jesteSmy zanurzeni i ktorg
pragniemy pozna¢ — nie moze by¢ wlasne ja i jego zachcianki, ktére zniewalaja czlowieka
wprzegajac go w jarzmo dyktatury relatywizmu [zob.: Rowland 2010: 173]. Miara, ktora
czyni cztowieka wolnym i ktéra go wyzwala jest sam Jezus Chrystus — prawdziwy Bog
i prawdziwy Czlowiek, w ktérym prawda i milos¢ zespala si¢ w jedno. Stowa te skierowane
sg takze przeciwko przewrotnemu humanizmowi. W encyKklice Caritas in Veritate Papiez
Benedykt XVI zauwaza, ze humanizm wykluczajgcy Boga jest humanizmem nieludzkim
[Benedykt XVI 2009: p. 78].

Jedna z kluczowych kwestii zwigzanych z kultura europejska, ktora wielokrotnie podejmo-
wal kardynat Ratzinger, a nastepnie juz jako Papiez Benedykt XVI bylo zagadnienie prawdy
jako pierwiastka ducha greckiego. W tym aspekcie warto zauwazy¢, ze jedna z gtéwnych
przyczyn wspdlczesnego umacniania sie relatywistycznego spojrzenia na rzeczywistos$¢ jest
odejécie od zalozenia, ze $wiat jest stworzony jako racjonalny, a co wiecej — jego Stworzyciel
jest samym Rozumem [Ratzinger 2006a: 18]. Jak zauwaza Ratzinger, przyjecie teorii
materialistycznej, a wiec zalozenia, ze zasada (przyczyna) $wiata jest materia — a wiec ze
swej natury byt nieracjonalny, powoduje, ze caly $wiat jawi si¢ wspotczesnemu cztowiekowi
jako nieracjonalny, bedacy tworem chimerycznych sil przypadku, w ktérym nie ma tadu
i porzadku [Ratzinger 1990: 201].

Zagadnienie racjonalnosci $wiata poruszone bylo przez Papieza m.in. 12 wrzesnia 2006
r. podczas stawnego przemodwienia na uniwersytecie w Ratyzbonie [Ratzinger 2006b].
Przywolujac dialog bizantyjskiego cesarza Mauela IT Paleologa z wyksztalconym Persem
Benedykt XVI mocno podkreslil, ze pierwiastek filozofii greckiej jest nieredukowalnym
i niezbywalnym elementem chrzescijanstwa. Nie jest wobec chrzescijanstwa ani przypad-
kowa naleciatoécig, ani czyms, co zaciemnia jego przestanie - jest odwrotnie, to wlasnie
dzieki niemu chrzedcijanistwo staje sie religia jeszcze bardziej uniwersalna. Przyjmujac
poczatek prologu Ewangelii wg $w. Jana: ,Na poczatku bylo Aoyo¢” stwierdza sie tym
samym, ze stowo, jako zasada wiata, jest rozumne. W chrzescijanskim ujeciu Stowo - logos
jest Bogiem. W swoim Wprowadzeniu w chrzescijaristwo kardynal Ratzinger stwierdza, ze
jest przekonany, ze w gruncie rzeczy wcale nie bylo przypadkiem, iz chrzeécijaniska ,,dobra
nowina” przybrata swoj ksztalt najpierw w $wiecie greckim i tu zespolita si¢ z zagadnieniem
rozumienia i prawdy [Ratzinger 1994: 28]. Z tego tez wzgledu mozemy uznac, ze skoro
$wiat jest stworzony przez racjonalnego Boga, to sam $wiat takze jest racjonalny, a w konse-
kwencji tego, jest on takze poznawalny dla wszystkich ludzi, jako bytéw obdarzonych
rozumem. Tym samym chrze$cijanstwo jest immanentnie zabezpieczone przed wolun-

tarystycznym obrazem Boga — Boga kaprysnego, ktéry nie jest nawet zwigzany prawdg
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i dobrocig [Ratzinger 2006b]. Jak zauwaza Ratzinger, te potaczenie wschodnich Zrodet
chrzescijanstwa i filozofii greckiej — ktdrej podstawowe pytanie ,,Co to jest?”, jest pytaniem
o prawde [Ratzinger 1990: 203] - a nastepnie takze dziedzictwa rzymskiego, tworzy
ostatecznie to, co nazywamy Europa. Kultura europejska jest wiec ze swej istoty kultura
Stowa-rozumu™. W artykule Europa - dziedzictwo zobowigzujgce chrzescijan Ratzinger
konstatuje, ze chrzescijaristwo stanowi zatem przekazang w Jezusie Chrystusie synteze wiary
Izraela i ducha greckiego [Ratzinger 1990: 265]. W tym samym miejscu stwierdza takze,
ze Europa jawi si¢ wiec przede wszystkim jako rzeczywistos¢ ksztattowana duchem Grecji.
Gdyby zapomniano o jej greckim dziedzictwie, to Europa nie bylaby juz sobg [Ratzinger
1990: 264]. Dopoki Europa trzymata sie swoich racjonalnych korzeni, to immanentnie
zabezpieczona byla przed niszczaca silg relatywizmu, natomiast wraz ze stopniowym, ale
konsekwentnym odchodzeniem od komponentu greckiego — swoistym procesem dehel-
lenizacji, ktorego poczatek datowany jest na okres Reformacji — zaobserwowaé mozemy
coraz bardziej gwaltowny i zdecydowany nap6r relatywistycznej koncepcji $wiata. Kultura
europejska pozbawiona naturalnej ochrony w postaci racjonalnego ducha greckiego nie
jest w stanie stawi¢ czola wyzwaniom, ktére stawia przed nig relatywizm. W wywiadzie-
-rzece Raport o stanie wiary przeprowadzonym przez Vittorio Messori Ratzinger zauwaza,
ze w Swiecie, w ktorym sceptycyzm zarazil doglebnie takze wielu wierzgcych, odbiera sig
jako wielki skandal przekonanie Kosciola, ze istnieje Prawda - pisana duzq literg — i ze ta
wlasnie Prawda moze by¢ rozpoznawalna, wyrazalna, a takze w pewnych granicach mozna
jg precyzyjnie zdefiniowad. (...) Kosciét powinien chroni¢ powierzony mu, a nie nalezgcy
do niego depozyt. Musi wigc gwarantowac - ludziom wszystkich czasow - gloszenie Prawdy
zgodnej z przekazem Magisterium. (...) tu wlasnie mozna odnaleZ¢ jednq z przyczyn obecnego
kryzysu [Ratzinger, Messori 1986: 19].

Demokracja - nie wszystko jest polityczne

Ratzinger zauwaza, ze wielowarstwowgq strukture demokracji pomylono z jednym z instru-
mentéw jej praktycznej realizacji i zrownano z zasadg wigkszosci gloséw [Ratzinger 2005¢:
110]. Tak ujeta demokracja, w ktorej jedynym kryterium rozstrzygajacym o podjeciu decyzji
politycznej jest wola wigkszo$ci abstrahujaca od prawdy dotyczacej natury czlowieka, tatwo
ulega degeneracji, obracajac sie ostatecznie przeciwko jednostce. W sytuacji, gdy wiekszo$¢
moze rozstrzygac¢ o kazdej kwestii, to ,,sposob’, ,procedura” determinuje ostateczny ksztatt

tadu politycznego, a przeciez istniejg prawa, wartosci, podstawowe, ktére nie podlegajq dyskusji

" Nowy Testament zostat spisany po grecku i nosi odcisk greckiego ducha, ktéry doszedt juz do dojrza-
tosci, gdy rozwijat sie Stary Testament. (...) zasadnicze decyzje podjete odnosnie relacji miedzy wiarg
a wykorzystaniem ludzkiego rozumu sq czescig samej wiary; sq one elementem rozwoju wspotbrzmig-
cym z samg naturg wiary [Ratzinger 1990: 203].
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[Ratzinger 2005c: 111] oraz wartosci same w sobie, wynikajqgce z samej istoty bytu ludzkiego

i dlatego sq nienaruszalne w odniesieniu do kazdego elementu tego bytu [Ratzinger 2009: 222].

Ratzinger podkresla, ze w naszym stuleciu przekonalismy si¢ réwniez, ze decyzja wigkszo-
Sci moze stuzyc uchyleniu wolnosci [Ratzinger 1999: 18]. Aby zobrazowacé tg mygl, prefekt
Kongregacji Nauki Wiary przytacza stowa gdanskiego polityka Hermanna Rauschninga: nie
bylo i nie ma takiego celu, ktérego nazizm nie bytby gotow w kazdej chwili porzucié czy obraé
ze wzgledu na ruch [Ratzinger 1999: 18]. Nazizm stal si¢ jedyna miarg dziatania politycznego,
akazda idea, czy instytucja spoteczna miala o tyle wartos¢, o ile moglaby wesprze¢ umacnia-
nie nazizmu - jezeli staneta mu na drodze - nalezalo ja unicestwi¢, zanihilowa¢. Dotyczy
to takze samej moralnosci — w ostatecznym rozrachunku u ich podtoza lezy nihilizm, ktory
rodzi pustka duszy: zaréwno nazistowska, jak i komunistyczna dyktatura nie uwazata zadnego
postepku za zly sam w sobie i bezwzglednie niemoralny [Ratzinger 1999: 18]. Pustka duszy,
ktora jest skutkiem wyzucia duszy ze wszelkich wartosci nie jest w stanie przyja¢ zadnego
pozytywnego programu, jest jedynie zdolna do nieustannego kwestionowania, anihilowania
rzeczywistoéci — takze tej politycznej i spolecznej. Dlatego tez z koniecznosci doprowadzi to
kiedys do totalnego nihilizmu, gdy czlowiek nie bedzie juz uznawat zadnego z dawniejszych
celow i gdy wolnos¢ ostanie sig jedynie jako mozliwos¢ czynienia wszystkiego, co potrafi na

moment nadac pustemu zyciu bardziej zajmujqgcqg i ciekawg forme [Ratzinger 1999: 19].

Ratzinger zwraca uwage, ze glosowanie wigkszosciowe w odniesieniu do kazdej kwestii jest
wynikiem radykalnego relatywizmu, ktory pojecie dobra (a tym bardziej zatem pojecie prawdy)
chce catkowicie wyeliminowac z dziedziny polityki, poniewaz uwaza, Ze 0oznacza ono zagrozenie
dla wolnosci [Ratzinger 1999: 65]. Kategorie dobra, prawdy i prawa naturalnego uznano za
podejrzane, a tym samym decyzja wigkszosci usankcjonowana zostata jako jedyna oczywista
a w zwigzku z tym niosgca za sobg odpowiednig wage legitymizacyjng. W konsekwencji
relatywizm definiuje zatem demokracje nie tresciowo, lecz czysto formalnie - jako zestaw reguf,
ktére umozliwiajg tworzenie wigkszosci, przenoszenie wladzy na przedstawicieli i wymiane
w osrodkach wladzy. Demokracja opierataby si¢ przede wszystkim na mechanizmie wyboru
i glosowania. Takiemu pojmowaniu demokracji przeciwstawia si¢ koncepcja, ktéra zaktada,
ze prawda nie jest wytworem polityki (czyli wytworem wigkszosci), lecz poprzedza wszelkg
dziatalno$¢ polityczng i oswietla droge polityki. Zatem to nie praktyka kreuje prawde, lecz
wlasnie prawda umozliwia prawidlowg praktyke [Ratzinger 1999: 66]. Aby zobrazowa¢ istote
tego problemu Ratzinger przywoluje proces Jezusa przed Pilatem w interpretacji Hansa
Kelsena — wpltywowego filozofa i teoretyka prawa. Zdaniem Kelsena pytanie rzymskiego
namiestnika ,,C9z to jest prawda?” (J 18, 38) wskazuje na sceptycyzm polityki wobec pozna-

nia prawdy i unikanie odpowiedzi na fundamentalne pytanie. A skoro polityka nie jest
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w stanie odpowiedzie¢ na to pytanie, Pifat nie jest w stanie wyda¢ sprawiedliwego wyroku
i w zwigzku z tym, jako ,dobry demokrata” rozstrzygniecie tego pozostawia woli ludu -
decyzji wiekszosci. W konsekwencji jedyna prawda jaka istnieje w ramach polityki to wola
wiekszosci. Jednoczesnie jednak - jak zauwaza Ratzinger — Kelsenowi nie przeszkadza, fakt,
ze ostatecznie skazano sprawiedliwego i niewinnego Chrystusa'?. Tak rozumianej demokracji
prefekt przeciwstawia interpretacje Heinircha Schilera, ktory podkresla, ze Pilat sprzeniewie-
rzyt sie pelnomocnictwom danym ,,z gory” (nie miatbys nade Mng zadnej wladzy gdyby ci
nie byta dana z géry - J 19, 11). Pilat - jako przedstawiciel wladzy — mial obowiazek szukaé
przewyzszajacej go prawdy i rozpoznawszy ja — by¢ jej postuszny [Ratzinger 1999: 67n]".

Obecna sytuacja Europy

Zdaniem Ratzingera chociaz stary kontynent najpelniej przyjat oredzie Jezusa i z jednej
strony chrzescijanstwo znalazlo swojg najskuteczniejszq forme w Europie, to z drugiej
strony trzeba takze powiedzie¢, ze w Europie rozwinela si¢ kultura, ktora jest w absolutnej
sprzecznosci nie tylko z chrzescijaristwem, ale z religijnymi i moralnymi tradycjami ludzkosci
[Ratzinger 2005e: 48]. Pewnym miernikiem odrzucenia chrzescijanistwa przez europejskie
elity byta dyskusja nad invocatio Dei w projekcie Konstytucji dla Europy, kiedy decydenci
sprzeciwili si¢ wpisaniu do preambuly odwotania do chrzescijanskich korzeni Europy.
Ratzinger nazywa to cynizmem zlaicyzowanej kultury, ktéra zaprzecza wlasnym podstawom
[Ratzinger 2005e: 50].

Odrzucenie religii przez Zachod niesie za sobg daleko idace konsekwencje. Jak zauwaza
prefekt demokracja nie moze funkcjonowac niezaleznie od wartosci, nie moze wigc byé
neutralna wobec wartosci. Jej element formalny - instytucje — jest zwigzany z elementem
materialnym - etosem — nalezgcym do tradycji sokratycznej i chrzescijanskiej. Za formalnymi
wiezami naktadanymi przez demokracje natrafilismy na wiezy glebsze — moralne. Patistwo

musi zaktadac ich istnienie, ale nie moze ich samo uzasadnic*, tym samym zagwarantowacé:

12 Nalezalo by sie jednak zastanowi¢, czy w interpretacji Kelsena pojecie niewinnosci czy sprawiedliwo-
$ci ma jeszcze jakikolwiek sens, skoro o wszystkim decyduje wola wigkszosci. Konsekwentnie — skoro
wigkszos¢ stwierdza, ze niewinny jest winny, to znaczy — w ramach tak pojetej demokracji - ze
wlasénie taki jest.

Wydaje sie, ze w tej interpretacji Ratzinger korzysta takze z interpretacji Erika Petersona,
Meczennicy a kaplatiskie krélestwo Chrystusa [Peterson 2012: 25]. Jest to o tyle prawdopodobne,
ze sam Ratzinger wielokrotnie wprost odwolywat sie do jego mysli, zob.: [Benedykt XVI12012: 4-8;
Ratzinger 2005b: 54].

Myél Ratzingera jest tu zbiezna z przekonaniem Ernst-Wolfgang Bockenforde, ktory stwierdza, ze
liberalne, zsekularyzowane patistwo ma podstawe w czyms czego samo nie moze zagwarantowac. (...)
Parstwo moze istnie¢ jako paristwo liberalne tylko dzieki temu, ze wolnos¢, ktorg zapewnia obywate-
lom, bedzie regulowana od wewngtrz, z racji moralnej substancji jednostki i jednosci spoleczeristwa.

=
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tu pojawia sig pytanie o instancje dajgcq legitymizacje moralng; istnienie panstwa wskazuje
na istnienie jeszcze czegos poza nim, staje si¢ pytaniem o wspélnote innego rodzaju [Ratzinger
1990: 228]. To wlasnie religia jest glownym dysponentem i przekaznikiem ,,konsensusu aksjo-
logicznego”, ktérego paristwo nie moze wytworzy¢ [Ratzinger 1990: 86]. Pafistwo ufundowane
jest zatem na konsensusie aksjologicznym, ktérego samo nie jest w stanie wytworzy¢, a ktéry
ma swoje zrodto w religii. W zwigzku z tym kwestia przywrdcenia podstawowego konsensusu
w sprawach moralnosci w naszym spoleczeristwie jest zarazem kwestig przetrwania spole-
czetistwa i paristwa [Ratzinger 1990: 248]. Spoteczenistwo odrywajac sie od religii i prawdy
religijnej w konsekwencji musi traci¢ swoje podstawy. W konsekwencji prefekt zauwaza, ze
jadrem kryzysu naszej kultury jest destabilizacja etosu, polegajaca na tym, ze nie potrafimy
juz poja¢ rozsadku tego, co moralne, i ze zredukowali$my rozum do tego, co obliczalne
[Ratzinger 1990: 254]. Moralno$¢, ktora nie jest mierzalna, tak jak tak fakty empiryczne,
coraz bardziej staje si¢ dla europejskiego spoleczenistwa niezrozumiata. Czlowiek Zachodu
ulegajac rezygnacji polegajgcej na uznaniu czlowieka za niezdolnego do poznania prawdy, tak
jakby ona byla zbyt wielka dla niego. W moim przekonaniu ta rezygnacja z prawdy stanowi
kwintesencje kryzysu Zachodu, Europy. Jezeli czlowiek nie uznaje istnienia prawdy, nie
moze w gruncie rzeczy nawet odrozni¢ dobra od zla [Benedykt XVI2013: 30]. Sytuacja taka
ostatecznie musi obrdci¢ sie przeciwko europejskim spoleczenstwom: jestern przekonany,
Ze na dluzszq metg nie istnieje zadna szansa przezycia paristwa prawnego, figurujgcego pod
tym jednym coraz bardziej sie radykalizujgcym dogmatem [ateizmu — M.S.] i ze konieczne jest
tutaj bardzo istotne zastanowienie - jako kwestia przezycia. Niemniej osmielam si¢ zauwa-
zy¢, ze demokracija jest zdolna do funkcjonowania tylko wowczas, gdy funkcjonuje takze
sumienie, i Ze te ostatnie nie ma nic do powiedzenia, gdy nie kieruje si¢ wagg podstawowych
wartosci moralnych chrzescijanistwa, ktére sg mozliwe do zrealizowania takze bez wyznania
chrzescijaiskiego, a nawet w kontekscie religii niechrzescijariskiej [Ratzinger 1990: 269]. Jak
wskazuje Ratzinger poznanie podstawowych warto$ci moralnych chrzeécijaristwa mozliwe

jest takze w innych religiach.

Wspolczesna Europa bez miary afirmujac pluralizm warto$ci coraz intensywniej pograzac¢
bedzie si¢ w anarchii - pluralizm wartosci — uprawniony i europejski — przeobraza sie szybko
na naszych oczach w pluralizm, z ktérego w coraz wigkszym stopniu wykluczone zostaje wszel-
kie moralne zakotwiczenie prawa, wszelkie publiczne zakotwiczenie sacrum, respekt wobec

Boga jako wartosci rowniez wspélnotowej. (...) jednak spoleczeristwo, w ktorym podobny

(...) Patistwo nie moze zagwarantowa( istnienia tejze substancji moralnej Srodkami przymusu
prawnego i autorytarnego nakazu; nie moze tego uczynic bez rezygnacji ze swego liberalizmu i bez
wysuwania swoich totalitarnych roszczen, od ktérych uwolnito sie wychodzgc z epoki wojen religijnych
[Bockenforde 1994: 120].
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stan rzeczy przybiera postaé radykalng, wedlug mojego przekonania nie moze na dluzszg
metg pozostac spoleczeristwem praworzgdnym. I otworzy ono drzwi tyranii z chwilg, gdy

dostatecznie dokuczy mu anarchia [Ratzinger 2009: 177].

Jednakze sytuacja Europy nie jest beznadziejna — jesli nie chcemy sig znow dostac w szpony
totalitaryzmu, to musimy kierowac spojrzenie poza paristwo, ktore pozostaje tylko czgscig,
a nie caloscig. Nadzieja na niebo nie jest sprzeczna z wiernoscig wobec ziemi — stanowi nadzie-
je réwniez dla ziemi. Zyjgc nadziejg na wyzszq i ostateczng rzeczywistosé, my, chrzescijanie,
mozemy i musimy te nadzieje wnosi¢ réwniez w cos doraznego — w Swiat naszych paristw
[Ratzinger 1999: 87]. Panistwo ziemskie nie jest ,instancjg” ostateczna, a tym co nadaje mu

wlasciwg miare jest wlasnie transcendencja.

Zakonczenie

Nie ulega watpliwosci, ze J. Ratzinger, jako kardynal, prefekt Kongregacji Nauki Wiary,
a nastepnie jako papiez Benedykt XVI podzielal przeswiadczenie Jana Pawta II, ze demokra-
cja bez wartosci tatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm [Jan Pawel
I11991: p. 46]. Wspolczesna sytuacja Europy jest paradoksalna. Zapewne nigdy w historii
zaden ustroj nie cieszyl sie tak duzym poparciem jak obecnie demokracja i nie uzyskat tak
wielkiego kredytu zaufania ze strony spoleczenstwa. Jednocze$nie jednak, zapewne nigdy
w historii podstawowe przekonania i warto$ci wyplywajace z religii nie byly tak powszech-
nie kwestionowane. Te dwa zachodzace na siebie procesy powoduja, Ze stary kontynent
w sposob szczegolny narazony jest na zagrozenie totalitaryzmem. Tym bardziej, ze przejécie
od demokracji bez wartosci do wspolczesnej formy totalitaryzmu nie musi odbywac sig
spektakularnie, przy uzyciu bezposredniej przemocy, jak to mialo miejsce w przypadku
powstania nazizmu czy komunizmu. Nimb demokracji moze uczyni¢ ten proces przez
dtugi czas niewidocznym - zakamuflowanym - a tym samym bardziej niebezpiecznym dla
europejskiego spoteczenstwa. Ratzinger zauwazyt, ze dyktatura, zniewolenie cztowieka pod
pretekstem jego wyzwolenia, to niebezpieczeristwo stale czyhajgce na czlowieka. Czy moze
by¢ wigksze niebezpieczenstwo niz dyktatura obiecujaca catkowite wyzwolenie od prawdy?

Mariusz Sulkowski - politolog, dr, adiunkt w Instytucie Politologii UKSW. Zainteresowania
badawcze: islam w Europie, tozsamo$¢ europejska, wielokulturowos¢, relacje religii i polity-
ki, mysl Erica Voegelina, totalitaryzm. Autor monografii Pt wieku diaspory tureckiej

w Niemczech (Warszawa 2012).
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