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O kategorii postepu w encyklice «Spe salvi»

On the Category of Progress in Spe salvi

Abstrakt: Punktem wyjscia analizy jest wyjasnienie terminu ,postep”, ktory
w odniesieniu do cztowieka oznacza zmiane rozumiang jako udoskonalenie.
Gléwnym przedmiotem rozwazan autora jest kategoria postepu ujeta przez
Benedykta XVI w encyklice Spe salvi. Zdaniem papieza, wiara w postep nie
tylko zastepuje wiare w Boga, ale takze przyczynia sie¢ do budowania $wiata ,tak,
jakby Bog nie istnial”. W ramach tak postrzeganej idei postepu centralne miejsce
zajmuje rozum i wolno$¢, stanowiace antyteze tradycyjnej diady: wiara i Kosciol.
W nauczaniu Ko$ciota zamiast stowa ,,postep” uzywano raczej stowa ,,rozwo;j”.
Wedlug Benedykta XVI autentyczny i integralny rozwdj powinien obejmo-
waé kazda osobe we wszystkich jej wymiarach (zaréwno w wymiarze potrzeb
materialnych, jak réwniez — a moze przede wszystkim — w wymiarze duchowym).

Stowa kluczowe: postep, wiara, encyklika Spe salvi, Benedykt XVI

Abstract: The starting point for the analysis is the explanation of the term
“progress,” which with regard to man means change understood as improvement.
The main reflection of the Author focuses on the category of progress included
by Benedict XV1in the encyclical letter Spe salvi. According to the Pope, the faith
in progress not only replaces the faith in God but also contributes to building the
world as “if God did not exist.” When the idea of progress is understood in such
a way, the central position is occupied by reason and freedom, which constitute
the antithesis of the traditional dyad: faith and the Church. In the teaching of the
Church, the word “development” has been used instead of the word “progress”.
According to Benedict XVI, an authentic and integral development should encom-
pass each person in its every dimension (both in the dimension of material needs
and - perhaps foremost - in the spiritual dimension).

Key words: progress, faith, Encyclical Spe salvi, Benedict XVI

Lacinski termin progressio oznacza posuwanie si¢ do przodu, seri¢ krokdw
w przestrzeni w staltym kierunku, czyniona w pewnej ciaglodci, tzn. bez przesko-
kéw [Jougan 1992: 545]. W odniesieniu do astronomii, $wiata fizycznego czy
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biologicznego stfowo to nie wigzato sie z wartosciowaniem. Niezalezno$¢ od warto-
$ciowania dobrze oddaje wyrazenie ,,postep choroby”, gdyz jest on réwnoznaczny
z regresem, gdy chodzi o stan zdrowia. W odniesieniu do czlowieka nie chodzito
jednak o zwykly ruch, ale o zmian¢ rozumiang jako udoskonalenie, poprawe
pewnego stanu rzeczy, np. postep w nauce (progressus facere in studiis) [Cyceron].
Taki sposdb postrzegania ruchu do przodu mozliwy jest tylko wowczas, gdy
czlowiek widzi przed sobg koniec pewnej drogi, cel, ktérego osiagniecie oznacza
posiadanie w pelni pewnej cechy, uzyskanie w jakiej$ dziedzinie stanu doskona-
tosci. Postep zyskuje wowczas pewien walor moralny o tyle, o ile zaklada wysilek
czlowieka, a wigc zastuge, ktdra przybliza go do stanu koncowego. Méwimy zatem,
ze dziecko czyni postepy w grze na fortepianie czy w nauce jezykéw obcych,
a towarzyszy temu uznanie dla wlozonego przez nie trudu [Pons 1996: 500].

»Postep” rozumiany jako kategoria podstawowa w percepcji swiata — twierdzi
Reinhardt Koselleck - jest pojeciem ukutym po to, aby wyrazi¢ do§wiadczenie
specyficznie nowoczesne, calkowicie obce starozytnym. W starozytnosci istniata
wprawdzie swiadomos¢, ze w Zyciu czlowieka czy spoleczenstw zachodza zmiany,
ktérych ludzie doswiadczajg jako zmiany na lepsze lub na gorsze, ale dotyczyly
one poprawy jedynie w pewnej dziedzinie ludzkiego doswiadczenia i nie otwieraty
przed czlowiekiem nowych horyzontéw. ,,Jesli w starozytnosci méwi sie o poste-
powaniu naprzéd, to zawsze chodzi o spojrzenie wstecz, a nie otwieranie nowych
horyzontow” [Koselleck 2009: 180]. Jakby kto$ stal na rufie statku odbijajacego
od brzegu. Widzi pokonywang przestrzen, powolne oddalanie si¢ od portu, nie
probuje jednak przejs¢ na dziéb, gdyz nie interesuje si¢ w ogole celem podroézy.

W $wiecie antycznym kategoria postepu $cisle powigzana jest z ideg regresu.
W ramach cyklicznej koncepcji czasu ruch do przodu oznacza oddalanie sie od
»ztotego okresu” i przyblizanie si¢ do momentu katastrofy [por. Pons 1996: 501].
Poréwnanie si¢ z barbarzyncami pozwala dostrzec wyjatkowos¢ i niepowtarzal-
nos$¢ osiagnietego przez Grekéw i Rzymian poziomu cywilizacji, ale takze ta
droga nie prowadzi ku przysztoéci'. Swiat znajduje si¢ w wieku starczym, w epoce
senectus. Nic istotnie nowego juz si¢ nie wydarzy.

! Chantal Delsol ilustruje te réznice dwoma symbolicznymi podrézami: Ulissesa

i Abrahama. ,,Podréz Ulissesa polega na «wracaniu», bo Ulisses posiada swoje miejsce na
ziemi. Czeka tylko na odnalezienie zony, ktora kocha, syna Telemaka i swojego skromnego
krélestwa. Podroz Abraham polega przede wszystkim na oderwaniu sie od ziemi, do ktérej
przywykl, od swojego otoczenia i zakorzenienia, nie w nadziei, ze do nich powréci po dlugiej
wedrdwece, ale ze swiadomoscig, ze nie jest to jego ziemia, Ze ta jest gdzie indziej — ale
gdzie, jaka, dlaczego? (...) Ulisses ma domostwo. Abraham tylko gdzie$§ przebywa” [Delsol
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Chrzescijanstwo wniosto w $wiat antyku linearna koncepcje czasu. Jednak réwniez
z nig zwigzany jest historiozoficzny pesymizm. Chociaz historia nie toczy si¢ kotem,
lecz rozwija si¢ przechodzac rozne nastepujace po sobie epoki, niemniej aktualnie
$wiat znajduje si¢ juz u jej kresu. Dynamizm si¢ wyczerpal. Nie niesie ona zadnej
nadziei. Bog wprawdzie prowadzi powoli dzieje ku ich spelnieniu, ale nastapi ono
poza czasem, w innym eonie. Obietnica ma charakter eschatologiczny [Mazurkiewicz
2006: 180-181]. W tym sensie, zgodnie ze Sredniowiecznymi wyobrazeniami, im
gorsza jest kondycja $wiata, im wigksza jego nedza (defectus), im bardziej si¢ starzeje,
tym bardziej wierzacy nabieraja pewnosci, ze zbliza si¢ wypelnienie czasu w postaci
krolestwa Bozego (perfectio) [Koselleck 2009: 183]. Czas doczesny przynosi takze
zmiane na lepsze, w kierunku doskonalosci (profectus), ale dotyczy ona nie tyle
$wiata zewnetrznego, co duszy czlowieka; nie wyraza si¢ w liczbie lat, lecz w dosko-
natosci ducha: perfectio non est in annis, sed in animis®.

Optymistyczna teoria kasy oszczednosciowej

Aby mogla pojawic si¢ wspolczesna koncepcja postepu, musialo zostac spetnione kilka
warunkow. Pierwszym jest porzucenie pesymizmu i percepcja uptywu czasu jako
czego$ zasadniczo pozytywnego. Postep wowczas nie oznacza jakiejkolwiek formy
ruchu, ale zmiane, ktéra oznacza ulepszenie [Pons 1996: 500]. Reinhard Kosseleck
w eseju o ,«Postepie» i «upadku»” stwierdza, ze przejscie od pesymizmu do optymi-
zmu w spojrzeniu na czas dokonalo si¢ za sprawg konkretnych odkry¢ i wynalazkéw,
ktdre radykalnie zmienity zycie Europejczykow, a zarazem zmiane te im u§wiadomi-
ty. Chodzi gléwnie o wynalezienie druku i upowszechnienie czytania, rozwdj nauk
eksperymentalnych, odkrycie i zajecie nowego $wiata, co umozliwito poréwnanie si¢
zludzmi ,niecywilizowanymi”, uprzemystowienie i rozwdj kapitalizmu.

Zmiana w postrzeganiu §wiata - méwi Koselleck — oznacza, po pierwsze, denatu-
ralizacje metaforyki wieku. ,,Starzenie si¢” $wiata przestaje zapowiada¢ jego
biologiczny upadek, a ponadto traci swéj moralny sens rozkladu. ,,Swiat jako
przyroda moze si¢ starzec wraz z biegiem czasu, ale dla ludzkosci jako takiej nie
oznacza to upadku” [Koselleck 2009: 186]. Istotng zmiane w percepcje dziejow

2018: 157-158]. Jeszcze wyrazniej przedstawia to autor listu do Hebrajczykéw: ,W wierze
pomarli oni wszyscy [Abraham, Sara i inni], nie osiggnawszy tego, co im przyrzeczono,
lecz patrzyli na to z daleka i pozdrawiali, uznawszy siebie za gosci i pielgrzymoéw na tej
ziemi. Ci bowiem, co tak mowia, okazuja, ze szukaja ojczyzny. Gdyby za$ te wspominali,
z ktorej wyszli, znalezliby sposobno$¢ powrotu do niej. Teraz za$ do lepszej daza, to jest do
niebieskiej” (Hbr 11, 13-16).

2 Paulinus z Akwilei, Liber exhortationis, vulgo de salutaribus documentis, c. 43 (ca. 795),
Migne, Patr. Lat. t. 99, 246 A. Za: Koselleck 2009: 182.
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cztowieka wnidst Blaise Pascal proponujac, aby histori¢ ludzkosci postrzega¢
niczym dzieje jednego czlowieka, ktéry nigdy nie umiera i nieustannie wzboga-
ca swoja wiedze. Dzigki akumulacji dorobku starzenie si¢ $wiata nie jest juz
problemem. Nie chodzi przy tym jedynie o akumulacje dobr materialnych, jak
w ma to miejsce w przypadku mieszczanstwa, ale o nawarstwianie si¢ wszelkich
osiggnie¢ duchowych i kulturowych ludzkosci. Charles Péguy ten sposéb myslenia
o postepie nazywa ,teorig kasy oszczednosciowej”. ,,Zaklada on, wrecz tworzy
dla kazdego czltowieka malg, intelektualng kas¢ oszczedno$ciows, automatyczng
w tym sensie, ze stale do niej co$§ wktadamy, a nigdy nie wyjmujemy. (...) Zaktada
on takze olbrzymia powszechna kase oszczednosciowa, kase oszczednosciowa
wspolng na calej ludzkosci™. Mamy zatem akumulacje i kapitalizacje, ktora,
niczym schody ruchome, powoduje, ze stale si¢ wznosimy, a nigdy nie opadamy,
az po samg wieczno$¢. Z punktu widzenia idei postepu, skoro staros¢, to okres
najbardziej odlegly od dziecinstwa, staroéci czlowieka uniwersalnego nie nalezy
poszukiwa¢ w czasach antyku, gdy ludzie, podobnie jak mate dzieci dysponowali
bardzo skromng wiedza. Oni s3 jedynie wczesnie urodzeni. Rzeczywiscie starzy
sg ludzie urodzeni niedawno, majacy dostep do calych zasoboéw wiedzy i umiejet-
nosci ludzkosci. Sg brzemienni do$wiadczeniem przeszlosci. Postep ludzkosci
dokonuje si¢ zatem w miare starzenia si¢ $wiata®.

Optymizm charakterystyczny dla zwolennikéw idei postgpu nie ogranicza sig
jedynie do stwierdzenia, ze pewne stany rzeczy sg lepsze od innych (a w zwigzku
z tym nalezy popiera¢ te reformy, ktore przyblizajg nas do tych lepszych stanow

* ,Clest la théorie méme et I'idée du progres. Elle suppose, elle crée une petite caisse d’épar-
gne intellectuelle particuliere automatique pour chacun de nous, automatique en ce sens
que nous y mettons toujours et que nous n’en retirons jamais. (...) Le grand triomphe du
monde moderne: épargne et capitalisation, avarice, ladrerie, économies, cupidité, dureté de
coeur, intéréts; caisse d’épargne et recette buraliste” [Péguy 1992: 1031].

»Non seulement chacun des hommes s’avance de jour en jour dans les sciences, mais que
tous les hommes ensemble y font un continuel progres a mesure que 'univers vieillit, parce
que la méme chose arrive dans la succession des hommes que dans les ages différents d’'un
particulier. De sorte que toute la suite des hommes, pendant le cours de tant de siécles,
doit étre considérée comme un méme homme qui subsiste toujours et qui apprend conti-
nuellement: d’ou l'on voit avec combien d’injustice nous respectons I'antiquité dans ses
philosophes; car, comme la vieillesse est I'4ge le plus distant de 'enfance, qui ne voit que
la vieillesse dans cet homme universel ne doit pas étre cherchée dans les temps proches
de sa naissance, mais dans ceux qui en sont les plus éloignés ? Ceux que nous appelons
anciens étaient véritablement nouveaux en toutes choses, et formaient 'enfance des hommes
proprement; et comme nous avons joint a leurs connaissances I'expérience des siécles qui
les ont suivis, c’est en nous que 'on peut trouver cette antiquité que nous réverons dans les
autres”. B. Pascal, Préface sur le traité du vide, https://www.ebooksgratuits.com/ebooksfran-
ce/pascal_preface_sur_le_traite_du_vide.pdf.

4
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rzeczy), ale zaklada takze przekonanie, ze owo przyblizanie odbywa si¢ rowniez
samoczynnie wraz z uptywem czasu. Nowe zatem z zasady jest lepsze od starych.
Ztudzenie to - jak zaznacza Roger Scruton - oparte jest ,,na przeswiadczeniu, ze
czas moze mie¢ samoistng moc sprawczg” [Scruton 2002: 294]. Wystarczy zatem
nic nie robi¢, aby w przysztosci byto lepiej.

Jeszcze bardziej zasadnicza byta zmiana zapoczatkowana przez Hugo Grocjusza.
Zaproponowana przez niego formuta ,tak, jakby Bog nie istnial” (etsi Deus non
daretur) miata na celu przeksztalcenie prawa naturalnego w zbidr uzytecznych zasad
we wzajemnych relacjach miedzy osobami, spoteczenstwami i panstwami. Chodzito
o taki system praw, ktore zachowalyby waznos¢, nawet gdyby Bog nie istnial lub
gdyby nie interesowal si¢ §wiatem: ,,To, co powiedzielismy, zachowuje w pewnym
stopniu znaczenie, nawet gdyby dopusci¢, czego nie mozna uczynic¢ bez popelniania
najcigzszej zbrodni, ze Bog nie istnieje lub ze nie troszczy si¢ o sprawy ludzkie™.
Zasugerowana formula etsi Deus non daretur oddzielata ide¢ prawa naturalnego
od jego teologicznych podstaw, przeksztalcajac ja w czysto teoretycznag refleksje
nad regufami, ktérych przestrzeganie jest koniecznym warunkiem przetrwania
czlowieka jako istoty spotecznej. Mowigc krocej, chodzito o wypracowanie catko-
wicie $wieckiej teorii prawa naturalnego [Kelly 2006: 250-251]. Bog jako zrédio
i ostateczna gwarancja prawa moralnego zostal odestany na emeryture.

Spojrzenie Grocjusza na $wiat gleboko zmienilo takze sens pracy naukowej. Nauka
moze wyjasnia¢ §wiat w sposob wolny od jakichkolwiek kontrowersji metafizycz-
nych czy teologicznych. Nie potrzebuje juz teologii, co wiecej teologia — podobnie
jak dzisiaj etyka — postrzegana jest raczej jako przeszkoda niz pomoc w rozwoju
nauki (tzn. w opisie §wiata tak, jakby Boga nie bylo). Nastepuje przejscie od chrze-
$cijanskiego dazenia do poznania wiecznej prawdy do poznania jako procesu,
w ktérym jedne prawdy moga by¢ zastepowane przez inne. ,Prawda bowiem jest
corka czasu” (Recte enim Veritas Temporis filia dicitur, non Authoritatis) — stwier-
dza Francis Bacon [Bacon 1955: 110]. Nauka odkrywa prawa funkcjonowania
$wiata postrzeganego coraz bardziej mechanistycznie, ale réwnoczesnie postep
wiedzy oznacza zmiane statusu tych praw z odwiecznych praw przyrody na prawa
prawdziwe jedynie chwilowo, zastepowane z czasem innymi, ktore sg prawdziw-
sze, poniewaz sg nowsze. Jak zauwaza Benedykt X VI, pojawia sie takze catkowicie
nowa zaleznos¢ miedzy naukg i praktyka. Francis Bacon stawia nauce za cel nie

>, To, co powiedzielismy, zachowuje w pewnym stopniu znaczenie, nawet gdyby dopuscic,
czego nie mozna uczyni¢ bez popelniania najciezszej zbrodni, ze Bog nie istnieje lub Ze nie
troszczy si¢ o sprawy ludzkie” [Grocjusz 1957: 53; por. Milbank 2009: 179].
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tylko poznanie praw natury w sensie lepszego ich zrozumienia, ale takze zdobycie
wiedzy, ktora daje panowanie nad $wiatem i mozliwos¢ przeksztalcania go zgodnie
z wola cztowieka. Chodzi o ,,zwyciestwo sztuki nad naturg” (victoria cursus artis
super naturam) [Bacon 1955: 1, 117; por. Benedykt XVI 2007: 42].

Mechanicystyczna wizja natury i redukcja natury do przedmiotu technicznej
manipulacji rodzi z kolei powazne konsekwencje teologiczne. ,,Panowanie nad
stworzeniem dane cztowiekowi przez Boga i utracone z powodu grzechu pierwo-
rodnego - zauwaza Benedykt XVI - zostalo przywrdcone. (...) dotad odzyskania
tego, co czlowiek utracil wraz z wygnaniem z raju ziemskiego oczekiwano od
wiary w Jezusa Chrystusa i w niej upatrywano «odkupienia». Teraz tego «odkupie-
nia», odzyskania utraconego «raju», nie oczekuje sie juz od wiary, ale od $wiezo
odnalezionego zwiazku pomiedzy nauka i praktyka. Nie przeczy si¢ tu zwyczajnie
wierze; jest ona raczej przesunieta na inny poziom - prywatny jedynie i pozaziem-
ski — a réwnoczesnie staje si¢ w jakis sposob nieistotna dla §wiata” [Benedykt XVI
2007: 42-43]. Bog by¢ moze jeszcze nie catkiem umarl, ale z pewnoscig jest bezsil-
ny, dogorywajac przykuty do 16zka w jakim$ hospicjum na peryferiach miasta
[por. Dreher 2018: 67]. W tym $wiecie starg wiar¢ w Boga zastepuje nowa wiara
w postep, ktéry - jako nieustanne ulepszanie - stanowi korelat idei zbawienia
[por. Delson 2018: 178]. Wiara ta pelni funkcje $wieckiej religii, bedacej surogatem
religii transcendentnej®. Obiecuje, ze dzigki wspolpracy nauki i praktyki doprowa-
dzi si¢ z czasem do powstania calkiem nowego $wiata, krolestwa cztowieka [por.
Bacon www]. ,Nowa zaleznos$¢ pomiedzy nauka i praktyka — pisze Benedykt XVI
- miala oznacza¢, ze panowanie nad stworzeniem dane czltowiekowi przez Boga
i utracone z powodu grzechu pierworodnego zostato przywrécone” [Benedykt
XVI12007: 42]. Hominis autem imperium in res, in solis artibus et scientiis ponitur
[Bacon]. Wiara w postep zaklada na ogél przekonanie, ze wiedza naukowa daje
czlowiekowi coraz lepsza kontrole nad wlasnym losem, a zatem takze mozliwo$¢
zapanowania nad przyszloscig w tym sensie, ze czlowiek/ludzkos¢, znajac deter-
ministyczne prawa rozwoju historii, moze nastanie przyszlosci ,,przy$pieszy¢”
[por. Scruton 2002: 294].

Istotg tzw. $mierci Boga i proby budowania $wiata ,tak, jakby Bog nie istnial”
jest utrata zewnetrznego punktu odniesienia. Prowadzi to do przeniesienia tego,

o

Rewolucja francuska dzieki propagandzie ,mogta przybra¢ pozér rewolucji religijnej, ktory
tak przerazil wspdtczesnych; albo raczej sama stata sie rodzajem nowej religii, religii niedo-
skonalej, co prawda, bez Boga, bez kultu i Zycia posmiertnego, ale zdolnej, jak islam, zala¢
cala ziemie swoimi zolnierzami, swoimi apostotami i meczennikami” [Tocqueville 1994: 41].
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co absolutne w rzeczywistos¢ profanum. Bog postrzegany jest jako kreator co
najwyzej czesci $wiata, mniej istotnej, dajacej si¢ zamkna¢ w murach kosciotow.
Bardziej istotna na co dzien rzeczywisto$¢ Zycia spolecznego zostata za$ powolana
do istnienia ex nihilo za sprawa umowy spolecznej. Z tego powodu nie podlega
ona zadnym innym normom niz ustanowione przez czlowieka. Normy te jako
ustanowione przez czlowieka, moga by¢ przez niego swobodnie modyfikowane
w zaleznosci od stawianych sobie w danym momencie celéw pragmatycznych.
Usuniecie Boga na margines Zycia spotecznego nie oznacza rezygnacji z nadziei na
ostateczne zbawienie, ale lokuje ja w sferze doczesnej. Tworzy rodzaj ,wewnatrz-
$wiatowej eschatologii” (eschatologia intramondana) [Ratzinger 1990: 4]. Ludzie
i spoleczenstwa poszukuja swojego ostatecznego spetnienia w doczesnym swiecie,
w postaci ostatecznego, doskonalego spoleczenstwa (la societa definitiva) [Tamze)].

Rozum - wolnos¢ - przemoc

W ramach idei postgpu - zauwaza Benedykt XVI - centralne miejsce zajmuja
rozum i wolnos¢. ,,Postep jest przede wszystkim postepem we wzro$cie panowania
rozumu, a rozum jest oczywiscie pojmowany jako wtadza dobra i dla dobra. Postep
jest pokonaniem wszelkich zaleznosci — jest postepem ku doskonatej wolno-
$ci” [Benedykt XVI 2007: 44]. Postep staje si¢ w ten sposdb kategoria moralng.
Moralnie dobre jest bycie po stronie postepu, tzn. rozumu i wolnosci, a niemoralne
jest przeciwstawianie si¢ postepowi i proba opo6zniania jego biegu. Wprawdzie
stabo zdefiniowane sg pozytywne uwarunkowania polityczne krélestwa rozumu
i wolnosci, ale w znaczeniu negatywnym jest dos¢ oczywiste, ze rozum i wolno$¢
przeciwstawione sg parze: wiara (rozumiana jako zabobon) i Koscio! (jako insty-
tucja przemocy). ,Rozum jest dla filozofa tym, czym taska dla chrzescijanina.
Laska pobudza chrzescijanina do dzialania, a rozum filozofa” [Diderot www:
509] deklaruje Diderot. Dogmatyczny status rozumu, ktory stanowi odpowiednik
doktryny laski - zauwaza Gertrude Himmelfarb - jest przyczyna tak zdecydowa-
nej wrogosci wobec religii i Kosciota [por. Himmelfarb 2018: 210-211]. Trzecim
przeciwnikiem jest 6wczesny fad panstwowy, ktory takze w mniejszym lub
wiekszym stopniu odwoluje si¢ do autorytetu Kosciota’. Nie wiemy wprawdzie
dokad ma doprowadzi¢ proces wyzwalania cztowieka, ale wiemy od czego ma go
wyzwalaé. Wolnos¢ jest tu rozumiana jako emancypacja, az po usuniecie wszel-
kich korzeni [por. Delsol 2017: 22-46].

7 Warto jednak pamieta¢, ze francuscy philosophes — z wyjatkiem Monteskiusza - nie byli
zwolennikami podzialu wladz, ale o$§wieconego despotyzmu. Pragneli, aby rozum zasiadl
na tronie i z pozycji wladzy absolutnej wytepil naduzycia, znidst niesprawiedliwosci i dopro-
wadzit do reformy moralnosci (Por. tamze, s. 222).
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Idea tak rozumianego postepu zawiera w sobie rewolucyjny potencjal. Pierwszy
raz rozstal on w pelni wykorzystany podczas rewolucji francuskiej. ,W pierwszej
chwili Europa O$wiecenia patrzyta z entuzjazmem na te wydarzenia, ale wobec
ich rozwoju musiata na nowo zastanowic si¢ nad rozumem i wolnoscia” - pisze
Benedykt XVI [Benedykt XVI 2007: 46]. Papiez ilustruje t¢ zmiane przywotujac
dwa dzietka Immanuela Kanta, z roku 1792 Der Sieg des guten Prinzips iiber das
Bose und die Griindung eines Reichs Gottes auf Erden i drugie, z roku 1795 Das
Ende aller Dinge. W pierwszym autor postrzega rewolucje jako czynnik przyspie-
szajacy przejscie od wiary koscielnej do wiary jedynie rozumowe;j. ,,Krolestwo
Boze na ziemi” pojawia si¢ natychmiast wszedzie tam, gdzie wiare koscielng zaste-
puje si¢ wiarg rozumowg. W drugim dopuszcza mozliwos¢, ze obok naturalnego
konca rzeczy moze si¢ pojawi¢ jakis koniec perwersyjny, przeciwny naturze. ,,Jesli
chrzescijanstwo ktoregos dnia dosztoby do stanu, w ktérym nie byloby juz godne
milosci (...), wowczas dominujaca mysla ludzi musiataby stac si¢ mysl o odrzuceniu
go i przeciwstawieniu si¢ mu; a Antychryst rozpoczaltby - choc¢by na krétko - swoje
panowanie (prawdopodobnie oparte na leku i egoizmie). Z kolei jednak, ponie-
waz chrzescijanstwo, chociaz przeznaczone mu jest zostac religia powszechna,
faktycznie nie mogloby liczy¢ na przeznaczenie, moglby pod wzgledem moralnym
nastapic¢ koniec (perwersyjny) wszystkich rzeczy” [Kant 2005: 163].

Powstaje pytanie, czy zwigzek postepu i przemocy jest jedynie akcydentalny czy
tez przemoc jest niejako wbudowana w samg nature postepu? Réznie mozna
podejs¢ do tego zagadnienia. Trudno jednak calkowicie oddzieli¢ filozofie postepu
od rewolucji francuskiej, a szczegdlnie rzadoéw terroru za czaséw Robespierre’a.
Analizujgc przyczyny krwawo sttumionego powstania w Wandei, Reynald Secher
stwierdza, ze to zdrada ze strony pierwotnych przywédcéw rewolucji doprowa-
dzifa do nastania tyranii jakobinskiego egalitaryzmu, a w konsekwencji takze
spontanicznego wybuchu oporu przeciwko radykalnym naduzyciom wiadzy
[Secher 2012: 26-31]. W $wietle dzisiejszej wiedzy z zakresu teorii rewolucji
mozemy stwierdzi¢, ze dojscie do wladzy radykaléw i rzady terroru sg integral-
ng czgscig kazdej rewolucji (za wyjatek uwaza si¢ rewolucje amerykanska) [por.
Mazurkiewicz 2006: 170-232]. Mozna powiedzie¢: rewolucja wymaga ofiar. Jednak
w $wietle zbrodni ludobdjstwa dokonanego w Wandei, gdzie zginelo w okresie
9 miesiecy represji prawdopodobnie okoto 120 tysiecy oséb (okoto 15% ludno-
$ci), z czego wiekszos$¢ nie polegla w walce, ale zostala z premedytacja zamordo-
wana na zlecenie Konwentu Narodowego - chodzi tu gtéwnie o kobiety, dzieci
i starcow - trudno usprawiedliwia¢ przemoc rewolucyjna odwotujac si¢ do idei
postepu [por. Secher 2012: 41-154; 2003: 21; 2008]. ,,Predzej zamienimy Francje
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w cmentarzysko niz zrezygnujemy z regeneracji na naszg modle i osiggniecia
celu, jaki sobie postawilismy” - méwit Jean-Baptiste Carrier, czlonek Konwentu®.
Przemoc, jak wskazuje na to wiele Zrodet, $cisle zwigzana byla z ideg palingenezy
antropologicznej. Postepowcy nie chcieli jedynie poprawiac starego swiata — dzielo
godne ukladnych konserwatystéw. Oni zamierzali catkowicie zburzy¢ zastany
$wiat i na jego ruinach wznies$¢ swiat calkowicie nowy. Zastgpi¢ ten §wiat innym.
Robespierre jest prawdopodobnie pierwszym dyktatorem nowozytnosci, ktory
linie podziatu migedzy dobrem i ztem przeniost z wnetrza cztowieka do swiata
zewnetrznego, wyznaczajac ja miedzy ludzmi. Posiadacz prawdy i dobra ma zatem
za zadanie eliminacje tych, ktdérzy sa wcielonym zlem i ktérych natura jest niena-
prawialna. Z tego powodu terror jest cnotg [por. Secher 2012: 41-42]. Warunkiem
powstania nowego $wiata jest ,,regeneracja rodzaju ludzkiego” [Tocqueville 1994:
41]. ,Na czym polega ta regeneracja czlowieka. (...) Zadanie jest dwojakiego rodza-
ju: najpierw nalezalo zburzy¢ i zbudowac¢ cztowieka naturalnego, uwalniajac go,
aby nastepnie zbudowac czlowieka spolecznego” [Taine 1986: 53]. Dtugofalowym
celem postepowcow jest — mowigc bardzo ogdlnie — stworzenie niesmiertelnego
cztowieka posthumanizmu oraz realizacja krolestwa Bozego na ziemi. Celem
konserwatoréw ochrona i uprawa $wiata zastanego’. Chantal Delsol proponuje
jednych okresli¢ mianem demiurgéw, drugich mianem ogrodnikéw [Delsol 2017
5-11]. Sakralizacja emancypacji sprawia, ze w dzialaniu demiurgéw usprawiedli-
wione jest wszystko, co umozliwia postep emancypacji, takze masowe zbrodnie™.

8 ,Nous ferons un cimetiere de la France plutot que de ne pas la régénérer a notre maniére et
de manquer le but que nous nous sommes proposé” [Carrier, za: Secher 2012: 42].

° Benedykt XVI zwraca uwage, ze np. chrzescijanscy mnisi typu sw. Bernarda mieli §wiado-
mos¢, ze tam, gdzie dziczeja dusze nie uda si¢ stworzy¢ pozytywnego porzadku $wiata — stad
klasztor jest miejscem, gdzie orze si¢ ziemie i ksztaltuje ducha — ale nawet klasztor nie moze
na nowo ustanowi¢ raju. Ambicja taka poczytana bylaby za przejaw pychy [Por. Benedykt
XVI2007: 40).

10 Por. tamze, s. 23; ,Hegel w swoim systemie dialektycznie rozwijajacej sie idei w gruncie
rzeczy znéw przyjal taki poglad na swiat, cho¢ prébowal przedstawi¢ pojednanie przeci-
wienstw we wszechogarniajacej syntezie jako nadzieje na przyszto$¢, a tym samym przezwy-
ciezenie tragizmu. Chrzescijanska orientacja eschatologiczna jest tu ztaczona z antyczna
wizjg jednosci bytu i wydaje sie, ze obie «znosza sie» i umozliwiaja zrozumienie wszystkiego.
Lecz dialektyka jest okrutna, a pojednanie tylko pozorne. W chwili, gdy Marks przeksztalcit
spekulacje Hegla w konkretng idee ksztaltowania historii, dato si¢ dostrzec cale okrucien-
stwo i staliSmy sie jego $wiadkami. Teraz dialektyka postepu, méwiac praktycznie, wymaga
ofiar. Aby mogt nastapic¢ postep, ktory umozliwita rewolucja francuska, trzeba byto ponie$¢
ofiary - tak nam si¢ méwi. Aby marksizm mogt stworzy¢ spotecznos¢, w ktdrej zniesione
beda przeciwienstwa, konieczne byty réwniez hekatomby ludzkich ofiar. Inne rozumowanie
jest niemozliwe: dialektyka mitologiczna ttumaczy si¢ na fakty. Czltowiek stal si¢ zabawka
postepu; nie liczy sie jako jednostka, poniewaz jest materialem okrutnego Boga — Deus sive
natura. Teoria ewolucji poucza, ze postep kosztuje. Dzisiejsze eksperymenty na cztowieku,
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Faza przej$ciowa

Benedykt XVI zwraca uwage, ze — mimo do$wiadczen rewolucji francuskiej
i czaséw napoleonskich — wiara w postep jako nowa forme nadziei nie ostabla
takze w XIX w. [Benedykt XVI 2007: 48]. Szybki rozwdj techniki i uprzemysto-
wienie wytworzyly nowy kontekst spoteczny. ,,Po rewolucji burzuazyjnej z 1789 r.
nadeszla godzina nowej rewolucji — rewolucji proletariackiej: postep nie mogt
sie dokonywa¢ zwyczajnie w sposob linearny, malymi krokami. Potrzebny byt
rewolucyjny przeskok” [Benedykt XVI 2007: 49]. Ow przeskok ma przyspieszy¢
bieg dziejow i doprowadzi¢ do rychlej realizacji konica historii, do nastania spote-
czenstwa tak doskonalego, ze nie bedzie mozna go juz poprawi¢. Dramat historii
zostanie ostatecznie wyeliminowany [por. Delsol 2017: 53]. ,,Jak tylko rozwieje
sie prawda o «tamtym $wiecie», trzeba bedzie ustanowi¢ prawde o «tym $wiecie».
Krytyka nieba - pisze o Marksie — przemienia si¢ w krytyke ziemi, krytyka teologii
w krytyke polityki. Postep (...) ku §wiatu definitywnie dobremu, nie rodzi si¢ juz
po prostu z nauki, ale z polityki - z polityki pomyslanej naukowo, ktéra potrafi
odtworzy¢ strukture historii i spoteczenstwa i w ten sposéb wskazuje droge do
rewolucji, do przemiany wszystkiego” [Benedykt XVI 2007: 49]. Papiez Benedykt
docenia pisarski talent Marksa, ale wskazuje na ewidentny btad w jego analizach.
»Wskazal on bardzo precyzyjnie, w jaki sposob dokona¢ przewrotu. Nie powiedzial
jednak, jak sprawy mialy sie potoczy¢ potem. Zaktadal po prostu, ze wraz z pozba-
wieniem klasy panujacej dobr, z upadkiem wladzy politycznej i uspolecznieniem
srodkéw produkgji zrealizuje si¢ Nowe Jeruzalem” [Benedykt XVI2007: 50]. Nowe
Jeruzalem jednak nie nadeszlo automatycznie. ,,Po zwycigstwie rewolucji Lenin
przekonat sie, Ze w pismach mistrza nie bylo zadnego wskazania jak postepowac.
Owszem, méwit on o przejsciowej fazie dyktatury proletariatu jako o konieczno-
$ci, ktéra jednak w nastepnym okresie miata sama z siebie przestac istnie¢. Dobrze
znamy te «faze przejsciowg»” [Benedykt XVI 2007: 51].

Benedykt X VT nie jest pierwszym, ktory podejmuje krytyke idei postepu. On sam
zwraca uwage, ze byla ona prowadzona juz w XIX w. Wiek XX ujawnil z calg
ostroscig dwuznaczno$¢ postepu. Nic z tego, co osiagneliSmy w ramach postepu,
nie uchronilo Europy przed przeobrazeniem si¢ w wielki dom pogrzebowy. ,,Bez
watpienia - pisze Benedykt X VI - ofiaruje on [postep] nowe mozliwosci dobra, ale
tez otwiera przepastne mozliwosci zta - mozliwosci, ktdre wezesniej nie istnialy.
Wszyscy stalismy sie swiadkami, jak postep w niewlasciwych rekach moze sta¢ sie,

z ktérego uczyniono bank organdéw, ukazujg praktyczne zastosowanie takich idei, wedtug
ktérych cztowiek panuje nad dalszg ewolucjy” [Ratzinger 2004: 177].
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i stal si¢ faktycznie, straszliwym postepem na drodze zfa” [Benedykt XVI2007: 53].
Ewidentnej dwuznacznosci postepu nie wolno ignorowac. Auschwitz i Hiroszima
zamazujg si¢ w naszej pamieci, ale perspektywa globalnej katastrofy ekologiczne;j
porusza dzi$ wiele umystow. Od czego zalezy, czy postep przybliza realizacje
marzen o krélestwie prawdziwie godnym czlowieka, czy tez, jak sformutowal to
Theodor W. Adorno, jest jedynie ,,postepem od procy do mega bomby”?

Diagnozujac przyczyny porazki ideologii postepu w wersji komunistycznej, Jan
Pawel II moéwi o bledzie antropologicznym [Jan Pawet II 1991]. Wspomniana
immanetyzacja idei zbawienia jest $miertelnym zagrozeniem dla czlowieka.
Podejmuje si¢ wowczas prometejska walke o czlowieka, ale o czlowieka pomniej-
szonego, okrojonego do wymiaréw doczesnosci'. Nie jest on postrzegany jako
stworzony na obraz i podobienstwo Boze, a jedynie jako jedno z wyzej rozwinig-
tych zwierzat. Cztowiek zostaje zaliczony, a raczej sam siebie zalicza, do swiata
animalia. Zmienia to w zasadniczy sposob nie tylko myslenie o sobie samym,
ale takze stosunek do drugiego czlowieka. ,,«Krdlestwo Boze» realizowane bez
Boga - a wiec krdlestwo samego cztowieka — nieuchronnie zmierza ku «perwer-
syjnemu koncowi» wszystkiego, opisanemu przez Kanta” [Benedykt XVI 2007:
55]. Intelektualna proba opisu $wiata ,tak, jakby Bog nie istnial” nie przyniosta
poczatkowo zadnej radykalnej zmiany w sposobie organizacji spoleczenstwa,
poniewaz ,zasadnicze przekonania, stworzone w ciggu wielu wiekéw przez chrze-
$cijanstwo, w wiekszosci opieraly si¢ zmianom i wydawaly si¢ bezdyskusyjne”
[Ratzinger 2005: 69]. Filozoficzny spor poczatkowo dotyczyl nie tyle tresci, co
sposobu uzasadniania moralnosci. Z czasem jednak niemal calg refleksje etyczna
zaczeto tworzy¢ w nawiazaniu do idei ,,$mierci Boga”, co w §wietle historycznych
dos$wiadczen powaznie zwieksza ryzyko masowej $mierci czlowieka [por. Jan
Pawel II 1988: 424]. ,Humanizm wykluczajacy Boga jest humanizmem nieludz-
kim” - przestrzega Benedykt XVI [Benedykt XVI 2009: 78].

Nieuchronna akumulacja ludzkich osiagniec?
Roger Scruton zauwaza, ze wiara w postep ma dwa aspekty: pierwszym jest
przeswiadczenie, ze sprawy rzeczywiscie ,,idg do przodu”, drugim, ze istnieje

1 ,Dzisiejszg pokusg jest sprowadzanie chrzescijanstwa do madrosci czysto ludzkiej, jakby
do wiedzy o tym, jak dobrze zy¢. W $wiecie silnie zsekularyzowanym nastapilo «stopniowe
ze$wiecczenie zbawienia», dlatego walczy sie, owszem, o cztowieka, ale o czlowieka pomniej-
szonego, sprowadzonego jedynie do wymiaru horyzontalnego. My natomiast wiemy, ze Jezus
przyszedl, by przynies$¢ zbawienie catkowite, ktére obejmuje calego cztowieka i wszystkich
ludzi, otwierajgc ich na wspaniale horyzonty usynowienia Bozego” [Jan Pawet I1 2006: 340].
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»postepowy” §wiatopoglad zawierajacy okreslone przekonania i wartosci. To drugie
jest forma historycyzmu i zawiera w sobie niebezpieczny zabobon, opierajacy
sie na wierze w akumulacj¢ ludzkich osiggnie¢ w ciggu historii [por. Scruton
2002: 294]. Naiwny, pseudonaukowy optymizm odnoénie do ostatecznego ksztaltu
dziejow, polaczony z wiara w nieuchronnos¢ takiego wlasnie, a nie innego obrotu
spraw, bywal w niedawnej historii argumentem uzasadniajagcym odwolanie si¢
do przemocy, w celu ,,przyspieszenia” tego, co i tak musi sie sta¢ [Jan Pawet II
1991: 417]. Miejsce swieckiej polityki zajmuje wowczas $wiecka i nietolerancyjna
religia. Szlachetne marzenie o wiecznym pokoju, niestety, moze si¢ zrealizowac
w ludzkiej historii takze dostownie w formie przedstawionej na szyldzie holender-
skiego karczmarza, ktérym zainspirowal sie Kant'>. W prostych stowach wyrazit to
Robert Spaemann: ,,Twierdzenie, Ze nieustannie przyspieszajaca dynamika zmian
spolecznych bedzie okreslata zycie homos sapiens przez nastepne 100 000 lat, ze
w roku 5000 ludzie beda nadal «<nowoczesni», jest czysta fantazja. Albo dynamika
ta wyrzuci ludzko$¢ z toru, ktéry wyznacza jej natura, i doprowadzi ja do szybkie-
go konca, albo ludzko$¢ powrdci do wzglednie ponadhistorycznego, co nie znaczy
mniej ludzkiego, stanu rownowagi - I to szybko” [Spaemann 2012: 163].

Z pewnodcig nie wszyscy podzielajg sad Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
o dramatycznym stanie zachodniej cywilizacji”®. Opdér moze jednak wynika¢
z zapoznania, ze cywilizacja nie jest tworem jednorodnym. Sklada si¢ na nig -
jak zauwaza Paul Ricoeur — wiele linii rozwojowych, ktérych przebieg moze by¢
W pewnej mierze rozpatrywany odrebnie [por. Ricoeur 1991: 187]. Cywilizacja
zatem nie rozwija si¢ ani nie popada w zast6j rownoczesnie pod wszystkimi wzgle-
dami. Negatywne oceny moga by¢ stuszne w odniesieniu do pewnych aspektow
rozwoju cywilizacji i falszywe w odniesieniu do innych. Nie determinujg one takze
przyszlosci, ktdra - zgodnie z chrzescijanska wizja dziejow — pozostaje otwarta.

Jan Pawel II, na przyktad, byl przekonany o imponujacym charakterze osiaggniec¢
zachodniej cywilizacji w zakresie nauki i techniki. Uwazal jednak, Ze akumulacja

2 Oryginalny tytul dzietka Kanta — Zum ewigen Frieden — odwotuje si¢ do satyrycznego
napisu na szyldzie pewnej karczmy w Holandii, na ktérym namalowany byl cmentarz.
Por. I. Kant, Do wiecznego pokoju, s. 164.

13 Papieze Jan Pawel II i Benedykt XVI nie s3 jednak odosobnieni w swoich sadach. Paul
Ricoeur, na przyklad, przestrzegal: ,W sytuacji krancowej triumf kultury konsumpcyjnej,
wszedzie takiej samej i catkowicie anonimowej, oznaczalby punkt zerowy kultury tworczej;
zwyciestwo dobrobytu przyniostoby sceptycyzm na skale ogélnoziemska oraz absolutny
nihilizm. Trzeba przyzna¢, ze ta grozba jest przynajmniej réwnie realna, a by¢ moze bardziej
prawdopodobna niz grozba zaglady atomowej” [Ricoeur 1991: 170].
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osiggniec¢ technicznych i zasobow materialnych moze wspétistnie¢ z toczacym
sie rownolegle procesem niszczenia moralnych i duchowych zasobéw ludzkosci.
Dopuszczal takze mozliwo$¢, ze miedzy akumulacja osiggnigé technicznych
a erozja systemow kulturowych moze zachodzi¢ zwiagzek przyczynowo-skutko-
wy'. Pesymistyczna nuta w wypowiedziach Benedykt XVI na temat zachodniej
cywilizacji réwniez nie odnosi si¢ do aktualnej sytuacji ekonomicznej czy zaawan-
sowania technologicznego. Niepokdj budzi kulturowy relatywizm ,,przejawia-
jacy sie wyraznie w prébach teoretycznego uzasadniania i obrony pluralizmu
etycznego, ktory sankcjonuje dekadencj¢ rozumu i rozklad zasad naturalnego
prawa moralnego” [Kongregacja Nauk Wiary 2003: 10] - czytamy w ,,Nocie
o uczestnictwie katolikéw w zyciu politycznym” autorstwa kard. Ratzingera. Pod
wplywem relatywizmu ,,ustawodawcy uwazajg, ze wyrazem poszanowania (...)
wolnosci wyboru jest tworzenie praw nie liczacych si¢ z zasadami etyki naturalne;j
i ulegaja przemijajacym tendencjom kulturowym i moralnym, tak jakby wszystkie
mozliwe wizje Zycia mialy takg samg wartos¢”"®. Niejednokrotnie takze domagaja
sie do katolikéw, aby ci zrezygnowali z préb uporzadkowania zycia spoteczne-
go, politycznego i ekonomicznego zgodnie z poprawna wizja osoby ludzkiej,
a niekiedy wrecz, aby zrezygnowali z wyglaszania ocen etycznych w imig falszywie
rozumianej tolerancji.

Spe salvi uznaje poprawno$¢ tezy o sumowaniu sie osiaggnie¢ w zakresie
débr materialnych, a zarazem neguje zasadno$¢ analogicznego twierdzenia
odnosnie do sfery swiadomosci etycznej [Benedykt XVI 2007: 56]. Akumulacji

" ,Ze wzgledu na swoj zauwazalny aspekt naukowy i techniczny wzorce kulturowe
Zachodu fascynuja i przyciagaja, ale niestety z coraz wigksza wyrazistoscia okazuje
sie, ze ulegajg stopniowemu zubozeniu w warstwie humanistycznej, duchowej i moral-
nej. Kultura, ktora je tworzy, podejmuje dramatyczng probe urzeczywistnienia dobra
cztowieka, obywajac si¢ bez Boga, najwyzszego Dobra. Jak jednak przestrzega Sobor
Watykanski IT, «<stworzenie (...) bez Stworzyciela zanika» (GS, 36). Kultura, ktéra odrzu-
ca wiez z Bogiem, zatraca wlasng dusze i schodzi na manowce, stajac sie kulturg §mierci,
czego $wiadectwem sg tragiczne wydarzenia XX stulecia i czego dowodzi szerzenie
si¢ nihilizmu, powszechnego dzi$ na rozleglych obszarach $wiata zachodniego” (Jan
Pawel 11, Oredzie na Swiatowy Dzieti Pokoju — 2001, Dialog migdzy kulturami drogg do
cywilizacji mitosci i pokoju, 9).

Tamze, 1, s. 10-11; ,,Takze przekonania moralne mozna uczyni¢ przedmiotem naukowej
obiektywizacji. Réwniez polityka moze zepchna¢ na margines kwestie moralne traktujac
je jako tak zwane problemy akceptacji. Nie pytamy wdwczas, czy niewolnictwo, tortury,
aborcja, manipulacja genetyczna, pornografia, a takze pewne formy eksperymentéw na
zwierzetach, da si¢ usprawiedliwi¢ moralnie, lecz jedynie o to, czy s3 one akceptowane
lub tez w jaki sposob mozna by doprowadzi¢ do ich akceptacji” (R. Spaemann, Kroki poza
siebie, s. 220).
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duchowych wysitkow czlowieka, ktéra gwarantowataby automatycznie kazde-
mu nastepnemu pokoleniu wyzszy poziom moralny w stosunku do poprzednie-
go po prostu nie ma miejsca. Przekonanie o blednosci sadu o istnieniu proste;j
akumulacji wysitkéw moralnych Benedykt XVI wyprowadza z zasady wolno-
sci cztowieka. ,W sferze swiadomosci etycznej i decyzji moralnej nie ma (...)
mozliwoéci sumowania, z prostego powodu, ze wolnos¢ czlowieka jest wciaz
nowa i wcigz na nowo musi decydowac. Nie sg one [decyzje] nigdy po prostu
podejmowane za nas przez innych — w takim bowiem przypadku nie byliby$my
juz wolni. Wolno$¢ zaklada, ze przy podejmowaniu fundamentalnych decyzji
kazdy czlowiek, kazde pokolenie jest nowym poczatkiem” [Benedykt XVI
2007: 56-57].

Czlowiek znika, narzedzia trwaja nieprzerwanie

Paul Ricoeur stwierdza, ze zmiang mozna nazwac postepem wowczas, gdy spetnio-
ne s3 rownoczes$nie dwa warunki: akumulacja dorobku i ulepszenie [por. Ricoeur
1991: 166]. Nie ma watpliwosci, ze z przechowywaniem i kapitalizowaniem w ciggu
dziejow mamy do czynienia w dziedzinie narzedzi, ktérymi postuguje sie czlowiek.
»Podczas gdy sam cztowiek znika i pojawia si¢ na nowo, narzedzia i dzieta ludzkie
trwaja nieprzerwanie” [Ricoeur 1991: 180]. Ricoeur stwierdza, Ze mamy w tym
przypadku do czynienia nie tylko ze wzrostem ilo§ciowym, ale réwniez jako$cio-
wym, a wigc z ulepszeniem. Rozwdj techniki prowadzi do uwolnienia mas od
elementarnego niedostatku oraz otwiera im drogi do dobrobytu. Wywiera skutki
nie tylko w dziedzinie materialnej, ale powoduje takze wyzwolenie rzesz ludzkich
od analfabetyzmu oraz upowszechnienie dostepu do podstawowych débr kultury.
Zjawisko to mozemy zaobserwowac zar6wno wewnatrz spoleczenstw (zapewnie-
nie dostepu do dobr, ktérymi dotychczas zyly jedynie elity), jak i w skali globalnej
(upowszechnienie dostepu do dobr, ktére byly dostepne jedynie przedstawicielom
$wiata zachodniego). ,Dotychczas bowiem - pisze Ricoeur - ludzkos¢ zyta niejako
per procura, za posrednictwem badz to nielicznych spoteczenstw uprzywilejowa-
nych, badz waskich elit” [Ricoeur 1991: 167]. Dzigki postepowi dobra te sg coraz
szerzej dostepne.

Terminowi ,,narzedzie” Ricoeur nie nadaje jakiego$ prymitywnego znaczenia,
ktore utozsamialoby je z narzedziami jedynie materialnymi, w konsekwencji
czego postep ograniczalby sie jedynie do $wiata techniki. Do $wiata instrumen-
talnego zalicza on réwniez ludzka wiedze, ,wszystko, czego czlowiek si¢ nauczyt
i co wie, wszystko, co potrafi przemysle¢, wypowiedzie¢, odczuc i zrobi¢ - wszyst-
ko to sklada si¢ na jego «dorobek»; wiedza nawarstwia si¢ i osadza podobnie jak
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narzedzia i wykonywane z ich pomocg przedmioty” [Ricoeur 1991: 180]. Pismo,
a zwlaszcza druk sprawiaja, ze réwniez ,,poznanie pozostawia po sobie $lad
i sumuje si¢” [Tamze]. Nasze obecne myslenie osadzone jest w calym dorobku
przesztosci, w nurcie refleksji podejmowanej od tysiecy lat. Wypowiadane przez
nas stowo jest glosem w wielkiej debacie z przeszlymi i przyszltymi pokoleniami.
Sprawia to, ze przygoda poznawcza ludzkosci, podobnie jak przygoda technicz-
na jest nieodwracalna, o ile odrzucimy perspektywe jakiejs totalnej katastrofy,
np. nuklearnej, ktéra zniszczytaby zasadniczo wszystkie dostepne ,narzedzia”.
Nieodwracalno$¢ wlasnie pozwala spojrze¢ na historie cywilizacji - jak chcial
Blaise Pascal — niczym na dzieje jednego czlowieka, ktéry nigdy nie umiera
i nieustannie bogaci swoja wiedze¢. Najistotniejsze jednak jest, ze akumulacja
dorobku dotyczy réwniez moralnego i duchowego doswiadczenia ludzkosci:
»Refleksja moralna, poznanie samego siebie, zrozumienie kondycji ludzkiej
ulegaja z pewnego punktu widzenia akumulacji jako instrumenty zycia. Istnieje
moralne i duchowe «doswiadczenie» ludzkosci, ktore kapitalizuje si¢ podobnie
jak materialne bogactwo” [Ricoeur 1991: 181].

W podobnym duchu mozna interpretowaé wypowiedz Benedykta XVI:
»Oczywiscie, nowe pokolenia musza budowa¢ na wiedzy i doswiadczeniu tych,
ktore je poprzedzaty, jak tez moga czerpac ze skarbca moralnego calej ludzko-
$ci. Ale moga to tez odrzuci¢, poniewaz nie musi to by¢ tak samo ewidentne
dla nich, jak odkrycia materialne. Skarbiec moralny ludzkosci nie jest obecny
w taki sposéb, w jaki obecne sg narzedzia, ktorych sie uzywa; istnieje on jako
zaproszenie do wolnosci i jako jej mozliwos¢” [Benedykt XVI 2007: 57]. Oznacza
to, ze postepu w §wiecie duchowym nie sg w stanie zapewni¢ nawet najsprawnie;j
dzialajace struktury, gdyz ,funkcjonuja [one] dobrze tylko wtedy, gdy w spotecz-
nosci sg zywe przekonania, ktére s3 w stanie skfania¢ ludzi do wolnego przyjecia
tadu wspolnotowego. Wolnos¢ potrzebuje przekonania; przekonanie nie istnieje
samo z siebie, ale wcigz musi by¢ wspdlnotowo zdobywane” [Benedykt XVI
2007: 57]. Ponadto sama ,wolnos¢ zawsze jest krucha”. Podjete decyzje nie sa
ugruntowane w krolestwie dobra raz na zawsze. ,,Kto obiecuje lepszy $wiat, ktory
mialby nieodwotalnie istnie¢ na zawsze, daje obietnice falszywa; pomija ludzka
wolno$¢. Wolnos¢ musi weigz by¢ zdobywana dla dobra. Wolne przylgniecie do
dobra nigdy nie istnieje po prostu samo z siebie. Jesli istniatyby struktury, ktére
nieodwolalnie ustanowiltyby jakis okreslony — dobry - stan §wiata, zostalaby
zanegowana wolno$¢ czlowieka, a z tego powodu ostatecznie struktury takie
nie bylyby wcale dobre” [Tamze]. Stowa te mozna odczytywac jako polemike
z powszechnym wsrod francuskich philosophes przekonaniem o mozliwosci
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»zbawienia” cztowieka niejako od zewnatrz, wlasnie poprzez dobrze zaprojek-
towane struktury spoteczne's.

Czy fakt, ze dostepny nam skarbiec moralny ludzkosci jest bogatszy niz kiedykol-
wiek upowaznia nas do wniosku, ze ludzie zyjacy dzisiaj oraz srodowisko spoteczne
i kulturowe, ktdre tworzg jest z pewnoscig lepsze niz za czasu ich przodkow? Niestety
nie. Fakt, ze wiek dwudziesty byl najokrutniejszym ze wszystkich w dziejach ludzko-
$ci $wiadczy, ze rozwdj moralny ludzkosci nie nadgza za rozwojem techniki, ze
udoskonalone przez czlowieka narzedzia materialne moga by¢ wykorzystywane
dla jego dobra, ale moga réwniez przyczynic si¢ do catkowitej zagtady ludzkosci.
Malo tego, poniewaz rozwojowi techniki, a w jego nastepstwie takze wzrostowi
zasobow materialnych, moze towarzyszy¢ wzrastajacy niedorozwdj moralny jedno-
stek i spoleczenstw, 6w rozwdj moze przyczyniac si¢ do niszczenia ,nie tylko kultur
tradycyjnych (co bytoby zlem, ktéremu by mozna zaradzic), ale takze tego, co (...) -
pisze Ricoeur - nazwalbym twérczym jadrem wielkich cywilizacji, wielkich kultur,
owym jadrem, z ktérego wywodzi si¢ nasze rozumienie zycia, etycznym i mitycz-
nym jadrem ludzkosci” [Ricoeur 1991: 168]. Jan Patocka czy Paul Ricoeur stwier-
dzaja, ze wielkim cywilizacjom (inne niz zachodnia odpowiedzi na pytanie o sens
zycia i $mierci czlowieka takze niosg w sobie co$ warto$ciowego i zastugujacego na
ochrone) zagraza dzi$ nie tylko ryzyko nuklearnego konfliktu, ale takze powszednie
»pierwszenstwo dobrobytu przed «wielkoscig»” [Patocka 1998: 149]. ,,Triumf kultury
konsumpcyjnej - przestrzega Ricoeur — wszedzie takiej samej i calkowicie anonimo-
wej, oznaczalby punkt zerowy kultury tworczej; zwyciestwo dobrobytu przyniostoby
sceptycyzm na skale ogélnoziemska oraz absolutny nihilizm. Trzeba przyzna¢, ze
ta grozba jest przynajmniej réwnie realna, a by¢ moze bardziej prawdopodobna niz
grozba zagtady atomowej” [Ricoeur 1991: 170].

Paradoks, polegajacy na tym, Zze mimo niewatpliwej akumulacji ,narzedzi”
jesteSmy dzisiaj nie mniej zagrozeni ryzykiem koniecznosci rozpoczynania

¢ Gertruda Himmelfarb zwraca uwage, ze les philosophes nie interesowali si¢ losem ,,zwyktych
ludzi”. Raczej okazywali pogarde w stosunku do la canaille (mottochu). Wiekszo$¢ oswiece-
niowych myslicieli sprzeciwiala si¢ nauce pisania i czytania skierowanej do chtopéw, uznajac,
ze nie jest to im potrzebne do szczescia. Ponadto uznawano, Ze nie da si¢ ich wyedukowac,
gdyz nie posiadaja tego rodzaju rozumu, ktory les philosophes uznali za istote o$wiecenia.
Trzecim powodem byt fakt, ze instytucje edukacyjne znajdowaly si¢ w rekach Ko$ciota.
W rzeczywisto$ci bowiem to nizsze duchowienstwo, gtéwnie z racji walki z protestanty-
zmem, zajmowalo si¢ krzewieniem podstawowych umiejetnosci czytania i pisania. Kosciot
zatem — paradoksalnie — nie tylko wyksztalcit wigkszos$¢ sposrod philosophes (w szkotach
jezuickich), ale takze czytelnikéw Encyclopédie [Por. Himmelfarb 2018: 232-246].
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wszystkiego od poczatku, Ricoeur ttumaczy w stosunkowo prosty sposob: ,,(...)
postep odnosi si¢ jedynie do anonimowej, abstrakcyjnej substancji zycia ludzkie-
go, do dynamiki dziel czlowieka, oderwanych od rzeczywistego dramatu woli
i cierpien jednostki, od dramatu rozkwitajacych i obumierajacych cywilizacji”
[Ricoeur 1991: 182]. Mamy zatem, z jednej strony, plaszczyzne jednostkowych
decyzji, zdarzen i czynow, gdzie czlowiek wcigz zaczyna na nowo, niejako od zera,
»gdzie kazda jednostka umierajac zamyka ostatecznie swoje wlasne doswiadcze-
nie i gdzie cale cywilizacje ging z wyczerpania, niezdolne siegnac do tej strawy
duchowej, ktérg maja pod bokiem” [Ricoeur 1991: 181], z drugiej zas$ plaszczyzne
tradycji, pozostawionych materialnych sladéw dokonan ludzkiego ducha i umystu.
Coz z tego, ze mamy wspaniate ksigzki, skoro nikt ich nie czyta, a nawet jesli
czyta, to nie rozumie? Nie rozumie za$ dlatego, ze — za sprawg ludzi takich jak
Rousseau czy Nietzsche — nauczyl si¢ je traktowac z podejrzliwoscia, niczym
ktamliwe ksiegi obcych i wrogich sobie plemion [por. Rousseau 1956: 142]. Mozna
umrze¢ z pragnienia lezac na zielonej trawie obok bijacego zrédta. Nikt bowiem
nie jest w stanie zmusic¢ czlowieka do tego, aby z owego zrédta zaczerpnal wody.
Pewnego dnia jednak przyjda inni, uwazani dzisiaj za barbarzyncoéw, osiedlg si¢
na tej samej ziemi, pi¢ beda wode z tych samych studni, podziwia¢ beda ruiny
palacow i kosciotow, czytaé z zachwytem ksiazki, ktore wezedniej dla nas samych
staly sie obce i niezrozumiate.

»-Czymze jest edukacja? — pytal Soeren Kierkegaard — Mysle, ze to droga, ktora
przechodzi pojedynczy czlowiek, aby pozna¢ samego siebie; a kto tej drogi nie
dopelni, mato wyciagnie korzysci z faktu, ze si¢ urodzit w najbardziej o§wieconej
epoce” [Kierkegaard 1972: 76-77].

Kryterium autentycznego rozwoju

Czy wolno zatem wigzac jakie$ nadzieje z ideg postepu? Gaudium et spes zacheca,
aby starannie odrozniac¢ postep w kategoriach tego $wiata od wzrostu Krolestwa
Bozego. Powinno to chroni¢ chrzescijanina przed angazowaniem si¢ w proby
realizacji ziemskich utopii, ale takze przed obojetnoscig na sprawy $wiata [por.
Sobdr Watykanski IT 1965]. Zaréwno wiara, jak i do§wiadczenie przekonuja, ze nie
kazda zmiana jest zmiang na lepsze. A skoro tak, to pojawia sie pytanie o kryte-
rium ich oceny. Odpowiedz Benedykta XVTI jest nadzwyczaj prosta: ,Jesli wraz
z postepem technicznym nie dokonuje si¢ postep w formacji etycznej czlowie-
ka, we wzrastaniu cztowieka wewnetrznego, wowczas nie jest on postepem, ale
zagrozeniem dla czlowieka i dla $wiata” [Benedykt XVI 2007: 53]. Kryterium ma
wiec charakter etyczny i wiaze si¢ z odniesieniem owych zmian do tego, co jest
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obiektywnie dobre dla cztowieka. Niekiedy w jezyku Kosciota dokonuje sie tu
rozrdznienia terminologicznego, okreslajgc mianem postepu zwykte nagromadze-
nie zmian, natomiast mianem rozwoju ten typ zmiany, ktéry ,,podnosi kazdego
czlowieka i calego cztowieka” [Pawel VI 1967]. Pawel VI pisal: ,,Ani narody zatem,
ani poszczegolni ludzie nie mogg uwazac wzrastajacego ciagle dobrobytu za cel
najwyzszy. Kazdy bowiem postep niesie podwoéjng mozliwo$¢: z jednej strony jest
on konieczny czlowiekowi dla coraz to petniejszego rozwoju czlowieczenstwa;
z drugiej jednak zamyka go jakby w wiezieniu, jesli dazy si¢ do niego jako do
najwyzszego dobra, poza ktérym nie nalezy dba¢ o nic innego. W tym ostatnim
wypadku serca stajg si¢ twarde, dusze zamykaja si¢ dla drugich, ludzie wiaza si¢
z soba nie dla przyjazni, ale dla korzysci, a ta z fatwoscig przeciwstawia ich sobie
i rozdziela. Dlatego samo tylko zdobywanie dobr gospodarczych nie tylko staje
na przeszkodzie rozwojowi cztowieczenstwa, ale réwniez sprzeciwia sie¢ wrodzo-
nej wielkosci cztowieka. Albowiem tak narody, jak i ludzie zarazeni chciwoscia
wykazuja najoczywisciej niedorozwdj moralny” [Pawet VI 1967]. Zaréwno
w Populorum progressio, jak i Caritas in veritate, stanowiacej jej aktualizacje, mowi
sie w zwigzku z tym o autentycznym czy tez integralnym rozwoju, majac na mysli
postep techniczny i wzrost ekonomiczny uzupelniony o wymiar humanistyczny,
odnoszacy sie do kultury i moralnosci. Pominigcie tego wymiaru oznaczaloby, ze
- niezaleznie od tego, jak bardzo liberalne sktadaliby$my deklaracje — faktycznie
byliby$my uczniami Marksa, bezwiednie powielajacymi jego gtéwny bfad, jakim
byt materializm [por. Benedykt XVI 2007: 52]

Na czym polega integralny rozwoj? Benedykt XVI zwraca najpierw uwage, ze
~-wedlug planu Bozego, kazdy czlowiek powolany jest do rozwoju” [Pawet VI
1967; Benedykt XVI 2009]. Autentyczny rozwdj cztowieka musi obejmowac calg
osobe we wszystkich jej wymiarach [por. Benedykt XVI 2009]. Chodzi o rozwdj
kazdego czlowieka i calego czlowieka. Wszystkie wymiary, to zaréwno czesto
nadeksponowany wymiar potrzeb materialnych, jak i otwarto$¢ na innych
(wymiar relacyjny: ja - ty, ja — my), a wreszcie wymiar duchowy, oznaczajacy
otwarcie cztowieka na Transcendencje. Papiez zwraca uwage na dwa, wydawatoby
sie przeciwstawne elementy materialistycznych wizji rozwoju. Z jednej strony
czlowiek jest tylko ,zakladnikiem” determinizmu dziejowego. Nic nie zalezy
od jego woli. Ludzka wolnos¢ jest catkowicie zbedna i ograniczona do uswia-
domienia sobie praw rozwoju historii. Czlowiek musi si¢ wewnetrznie pogodzi¢
z tym, co i tak musi si¢ stac. Stad takze definicja wolnosci jako uswiadomionej
koniecznosci. Rozwoj ma przyjs¢ do czlowieka niejako ,,z zewnatrz”, zapewnio-
ny przez pojawienie si¢ wlasciwych struktur spofecznych i instytucji. Poniewaz
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Marks postrzegat czlowieka jedynie jako produkt warunkéw ekonomicznych,
»uzdrowienie” cztowieka mialoby sie dokonac z calkowitym pominigciem jego
potencjalu duchowego. Z drugiej strony, materialistyczne wizje przybieraly
zawsze charakter mesjanizmu. Glosily, ze nadejscie tego, co i tak musi sie stac
jakas elitarna grupa wtajemniczonych jest w stanie przyspieszy¢. W ten sposdb
niejako skladaly rozwoéj w rece czlowieka, tudzac go wizja samozbawienia. Jak
uczy historia, wiara w ktorykolwiek z tych elementéw oznacza opowiedzenie si¢ za
rozwojem odczlowieczonym, za mesjanizmem pelnym obietnic, ale fabrykujacym
iluzje [por. Benedykt XVI 2009]. ,,Czlowiek [bowiem] nie rozwija si¢ wylacznie
dzigki wlasnym silom, ani tez rozwoj nie moze po prostu przyjs¢ z zewnatrz”
[Benedykt XVI 2009]. Dopiero otwarcie czlowieka na Boga objawia cztowiekowi
calg prawde o czlowieku, pozwala zrozumie¢ siebie i swoja wolno$¢, pozwala
w drugim dostrzec nie tylko ,,innego”, ale takze blizniego, stworzonego tak, jak
i on na obraz i podobienstwo Boze; kogos godnego milosci. Integralny rozwdj
ludzki nie dokonuje si¢ nigdy bez odwolania si¢ do ludzkiej wolnosci i odpowie-
dzialno$ci. Nie nalezy oczekiwa¢, ze nastapi bez zaangazowania czlowieka.

Ko$cidl nie proponuje technicznych rozwiazan

Papieze konsekwentnie przypominaja, ze ,,Koscié! nie moze zaofiarowac technicz-
nych rozwigzan problemu niedorozwoju jako takiego (...). Nie proponuje (...)
systemow czy programdw gospodarczych i politycznych ani tez nie stawia jednych
[systemOw czy programéw] ponad innymi (...)” [Benedykt XVI 2009]. Réwnie
konsekwentnie jednak przypominajg, ze ,prawdziwy rozwdj, odnosi si¢ do godno-
$ci cztowieka i ludow”. Gdyby zostal zredukowany do problemu technicznego,
zostalby tym samym ,,pozbawiony swej prawdziwej tresci i stalby si¢ aktem zdrady
czlowieka i ludéw, ktérym powinien stuzy¢” [Benedykt XVI 2009].

Pierwszorzednym zadaniem Kosciola w zakresie odpowiedzialnosci za rozwdj
nie jest wiec sktadanie propozycji technicznych rozwiagzan, ale dzielo ewangeli-
zacji, gloszenie prawdy o Chrystusie, o sobie samym, o czlowieku, jego godno-
$ci i powolaniu, i zastosowanie jej do konkretnej sytuacji [por. Benedykt XVI
2009]. Innymi stowy jego wklad w rozwoj integralny polega przede wszystkim
na gloszeniu integralnego humanizmu, otwartego na Transcendencje, ktory
chroni ludzkos¢ przed popadnieciem w putapke ,,empiryzmu i sceptycyzmu,
niezdolnego wznies$¢ sie ponad praxis” [Benedykt XVI 2009]. Wktad chrzesci-
jan w trwaly rozwoj nie polega gtéwnie na trosce o wzrost produkty krajowego
brutto czy netto, nie polega na zbieraniu aluminium czy dazeniu do zmniejszenia
emisji gazow cieplarnianych, ale na przypominaniu o nienaruszalnej godnosci
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czlowieka, stworzonego na obraz i podobienstwo Boga. Zastosowanie tej prawdy
do konkretnego kontekstu, w jakim zyjemy na Zachodzie oznacza, ze chrzescija-
nin swoja odpowiedzialnos¢ za trwaty rozwoj wypelnia bronigc prawa do zycia do
momentu poczecia do naturalnej $mierci, odmawiajac zgody na redukcje ludzkich
embrionéw do statusu rzeczy, ukazujac piekno ludzkiej mitosci i malzenstwa jako
zwigzku jednego mezczyzny i jednej kobiety oraz rodziny opartej na malzen-
stwie, stajac w obronie prawa do wolnosci religijnej, przypominajac o obowigzku
solidarnosci z obecnymi i przysztymi pokoleniami, o wewnetrznym powigzaniu
ekonomii i etyki, gloszac realistyczng polityke spoleczna, liczaca si¢ z wydolnoscia
systemow gospodarczych, przypominajac o koniecznym odniesieniu techniki
do kategorii celow godnych czlowieka. Liste t¢ oczywiscie mozna by znacznie
wydluzy¢. Uzupelnijmy ja jeszcze tylko o jedna kwestie: relacje miedzy rozwo-
jem a demografia. Podczas gdy wiele miedzynarodowych programéw pomocy na
rzecz rozwoju stawia sobie za cel ograniczenie przyrostu naturalnego w krajach
ubogich, niekiedy nawet wysuwajac ten postulat jako warunek uzyskania doste-
pu do miedzynarodowej pomocy, Benedykt XVI jednoznacznie stwierdza, ze
uznawanie wzrostu liczby ludnosci za gléwna przyczyne zacofania gospodarczego
jest bfedne rowniez z punktu ekonomicznego [por. Benedykt XVI2009]. Owocuje
przy tym tak nieludzkimi zjawiskami, jak programy przymusowej sterylizacji czy
przymusowej, a zarazem czesto selektywnej aborcji.

Zderzenie cywilizacji - falszywa alternatywa

Podkreslanie fundamentalnego znaczenia wlasciwej antropologii dla trwalego
rozwoju nie oznacza, ze papieze nie doceniajg znaczenia techniki i rozwoju ekono-
micznego. W Populorum progressio mamy jedno z pierwszych wspoélczesnych
zastosowan terminu ,zderzenie cywilizacji”, przy czym Pawel VI nie odnosi go
do mozliwego konfliktu miedzy cywilizacja zachodnig a na przyktad, cywilizacja
islamu czy Indii, ale do falszywego dylematu wiernosci tradycji za cen¢ zacofa-
nia albo wyboru postepu za cene¢ zdrady tradycji przodkéw wraz z calym ich
humanistycznym bogactwem. Czytamy: ,,Poniewaz ponadto tradycyjna cywili-
zacja zmaga si¢ z najnowszg cywilizacjg przemystowa, zdarza si¢ oczywiscie,
ze struktury spoleczne niezgodne z potrzebami wspodlczesnymi ulegaja niemal
zupelnemu zanikowi. Dlatego, podczas gdy ludzie dorodli sadza, ze tak zycie
jednostek, jak i rodzin trzeba miesci¢ w ramach tradycyjnej cywilizacji, czgsto
ciasnych i ze od niej teraz odchodzi¢ nie nalezy — mtodzi odwracaja sie¢ od niej
uwazajac ja za niepotrzebng zapore, utrudniajacg upragnione dojscie do nowych
form zycia spotecznego. Taki konflikt pokolen stawia ludzi w tej smutnej sytuacji,
ze albo zachowaja instytucje i poglady przodkow, a wyrzekna si¢ postepu zycia
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spofecznego, albo tez przyjma przychodzace z zewnatrz osiggniecia techniki
i cywilizacji, a porzuca bogate w ludzkie wartosci obyczaje poprzednich pokolen.
Widzimy tez w istocie czesto, ze sily moralne, duchowe i religijne niektérych
starszych ludzi zalamuja si¢ wobec trudnoéci i Ze nie potrafig oni wlaczy¢ sie
w ten nowy $wiat” [Pawet VI 1967]. Dylemat 6w jest w istocie falszywy, gdyz nowy
$wiat moze si¢ pojawi¢ wylacznie jako twodrcza kontynuacja tradycji i najszlachet-
niejszych dokonan ludzkosci.

Z drugiej strony Benedykt XVI podkresla, ze: ,,Pawel VI mial wyrazna wizje
rozwoju. Przez pojecie «rozwoj» chciat wskazac jako cel uwolnienie narodéw
przede wszystkim od glodu, nedzy, choréb endemicznych i analfabetyzmu.
Z punktu widzenia ekonomicznego to oznaczalo ich uczestnictwo czynne i na
réwnych warunkach w miedzynarodowym procesie ekonomicznym; z punktu
widzenia spotecznego oznaczalo ich ewolucje w kierunku spoleczenstw wyksztat-
conych i solidarnych; z punktu widzenia politycznego — umacnianie systemow
demokratycznych, mogacych zapewni¢ wolnos¢ i pokdj” [Benedykt XVI 2009].
Papieska refleksja jest bardzo konkretna, twardo trzymajaca si¢ rzeczywistosci,
takze ekonomicznej. Wydaje mi si¢, Ze numer 21 Caritas in veritate jest najwaz-
niejszy z punktu widzenia poruszanego tematu. Z tego powodu warto przytoczy¢
go niemal w calosci:

»Gdy po tylu latach patrzymy z zatroskaniem na rozwdj i na perspektywy naste-
pujacych po sobie w tych czasach kryzysow, stawiamy sobie pytanie, w jakim
stopniu oczekiwania Pawla VI zostaly spetnione przez model rozwoju przyjety
w ostatnich dziesiecioleciach. Uznajemy zatem, ze uzasadnione byly obawy
Kosciota o to, czy czlowiek jedynie «technologiczny» potrafi wyznaczy¢ sobie
realistyczne cele i zawsze nalezycie postugiwac sie narzedziami, ktére ma do
dyspozycji. Zysk jest pozyteczny, jesli jako srodek podporzadkowany jest celowi,
ktory uzasadnia jego sens zaréwno przez sposob uzyskania go i wykorzystania.
Nastawienie wylacznie na zysk, gdy jest on osiggany nagannymi sposobami,
a jego ostatecznym celem nie jest dobro wspoélne, rodzi ryzyko zniszczenia
bogactwa i spowodowania ubdstwa. Rozwoj ekonomiczny, jakiego pragnal
Pawel VI, mial przynies¢ realny wzrost, obejmujacy wszystkich i rzeczywiscie
zréwnowazony. To prawda, ze rozwdj byl i nadal jest pozytywnym czynni-
kiem, ktory uwolnil od nedzy miliardéw oséb, a w ostatnim okresie umozliwit
wielu krajom stanie si¢ skutecznymi uczestnikami polityki migdzynarodowe;.
Trzeba jednak przyznad, Ze na tym rozwoju ekonomicznym cigzylty i nadal cigza
wypaczenia i dramatyczne problemy, ktére aktualny kryzys jeszcze bardziej
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uwydatnia. Stawia nas on nieuchronnie przed wyborami dotyczacymi w coraz
wiekszym stopniu przeznaczenia czlowieka, ktory zreszta nie moze nie uwzgled-
nia¢ swej natury. Aktualne osiggniecia techniczne, relacje o zasiegu globalnym,
zgubne dla realnej ekonomii skutki dzialalnosci finansowej zle spozytkowanej,
a nawet spekulatywnej, wielkie ruchy migracyjne, czesto tylko prowokowane,
lecz nie pokierowane odpowiednio, niekontrolowana eksploatacja zasobow ziemi
sklaniaja nas dzisiaj do refleksji nad tym, jakie srodki nalezy zastosowa¢, by
znalez¢ rozwigzania nie tylko nowych probleméw w stosunku do tych, o ktérych
mowil papiez Pawet VI, ale takze i przede wszystkim tych, ktére maja decydujacy
wplyw na dobro ludzkosci teraz i w przysztosci” [Benedykt XVI 2009].

Rozwoj, ktory byl i jest naszym udzialem wcigz ma ambiwalentny charakter
i z calg pewnoscig nie nosi znamion trwatego rozwoju. Dzieje si¢ tak, poniewaz
w naszym mysleniu o rozwoju wciaz ulegamy pokusie oddzielania od siebie
elementéw technicznych i humanistycznych. Wciaz ulegamy pokusie mysélenia
o rozwoju w kategoriach materialistycznych. Jego trwalo$¢ i zrownowazenie
rozumiemy na sposob materialistyczny, a nie w kategoriach rozwoju integralnego.
W rzeczywistosci rozwoj ludow scisle powiazany z rozwojem cztowieka. Nie da
sie wiec zapewni¢ trwalego rozwoju nie szanujac prawdy o czlowieku. ,, Aspekty
kryzysu i jego rozwigzan, a takze mozliwego nowego rozwoju w przyszlosci - pisze
Benedykt XVI - s coraz bardziej ze soba powiazane, nawzajem na siebie oddzia-
tuja, konieczne jest ich calo$ciowe zrozumienie oraz dokonanie nowej syntezy
humanistycznej. Stusznie niepokoi nas zlozony i trudny charakter obecnej sytuacji
ekonomicznej, ale powinni$my z realizmem, ufnoscia i nadziejg wzia¢ na siebie
odpowiedzialnos¢, jakiej wymaga od nas sytuacja §wiata, potrzebujacego glebokiej
odnowy kulturowej i odkrycia zasadniczych warto$ci, na ktérych mozna budowa¢
lepsza przysztos¢” [Benedykt XVI 2009]. Kryzys zmusza do przemyslenia na nowo
naszej drogi i dokonania nowej syntezy humanistycznej. ,,Jezeli popieranie rozwo-
juwymaga coraz wigkszej liczby technikéw - czytamy w Populorum progressio — to
jeszcze bardziej domaga si¢ ludzi madrych, zdolnych do glebokiej refleksji, do
poszukiwania nowego humanizmu, ktéry by pozwolil nowoczesnemu czlowieko-
wi odnalez¢ samego siebie przez przyjecie wyzszych wartosci, przyjazni, modlitwy
i kontemplacji. Tak bedzie si¢ mogl realizowaé w petni prawdziwy rozwdj, ktory
polega na tym, ze zaréwno poszczegélni ludzie, jak i calg ludzkos¢ przechodzg od
sytuacji mniej pelnego czlowieczenstwa od czlowieczenstwa pelniejszego” [Pawet
VI1967]. Kryzys staje si¢ okazja do rozeznania sytuacji, ale takze wezwaniem dla
ludzi madrych i zdolnych do glebokiej refleksji, by odwazyli si¢ wzia¢ na siebie
swoja czastke odpowiedzialnosci za terazniejszo$¢ i przysztosc.
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Dwoéch Markséw na nabozenstwie w Trewirze

Dnia 4 maja 2018 r. przypadalo dwusetlecie urodzin Karola Marksa. Obchodzono
je w sposob do$¢ osobliwy. W Trewirze przewodniczacy Komisji Europejskiej,
Jean-Claude Juncker, wyglosil okolicznos$ciowe przemdwienie i odstonit pomnik
tworcy komunistycznej ideologii’. Méwil przy tej okazji o niesprawiedliwym
faczeniu Marksa ze zbrodniami dokonanymi w imie marksizmu. Fakt, Ze statug
podarowata Chinska Republika Ludowa nadawal tym stowom dodatkowego
kolorytu. Final dziejowego procesu rehabilitacji ,wielkiego filozofa” zaiste godny
»konca historii”. Trudno jednak mie¢ do kogokolwiek pretensje — Juncker, to
chrzescijaniski demokrata, a cata impreza odbyta sie w rzymskiej bazylice petnia-
cej na co dzien funkcje protestanckiego kosciota. Zapewne samo wydarzenie nie
bylo nazbyt zaskakujace dla wielu postronnych obserwatoréw, gdyz asymetrie
w stosunku do nazizmu i komunizmu obserwujemy zaréwno w mediach (dos¢
jednoznaczne potepienie organizacji neonazistowskich i brak takiego potepienia
w stosunku do organizacji komunistycznych), jak i na ulicy, gdzie mlodzi ludzie
noszg réznego rodzaju komunistyczne emblematy (np. T-shirty z wizerunkiem
Che Guevary) nie niepokojeni przez policj¢. Dezorientacji w tej dziedzinie sprzy-
jaja sygnaly wysytane przez politykow. W zamieszaniu uczestniczg réwniez przed-
stawiciele ko$ciotow chrzescijanskich, co jest szczegdlnie niepokojace zwazywszy,
ze to religia faktycznie pelni funkcje jednego z zasadniczych ,,bezpiecznikow”
w obronie przed totalitarng ideologia [Pius XI 1937]. Wida¢, ze od czasu encykliki
Piusa XI ,,0 bezboznym komunizmie” wielki postep dokonat si¢ takze w Kosciele.

7 W przemoéwieniu na cze$¢ Marksa, Juncker powiedzial: ,Karl Marx was a philosopher, who
thought into the future had creative aspirations. (...) Today he stands for things, which he is
not responsible for and which he didn’t cause, because many of the things he wrote down were
redrafted into the opposite. (...) He is the main founder of Marxism, the founder of Marxist
political parties and the creator of international communism, and the greatest thinker of
modern times” [Churm 2018]; Pelne nagranie przeméwienia przewodniczacego: http:/
ec.europa.eu/avservices/audio/audioDetails.cfm?sitelang=en&ref=1154723 (4.05.2018).
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