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Czym jest teologia polityczna?
What is political theology?

Abstrakt: Artykul jest proba wyjasnienia idei pojecia teologii politycznej, ktorego
rozpowszechnienie w duzej mierze nalezato do Carla Schmitta, niemieckiego
teoretyka panstwa i prawa. Na potrzeby artykulu autor dokonat koniecznej
analizy pojecia teologii, a w drugiej czesci skupil si¢ na definicji pojecia teologii
politycznej. Omdwienie systemdéw politycznych oraz wzajemnych relacji pomie-
dzy panstwem a Kos$ciolem, autor wykorzystal w celu zbadania mozliwos$ci
wyznaczenia granicy pomiedzy religig a polityka. W swojej konkluzji artykul, nie
umniejszajac stusznosci koncepcji teologii wg C. Schmitta, dowodzi, ze polityczny
punkt widzenia nie powinien by¢ uwazany za wylaczny determinant sprawowania
wladzy, gdyz réwnie wazna jest perspektywa religijna.

Stowa kluczowe: Teologia polityczna, teologia, Carl Schmitt, teologia, teologia
naturalna, polityka, religia, ustréj panstwa, organizm polityczny, logos, filozofia

Abstract: The article constitutes an attempt to explain the idea of political theology,
which was largely spread by Carl Schmitt, a German jurist and political theorist. For
the purpose of the article, the Author made a necessary analysis of the concept of
theology and, in the second part, focused on the definition of the concept of political
theology. The Author used the discussion about political systems and mutual relation-
ships between the State and the Church to examine the possibility for determining
the border between religion and politics. While not undermining the validity of the
concept of theology according to C. Schmitt, the article argues in the conclusion
that the political point of view should not be regarded as the only determinant of
exercising the power since the religious perspective is equally important.

Key words: Political theology, Carl Schmitt, natural theology, politics, religion,
political system

Od pewnego czasu pojecie ,teologia polityczna” stalo si¢ niezwykle popularne
i modne. Dla niektdrych to tajemnicze stowo brzmi wrecz niczym czarodziejskie
zaklecie, a jego wypowiedzenie ma nam natychmiast umozliwi¢ rozumny wglad
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w glebiny rzeczywistosci politycznej. Trzeba jednak podkresli¢, ze perspekty-
wa myslenia, ktora wiaze si¢ z pojeciem teologii politycznej nie jest bynajmniej
catkowicie jasna i jednoznaczna, a tym samym moze nas tatwo wyprowadzi¢ na
manowce. Dlatego niezbedne jest przede wszystkim wprowadzenie odpowiednich
dystynkcji i elementarnego porzadku. Po kilku wstepnych uwagach chcialbym
zastanowi¢ si¢ najpierw na tym, czym jest teologia i jak moze by¢ rozumiana, by
nastepnie przej$¢ do teologii politycznej i zwigzanych z nig kwestii.

Jak wiadomo, dla rozpowszechnienia tego pojecie wazng role odegral niemiec-
ki teoretyk panstwa i prawa Carl Schmitt dzieki wydanej niemal sto lat temu,
w 1922 1., ksigzce Politische Theologie. Pomyst potaczenia perspektywy politycznej
z teologiczng nie jest oczywiscie wynalazkiem samego Schmitta. On sam znal
dobrze prace Mikolaja Bakunina La Theologie politique de Mazzini et I'Interna-
tionale (1871). Warto réwniez wspomnie¢ o opublikowanym dwa wieki wcze$niej,
w 1670 r., dziele Barucha Spinozy Tractatus Theologico-Politicus. Ale spor
o ewentualne prawa autorskie co do samego pojecia wydaje si¢ tutaj mato wazny.
Istotniejsze jest natomiast zalozenie, lezace u podstaw myslenia, ktére do tego
pojecia si¢ bezposrednio odwotuje. Otéz, idea teologii politycznej — niezaleznie
od tego, co mialoby si¢ ostatecznie kry¢ pod owa nazwg — wyraza przekonanie,
ze refleksja nad polityka, jesli nie chce poruszac sie wylacznie po powierzch-
ni zjawisk, musi siegna¢ jak najglebiej, uwzgledniajac tym samym réwniez
perspektywe teologiczna, religijng czy metafizyczna.

Mozna zauwazy¢, ze taka idea nie wydaje sie zadnym wielkim odkryciem. Dla
ludzi, dla ktérych religijny wymiar ludzkiego zycia jest wymiarem istotnym, owa
teza jawi sie raczej jako rzecz oczywista, by nie powiedzie¢ banalna. Nie jest to
jednak i nie zawsze bylo oczywiste dla wszystkich. Kiedy Schmitt pisat swoje
dzieto, dominujgce rozumienie rzeczywistosci politycznej wygladalo inaczej.
Praca Schmitta, a zwlaszcza stynne zdanie rozpoczynajace I1I rozdzial Teologii
politycznej: ,Wszystkie znaczace pojecia wspdlczesnej nauki o panstwie s zsekula-
ryzowanymi pojeciami teologicznymi” [Schmitt 1922: 49], byla swiadoma polemi-
ka i prowokacja, skierowang do éwczesnego intelektualnego mainstreamu specja-
listéw od panstwa i prawa, dla ktérych polityka stala si¢ problemem wylacznie
technicznym - sztukg instytucjonalnej organizacji ludzkiego zycia oraz skutecz-
nego zarzadzania zasobami materialnymi. Schmitt rzucil polemiczne wyzwanie
tym, ktdrzy patrzyli na $wiat polityki zgodnie z paradygmatem nowozytnym,
gdzie punktem centralnym, wokoét ktdrego wszystko sie kreci i z ktérego wszystko
wynika, jest czlowiek - postrzegany jako autonomiczna jednostka.
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I

Pozostawmy na razie boku Schmitta, do ktérego jeszcze wrocimy, i przejdzmy
do naszego gtéwnego tematu: co moze oznaczaé pojecie teologia polityczna?
Zacznijmy od teologii. Méwiac o teologii, obecnie, w naturalny sposéb przychodzi
nam do glowy Ko$ciot katolicki i teologia uksztaltowana w jego kregu. Sprobujmy
jednak na chwile odej$¢ od tego obrazu i spojrze¢ na kwestie szerzej. Teologia
- moéwiac najogolniej i najprosciej — to nauka o Bogu. Stara si¢ ona ujac i uporzad-
kowa¢ naszg wiedze o tym, czym, lub raczej kim, jest Bog. Skad jednak wiemy
cokolwiek o sprawach boskich? Otdz, wiedza ta moze mie¢ dwa rdzne zrodla.

Po pierwsze, to, co wiemy o Bogu, dowiadujemy si¢ i otrzymujemy od innych ludzi
- jest to wiedza przekazywana nam w postaci konkretnej tradycji religijnej wlasci-
wej wspdlnocie, w ramach ktérej wyrastamy i w ktdrej zyciu uczestniczymy. Te
przekazywane nam opowiesci, mity, obyczaje i symbole religijne ksztaltuja nasze
wyobrazenia tego, co boskie i absolutne. Posréd wielu tradycji religijnych szczegol-
ne miejsce zajmuja te tradycje, ktore powoluja si¢ wprost na boskie objawienie - sa
to religie Bozego Stowa zapisanego w Swietych Ksiegach. Wedle przekazu tych
religii, Bog objawia si¢ czlowiekowi w ten sposdb, ze do niego przemawia. Mowi
ludziom, kim jest, a jednoczesnie wskazuje na to, jaki sposéb ludzkiej egzystencji
jest przez Niego oczekiwany, jaki za$ budzi Jego sprzeciw. Dotyczy to wszelkiej
dziatalnosci czlowieka, takze i tej, ktora wiaze si¢ z organizacja zycia politycznego.
Czlowiek zakorzeniony w danej tradycji religijnej w zasadzie wie — cho¢by nawet
byla to wiedza niejasna i nieuporzagdkowana - jak powinien postepowac, a takze,
jak powinien wyglada¢ ksztalt jego wspolnoty politycznej. Teologia uprawiana
zwnetrza okreslonej tradycji religijnej pozwala przedstawi¢ w usystematyzowanej
formie t¢ dang czy tez objawiong wiedze o Bogu oraz wynikajace z niej konse-
kwencje dla cztowieka i ludzkiej wspdlnoty.

Po drugie, Boga i sprawy boskie mozna poznawac i opisywaé w inny jeszcze
sposdb, mianowicie tak, jak nas tego nauczyli starozytni Grecy, ktérzy jezyk
religijnych opowiesci i mitéw zastapili filozofig. Poczawszy od pytania o arche
- o pierwsza przyczyne, podstawe, zasade, ktdra rzadzi swiatem - mamy do
czynienia z ciggiem prob przenikniecia ludzkim rozumem do samego rdzenia
rzeczywisto$ci. To, co nazywamy filozofig pierwsza - metafizyka, mozna by
réwnie dobrze nazwac teologia naturalng - docieraniem do tego, kim jest
w swej istocie Bdg, ale nie za posrednictwem danego i zapisanego w kulturze
przekazu, np. zawartosci Swietych Ksiag, lecz bezposrednio, za pomoca natural-
nego $wiatta rozumu. Takie podejscie moze jednak oznaczac i czgsto faktycznie

191




JAN
SWIAT= POLITYRA ZESZYTY SPOYECZNE) MYSLI KOSCIOtA

oznaczalo dystans i krytyczny stosunek do konkretnych form i tresci religijnych
obecnych w istniejagcej wspolnocie.

Przykladem i dowodem na to, ze taka naturalna teologia jest jak najbardziej
mozliwa, byli starozytni filozofowie: cho¢by Sokrates czy Platon. Cztery wieki
przed Chrystusem potrafili oni wzig¢ w nawias caly §wiat dwczesnych greckich
wierzen i mocg naturalnego rozumu odstoni¢ obraz Boga niezwykle bliski temu,
ktory znamy dzigki chrzedcijanskiemu Objawieniu.

To wlasnie Platon jest tym, kto pierwszy §wiadomie i konsekwentnie przedstawit
projekt teologii politycznej - byta to naturalna teologia polityczna, oparta nie na
Objawieniu, lecz na rozumnym wgladzie w metafizyczny fundament rzeczywisto-
$ci. Jak czytamy w X ksiedze Praw, §wiatem rzadzi Bog, bedacy nie tylko Sprawca
harmonii panujacej w kosmosie, o ktorej swiadczy ,,prawidtowos¢ ruchow gwiazd
i innych cial niebieskich” [Platon 1960: 590 [966¢]], ale rowniez Najwyzszym
Dobrem, posiadajacym wyrazne cechy osobowe: jego troska o ludzi pokazuje
i potwierdza, ze jest On ,,wolg zmierzajaca swiadomie do urzeczywistnienia dobra”
[Platon 1960: 590 [967a]]. Ludzie w swoich dzialaniach maja Boga nasladowac¢: ,kto
wiec takiej istocie, jak bog, chee stac si¢ mity, takim jak on sta¢ si¢ musi mozliwie
najbardziej” [Platon 1960: 590 [716¢-d]], a dotyczy to przede wszystkim tych,
ktérzy odpowiedzialni beda za tworzenie i utrzymywanie harmonii w ramach
wspolnoty politycznej — temu wlasnie odpowiada przedstawiona przez Platona
w jego Politei wizja idealnej wspdlnoty politycznej rzadzonej przez filozofow-
-straznikéw. Natomiast w zadnym wypadku nie powinien zajmowac si¢ polityka
i kierowa¢ panstwem ten, kto prawdziwej wiedzy o Bogu nie posiadl, ,,kto nie jest
pelen bozego ducha i o poznanie spraw boskich nie zabiega wcigz najusilniej”
[Platon 1960: 589 [966d]]. Trudno zaiste o pigkniejsza deklaracje w duchu najlepiej
pojetej teologii politycznej!

Starozytnym greckim filozofom teologia zawdziecza jednak co$ wiecej - to,
mianowicie, ze mogta si¢ ona w ogole pojawi¢. Chodzi o pojecie logosu - gr. stowo,
rozum - kluczowe dla mozliwosci racjonalnej refleksji nad rzeczywistoscia, ktore
pozwolilo wyj$¢ poza niejasne i nieokreslone przeczucie spraw boskich do teologii
rozumianej w sensie $cistym jako nauki o Bogu - jako systematyzujacej pracy
ludzkiego umystu, ktéry przyjmuje jako punkt wyjscia Objawienie i nastepnie
stara sie je zrozumie¢, tzn. odstoni¢ to, co w nim rozumne. Teologia - zglebia-
nie tajemnic boskich - jest mozliwa, poniewaz Logos przenika wszystko — jest
pomostem laczacym czlowieka z Bogiem, tym, co jest im wspdlne.
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Papiez Benedykt XVI w czasie swojego wykladu w Regensburgu (2006) zauwazyt,
ze spotkanie filozofii greckiej z Bozym Objawieniem, jakie otrzymal lud Izraela,
ktérego konkretnym wyrazem stala si¢ Septuaginta - tlumaczenie Starego
Testamentu na jezyk grecki, bylo szczegélnym znakiem Opatrznosci: ,waznym
krokiem w historii objawienia, ktéry doprowadzil do tego spotkania w sposob
decydujacy dla narodzin i rozpowszechnienia sie chrzescijanstwa” [Benedykt XVI
2017: 35]. W ten sposob ostateczne Objawienie Boga w Osobie Jezusa Chrystusa
— wcielonego Stowa-Logosu dokonato si¢ w swiecie, w ktérym, dzieki refleksji
greckich filozoféw, Logos dzialal juz wczesniej, przygotowujac niejako ludzi na
swoje przyjscie. Perspektywa prawdziwej teologii, prawdziwej nauki o Bogu
otworzyla sie w pelni dzigki przyjsciu na swiat Jezusa Chrystusa, ale udzial w tym
mieli - i nadal majg - réwniez mysliciele-filozofowie, ktérzy dzigki naturalnemu
$wiattu rozumu, bedacego réwniez forma objawienia boskiego Logosu, wypraco-
wali narzedzia racjonalnej refleksji teologicznej.

Co to dla nas oznacza? Przede wszystkim to, ze kazdy bez wyjatku czlowiek posia-
da podwdjny dostep do tego, co boskie. Mamy do czynienia niejako z podwoéjnym
objawieniem: tym zewnetrznym, ktore zawdzieczamy przekazowi naszej tradycji
i kultury, oraz wewnetrznym - danym nam bezposrednio za pomoca natural-
nego $wiatla, ktére o§wieca poszukiwania naszego umystu. Rodzi to, co prawda,
stale napigcie migedzy wiarg a rozumem, ale to podwdjne objawienie, w ktorym
uczestniczymy, nie musi wcale oznacza¢ konfliktu, lecz raczej mozliwo$¢ wzajem-
nej korekty danych ptynacych z obu Zrédel. Takg wlasnie nieustanng wzajemna
korekta powinna by¢ wlasciwie uprawiana teologia — nauka o Bogu, ktora faczy
i konfrontuje prawdy wiary z filozoficzng praca rozumu. Podobne przekonanie
mysliciele scholastyczni wyrazili zgrabng formula: philosophia ancilla theologiae
- filozofia stuzebnica teologii [Kant 2005: 189]".

Tam jednak, gdzie Bogu odmawia sie rozumnego oblicza, albo je marginalizuje,
teologia traci swdj sens. Stowa Tertuliana: credo, quia absurdum - wierze, ponie-
waz to absurdalne, czy pdzniejsza woluntarystyczna koncepcja Johna Dunsa Scota,
ktéra czynita z woli podstawowy atrybut Boga to przyklady — w ramach chrze-
$cijanstwa — zerwania lub ostabienia opartej o Logos wigzi cztowieka z Bogiem.

' Na czym w istocie polega owa stuzba filozoficznego rozumu wobec zglebiajacej dane
Objawienia teologii moze by¢ oczywiscie przedmiotem dalszej dysputy. Dwie przeciwstaw-
ne wersje odpowiedzi na to pytanie odnajdziemy u Kanta (cytujacego Christiana Wolffa):
»Mowi sie na przyklad o filozofii, ze jest ona stuzgcg teologii. (...) Ale z tego jeszcze nie
wynika, «czy idzie ona z pochodnia przed swa milo$ciwa pania, czy tez niesie tren jej sukni»”.
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Bog w swej istocie staje sie¢ wtedy niepoznawalny. Skrajnym przyktadem takiego
ujecia jest oczywiscie islam, wedle ktérego Bog, cho¢ méwi do czlowieka, to nie
przemawia do jego krytycznego rozumu, lecz wydaje polecenia, instrukcje, nadaje
prawo, ktore nalezy bezwzglednie i postusznie przestrzega¢. W ortodoksyjnym
islamie nie ma w tym sensie miejsca na teologie, bo nie ma w nim miejsca na
zaproszenie skierowane przez Boga do cztowieka, by ten za pomocg rozumu sam
zanurzal si¢ i zaglebial w Bozg istote. Powtorzmy: teologia jest mozliwa tylko
tam, gdzie u podstaw wiary i rozumu odnajdujemy jeden i ten sam Logos. Pieknie
wyraza to pierwsze zdanie encykliki Fides et ratio (1998): ,Wiara i rozum sg jak
dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy. Sam Bog
zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym
celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go i milujac - mogt
dotrzec takze do petnej prawdy o sobie” [Jan Pawel IT 2003: 1081].

Reasumujgc: W najszerszym ujeciu teologia moze by¢ teologia naturalna, czyli
po prostu metafizyka, filozofiag pierwsza, rozumna refleksja stawiajaca pytania
o fundamenty naszego $wiata, moze by¢ takze préba racjonalnego uporzadko-
wania przekazu, w ktory wierzg ludzie zwigzani jakims$ konkretnym religijnym
Objawieniem. Jednak o teologii w $cistym i najbardziej istotnym dla nas sensie,
o — nie boéjmy sie tego powiedzie¢ — prawdziwej teologii, mozemy méwic¢ dopiero
w ramach tradycji chrzescijanskiej, gdzie Bog, w ktdrego i ktéremu wierzymy,
objawia nam ostatecznie w swoim Synu, nie tylko to, ze jest Miloscia, ktora zapra-
sza nas do Bozej rodziny — wspolnoty dzieci bozych, ale réwniez, ze jako Logos
pragnie by¢ przez nas coraz lepiej i glebiej poznawany i rozumiany.

IT

Przejdzmy teraz do pytania o teologi¢ polityczng. Jej podstawa i zalozeniem jest
dostrzezenie $cistego zwigzku miedzy tym, jak rozumiemy naszego Boga oraz
tym, jak wyglada nasze zycie, w tym takze ksztalt naszej wspolnoty polityczne;j.
Obraz Boga i jego teologiczna wykladnia, ktéra ukazuje, na czym polega wzajemne
odniesienie Boga do czlowieka, ustanawia réwniez wzorzec wlasciwych relacji
miedzyludzkich, a tym samym odpowiadajacych im instytucji. Jak pisal Hegel
w swoich Wyktadach z filozofii religii: ,,nar6d, ktéry ma niewlasciwe pojecie Boga,
ma réowniez niedobre panstwo, niedobry rzad, niedobre prawa” [Hegel 2006: 245].

Mozna by tu poda¢ zapewne wiele ilustrujacych te teze przykltadéw rozmaitych
organizmow politycznych — poczawszy od czaséw starozytnych — w ktorych religia
i obecny w niej obraz Boga okreslaly ksztalt zycia ich spoleczenstw: panstwo
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ludu Izraela, wielonarodowe imperium rzymskie z Jowiszem stojacym na czele
panteonu bogdw, poszerzanym o bdstwa kolejnych podbijanych narodéw, panstwo
Aztekow i prowadzone przez nich ,,kwietne wojny”, na ktérych zdobywano jencow,
by z nich sktada¢ potem krwawe ofiary i wiele, wiele innych. Dla nas najistotniejsze
bedzie pytanie, jakie konsekwencje dla organizacji zycia wspdlnoty politycznej
moga wynikac z teologii, ktora nam jest bliska i ktora opiera sie na chrzescijaniskim
Objawieniu. Czy mozna z niego wyprowadzi¢ wzorzec dla wlasciwie uprawianej
polityki, na przyktad jakis konkretny ksztalt zgodnego z Objawieniem ustroju
panstwa? Ci, ktorzy na to licza, moga poczu¢ sie nieco rozczarowani.

Aby postawic¢ sprawe radykalnie, zapytajmy inaczej: czy wspdlnota chrzescijan,
Kosciol, w ogole musi mie¢ jakis stosunek do polityki, czy musi koniecznie posiadaé
jakas, cho¢by bardzo ogdlna wizje ustrojowa panstwa? Otdz, wydaje sie, ze nieko-
niecznie. Przede wszystkim, to, co specyficzne dla Kosciota i w nim najistotniejsze
dotyczy przeciez porzadku zbawienia, dla ktérego okreslone warunki historyczne
i polityczne tworzg jedynie zewnetrznag scenerig. Czy to w imperium rzymskim czy
w feudalnej monarchii, w panstwie totalitarnym czy w ,liberalno-demokratycz-
nym” - takim, w jakim dzi$ Zyjemy, czy tez wreszcie poza jakgkolwiek wspdlnota
polityczng, w kontemplacyjnym zakonie lub catkowitym osamotnieniu pustelnika,
wszedzie dokonuje si¢ i rozgrywa ten sam dramat mitosci Boga, oczekujacej na
osobistg odpowiedz kazdego konkretnego czlowieka. Méwiac wprost, polityka
wecale nie jest do zbawienia koniecznie potrzebna. Kosciot nadal moglby pozosta¢
Kosciotem, nawet gdyby sfere polityczng wyrzucil calkowicie poza obszar swego
zainteresowania i zamiast mysle¢, jak na nig wptywag, traktowat ja niczym $wiat
przyrody, jako co$, co jest po prostu dane i niezalezne od niego: cieszylby sie¢
dobra polityczng pogoda, kryl si¢ przed deszczem i meznie znosit polityczne kleski
zywiotowe. To, ze taka mozliwo$¢ nie jest li tylko teoretyczna, pokazuja pierwsze
trzy wieki chrzescijanstwa, zresztg okres jego najwiekszej dynamiki i rozkwitu.

Teza, ze $wiat polityki nie jest wlasciwg domeng Kosciota znajduje swoje mocne
uzasadnienie w Pismie Swietym. W Ewangeliach odnajdujemy dwie wypowiedzi
Jezusa odnoszace si¢ bezposrednio do tej kwestii:

- zapytany przez Pilata, czy jest krélem zydowskim, Jezus o§wiadcza: ,,Tak jestem
krolem”, dodajac jednak: ,, Krdlestwo moje nie jest z tego $wiata” (J 18, 33-36).

- wezedniej na pytanie faryzeuszy: ,,Czy wolno placi¢ podatek Cezarowi, czy nie?”,
pada odpowiedz: ,,Oddajcie wiec Cezarowi, to co nalezy do Cezara, a Bogu to,
co nalezy do Boga” (Mt 22, 15-22; Mk 12, 13-17; Lk 20, 20-26).
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Z powyzszych fragmentéw wynika zatem jednoznacznie odrebnos¢ wymiaru
religijnego oraz politycznego. Jaka jest jednak miedzy nimi relacja? Gdzie lezy
domena tego, co boskie a gdzie tego, co cesarskie? Czy mozna wytyczy¢ miedzy
nimi dokladng granice?

O nieprzekraczalnej granicy zadan wladzy politycznej méwi nam juz — wspoélne
Zydom i chrzeécijanom - pierwsze przykazanie Dekalogu: ,nie bedziesz miat
cudzych Bogéw obok mnie!” (Wj 20, 3). Gdy panstwo uzurpuje sobie prawo do
boskich prerogatyw, czlowiek wierzacy musi umie¢ powiedzie¢: ,,nie”. Ponadto
chrzescijanie - w przeciwienstwie do Zydéw — od samego poczatku wiedzieli,
ze ich krolestwo nie jest z tego Swiata, ze s3 obywatelami innej niebianskiej
ojczyzny, a zycie w ramach konkretnego panstwa i wymagania, ktore z tego faktu
plyna, nie maja dla nich ostatecznie wigzacego charakteru. Innymi stowy, ze
absolutnym punktem odniesienia nigdy nie bedzie dla nich rozkaz wiadzy, ani
nawet dobro ich wlasnej istniejacej wspdlnoty politycznej, lecz tylko objawiona
wola Boga.

Réwnoczesnie jednak w tekstach Nowego Testamentu nie znajdziemy wiele
wskazowek, jaki model panstwa chrzescijanin moéglby uzna¢ za swéj. Ogélne
twierdzenie z listu $w. Pawla do Rzymian (Rz 13, 1-7), ze wlasciwym zadaniem
wladzy panstwowej jest stanie na strazy bezpieczenstwa, sprawiedliwosci i pokoju
- czy tez, jak to nazwano po6zniej, bycie ,,mieczem sprawiedliwo$ci” — nie wykracza
przeciez poza filozoficzng sSwiadomos¢ dwczesnej epoki. Mozna by nawet powie-
dzie¢, ze chrzedcijaniska teologia polityczna wydaje si¢ mie¢ charakter apofatyczny
(negatywny), ze mowi nam, czego chrzedcijanin powinien w polityce unikac,
czemu powinien méwic ,,nie”, natomiast nie formuluje pozytywnych tresci, ktére
mialyby charakteryzowac polityczng wspolnote chrzescijan. To, czemu chrzesci-
janin w sprawach panstwa powinien powiedzie¢ swoje ,tak” pozostaje w swietle
danych objawienia nieokreslone i otwarte, tak jakby wypelnienie tego pustego
miejsca zostalo pozostawione tworczej wolnosci czlowieka wspartej naturalnym
swiattem ludzkiego rozumu. Potwierdzeniem tego niech beda stowa Papieza
Benedykta XVI, z mowy, ktéra wyglosit w Berlinie, w Bundestagu 22 wrzes-
nia 2011 r.: ,W przeciwienstwie do innych wielkich religii chrzescijanstwo nigdy
nie narzucalo panstwu i spoteczenstwu prawa objawionego, uregulowania prawne-
go, wywodzonego z objawienia. Odwotywato si¢ natomiast do natury i rozumu
jako prawdziwych zrodel prawa — odwolywato si¢ do zgody miedzy rozumem
obiektywnym a subiektywnym, do zgody, ktdéra jednak zaktada zakorzenienie obu
tych wymiaréw w stworczym Umysle Boga” [Benedykt XVI 2017: 130].
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Wyglada wiec na to, Ze nie da si¢ skonstruowa¢ rozbudowanej wizji chrzescijan-
skiej teologii politycznej, poniewaz ma ona charakter minimalny, apofatyczny.
Objawienie chrzescijaniskie pozostawia wystarczajaco duzo miejsce dla rozumnej
refleksji nad polityka i wrecz do niej zacheca. Wlasciwie rozumiana chrzedcijanska
teologia polityczna, wskazujac ostatecznie na fundamentalne znaczenie Bozego
Objawienie, w porzadku doczesnym skromnie ustepuje miejsca filozofii polityki.

I11

Tezie o skromnosci chrzedcijaniskiego podejscia do polityki, zdaje si¢ jednak
przeczy¢ fakt, ze przez ostatnie dwa tysigce lat w imi¢ i pod hastami chrzescijanski-
mi prowadzono bezwzgledna polityke, toczono wojny, zakltadano panstwa, insty-
tucje, powstawaly chrzescijanskie partie polityczne. Czy w takich przypadkach
nie mozna moéwic¢ rowniez o jakiej$ formie teologii politycznej? Zapewne tak, ale
chodzi tu juz jednak o zupelnie inne jej rozumienie. Jedli idea teologii politycznej
wyraza przekonanie, ze refleksja nad polityka musi uwzglednia¢ réwniez perspek-
tywe religijno-teologiczna, pozostaje zawsze kwestia, w jaki sposob sie to robi
i ktéry punkt widzenia: polityczny czy religijno-teologiczny jest tutaj wazniejszy?
Zwiazek tego, co religijne i teologiczne z tym, co polityczne moze by¢ bowiem
dwojaki, w zaleznosci od tego, ktora perspektywa faktycznie dominuje. Chodzi
o to, co tak naprawde jest tutaj absolutne: czy wspolnota polityczna czy religijna?
Co tu ostatecznie jest najwazniejszym wymiarem obcowania z boskoscia?

Moéwilismy do tej pory o teologii politycznej, ktora zainteresowana byla tym,
jakie konsekwencje dla polityki da si¢ wyczyta¢ z tresci Objawienia. Natomiast
teologia polityczna w drugim, odmiennym znaczeniu to taka, ktéra stuzy polity-
ce i podporzadkowana zostaje jej celom. To polityka, a $cislej mowiac doczesna
wiadza, okazuje si¢ w takim ujeciu tym, co absolutne - bogiem. Bogiem, ktory
pilnie potrzebuje odpowiedniej teologii i zatrudnia do tego celu swoich wtasnych
teologow.

Od najstarszych bowiem czaséw dobrze wiadomo, jak wazne dla sprawowania
wladzy i podejmowania réznych dziatan politycznych jest uzyskanie religijnego
wsparcia. Pisal o tym Platon i Cyceron, a w czasach nowozytnych Machiavelli. Na
tej samej zasadzie calkowitego podporzadkowania panstwu opierata si¢ idea religii
obywatelskiej zaproponowana przez Rousseau. Siegajac do nowszych przykladow,
mozna wskaza¢ pewne nurty teologii wyzwolenia, ktére usitowaty wykorzysta¢
ewangeliczne przeslanie dla uzasadnienia polityki marksistowskiej rewolucji.
Stad wzial si¢ stynny wizerunek Chrystusa z karabinem. I moze jeszcze przykiad
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zupelnie aktualny: problem uchodzcéw szturmujacych Europe, i sytuacja, w ktorej
stowa Jezusa: ,,bylem przybyszem, a nie przyjeliscie Mnie” (Mt 24, 43) bywaja
uzywane jako narzedzie politycznego szantazu wobec niezbyt ,,otwartych” krajow
europejskich.

Do tego wlasnie nurtu myslenia mozemy réwniez zaliczy¢ Carla Schmitta, ktory
wprowadzajac pojecie teologii politycznej mial na wzgledzie to drugie rozumienie
zwigzkow polityki i teologii. Byt on $wigcie przekonany, ze wszystko ostatecznie
jest polityczne, ze to polityka jest najwazniejsza i to ona przenika i podporzad-
kowuje sobie wszystkie inne sfery ludzkiego zycia. Przy takim podejsciu, gdzie
polityka odstania swoje absolutne i totalne aspiracje nawet idea Tréjcy Swietej
moze zosta¢ politycznie wykorzystana i zinstrumentalizowana. Z tego wzgledu,
chociaz warto czyta¢ Schmitta, by uczy¢ sie od niego, jak wazne jest w polityce
myslenie, ktére polega na zdolnosci rozpoznawania wrogéw naszej wspolnoty,
dobrze mie¢ réwnoczesnie swiadomos¢, ze twierdzenie jakoby polityczny punkt
widzenia byl punktem widzenia absolutnym i najwazniejszym, nalezy postrzegac
jako wyjatkowo niebezpieczne uproszczenie.
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