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Nowoczesna tozsamosé narodowa budowana
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(przypadek czeski)'

Modern National Identity Built on the Secularized Religious Tradition
(the Czech Case)

Abstrakt: Celem niniejszego artykulu jest ukazanie fenomenu gwattownego
spadku w krétkim czasie religijnosci narodu czeskiego, ktory stanowi — zdaniem
autora - odosobniony przypadek w Europie Srodkowo-Wschodniej. Autor tekstu
analizujac to zjawisko w szczegdlnosci zwraca uwage na zlaicyzowang tradycje
husycka i tradycje czeskiego antykatolicyzmu, ktore mialy i nadal majg istotne
znaczenie w procesie ksztaltowania czeskiej tozsamos$ci narodowe;j.
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Abstract: The aim of this article is to show the phenomenon of a sudden drop,
in a short period of time, in religiousness of the Czech nation, which constitutes
- according to the Author - an isolated case in Central and Eastern Europe. By
analyzing this phenomenon, the Author pays particular attention to the secula-
rized Hussite tradition and the tradition of the Czech anti-Catholicism, which
have been and still are of key importance for the process of shaping the Czech
national identity.
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Zupelnie odosobniony przypadek w Europie Srodkowo-Wschodniej jesli chodzi
o znaczenie religii w sferze publicznej stanowia Czesi, uznawani za najbardziej
zlaicyzowany nardd wspolczesnej Europy, czy nawet swiata. Wedlug spisu
powszechnego z 2011 r. w Republice Czeskiej jedynie 20,8% mieszkancow
zadeklarowalo si¢ jako osoby wierzace (w 2001 r. - 32,2%, w 1991 r. - 43,9%,
w 1950 - 93,9%). W 2011 r. zdecydowang wigkszo$¢ stanowili czlonkowie Kosciota
rzymskokatolickiego — 10,4% ogétu populacji, pozostale wyznania odgrywaty
marginalng role. Dla poréwnania: w 1991 r. do Kosciota rzymskokatolickiego
przyznawalo sie 39% populacji, a w 1950 r. — az 76,4% (w 1921 - 76,3%, w 1913 -
96,5%!). W 2011 r. brak wyznania zadeklarowalo 34,5% mieszkancéw Republiki
Czeskiej, a az 44,7% odmowilo odpowiedzi na pytanie o swoja religijnosc.

Nalezy przy tym zauwazy¢, ze najwigkszy odsetek osob wierzacych zamiesz-
kuje Morawy i Slask (ok. 25-30%), zwlaszcza pogranicze morawsko-stowackie.
Z drugiej strony - najwiekszy odsetek niewierzacych odnotowano w przypadku
ziem czeskich (zachodnia i pétnocno-zachodnia cze$é¢ kraju - zob. rys. 1) [Cesky
statisticky arad].

Rys. 1. Odsetek 0s6b wierzacych w poszczegdlnych regionach Republiki Czeskiej (2011)
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Zrédlo: Cesky statisticky ufad, NdboZenskd vira obyvatel podle vysledki: S¢itdni Lidu,
Praha 2014 (www.czs0.cz)
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Deklaracje religijnosci sg §cisle skorelowane z deklarowang narodowoscia obywateli
Rep. Czeskiej. I tak najwyzszy odsetek 0osob wierzacych wystepuje wéréd Polakow
- 56,9%, Slazakow - 47,4%, Stowakéw — 40,2%, Rosjan - 40,1%, Morawian - 39,9%.
Najnizszy z kolei wéréd Wietnamczykéw - 8,7% i Czechéw - 22,6%.

Tak gwaltowny spadek w krotkim czasie liczby oséb deklarujacych jakiekolwiek
wyznanie jest bezprecedensowy w skali Europy Srodkowo-Wschodniej, a wrecz
$wiata. Paul Froese zauwaza, ze w poréwnaniu ze Stowacja, Wegrami i Polska
- w latach 1970-2000 spadek religijnosci odnotowuje si¢ jedynie w Czechach
(Republice Czeskiej), podczas gdy w pozostatych krajach Europy Srodkowej mamy
do czynienia z mniej lub bardziej dynamicznym wzrostem. Wspomniany autor
twierdzi, ze niezwykle trudno wyjasni¢ 6w fenomen uciekajac si¢ do klasycznych
teorii z zakresu socjologii religii, albowiem przypadek czeski jest wyjatkowo zlozo-
ny. W kazdym razie nie jest go w stanie wyjasni¢ teoria modernizacji spolecznej
[Froese 2005: 271]. Przyjrzyjmy sie temu fenomenowi, zwracajac uwage na zlaicy-
zowang tradycje husycka i pewne tradycje czeskiego antykatolicyzmu.

Czeski antykatolicyzm: jego przyczyny i manifestacje

Powszechnie uwaza sig, ze po pacyfikacji ruchu husyckiego w XV w. religia
nie odgrywata wsréd Czechéw znaczacej roli w procesie narodowotwoérczym?.
W wyniku przymusowej akcji rekatolicyzacyjnej prowadzonej na zlecenie wladz
austriackich (gléwnie przez jezuitéw) od XVII w., znaczna czgs¢ Czechow trakto-
wala swoj katolicyzm jedynie w kategoriach statystycznych, formalnych. Po czesci
byt on wyrazem pewnego konformizmu, stanowiac rodzaj wymuszonej lojalno$ci

2 'W okresie wojen husyckich w 6wczesnej swiadomosci spolecznej doszlo, zdaniem Jozefa
Chlebowczyka, do powstania ,,stereotypdw ryczattowo identyfikujacych ogét Czechow badz
jako «kacerzy» [heretykow — przyp. R. Z.], czy tez jako «wybrancéw Chrystusa» («wojow-
nikéw bozych»). W pierwszym i drugim wypadku okredlenia te rozsadzaly spoteczny
zakres dotychczasowego poczucia przynaleznosci panstwowo-narodowej i utozsamiaty je
z $wiadomoscia przynaleznosci do ogotu wspdtwyznawcow (w oczach husyty Czech-katolik
przestawal by¢ wspotziomkiem, rodakiem)”. J. Chlebowczyk, Procesy narodowotwdércze we
wschodniej Europie Srodkowej w dobie kapitalizmu, Warszawa-Krakéw 1975, s. 66. Zob.
takze: F. Smahel, Svdz viry a ,jazyka” v husitskych Cechdch, ,Dé&jiny a soucasnost” 1968
nr 8. Maria Bobrownicka podkresla jednak, ze w poczatkowym okresie swojego istnienia,
husytyzm byl wylacznie ruchem religijnym, w ktérym ,,Niemcy wespdt z Czechami staja
po jednej lub drugiej stronie religijnego sporu”. Dopiero w pdzniejszym okresie, zwlaszcza
w wieku XIX i XX mialo miejsce wykluczenie Niemcow z tej tradycji i ,nierozerwalne sprze-
gniecie” ethosu i etnosu, skutkujace narodzinami narodowego mesjanizmu. Husytyzm stat
sie w zwigzku z tym przede wszystkim lub prawie wylacznie klasycznym ruchem antyfeu-
dalnym i antyniemieckim. M. Bobrownicka, Pogranicza w centrum Europy. Slavica, Krakow
2003, s. 34, 56.
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wzgledem Habsburgow. Deklaracja wyznania katolickiego byta w tamtym czasie
warunkiem sine qua non kariery w administracji publicznej, wojsku, policji itp.
Katolicyzm byl jednakowoz przez trzy wieki symbolem politycznej opresji, w jakiej
znalezli sie Czesi w XVII w. wskutek przegranej konfrontacji polityczno-religijne;j’.
(Nie byl w stanie zmieni¢ tego nawet fakt, ze w okresie baroku i w pierwszej fazie
XIX-wiecznego ,,odrodzenia narodowego” czeskie duchowienstwo katolickie
bylo silnie zaangazowane w proces narodowego ,przebudzenia”; znamienne,
ze w pozniejszym okresie §wiadomie skazano na zapomnienie bogaty dorobek
katolickiej historiografii czeskiej) [szerzej Kifen 1992: 163-164].

Dlatego tez fatwiej zrozumie¢, dlaczego w 1918 r. na fali nacjonalistycznych emociji
zwiazanych z upadkiem Austro-Wegier i budowg zrebéw wilasnego panstwa,
ofiarami eksceséw réznych nacjonalistycznych bojowek byly katolickie symbole
religijne. Od 1918 r. w Czechach* (w zdecydowanie mniejszym stopniu na Morawie
i Slasku) odnotowano tysigce przypadkéw zniszczenia pomnikéw religijnych -
gléwnie figur Matki Boskiej oraz §w. Jana Nepomucena, a takze demonstracyjnego
usuwania krzyzy ze szkol i urzedéw publicznych. Ofiarami licznych werbalnych
i fizycznych atakow stawali sie ksieza katoliccy, ktorzy - jak stwierdza Ludvik
Nemec - czgsto obawiali si¢ wowczas opuszcza¢ budynki koscielne i przebywac
w miejscach publicznych. Najbardziej ,,spektakularnym” aktem protestu przeciw-
ko obecnosci w przestrzeni publicznej symboli religii katolickiej bylo zniszczenie

* Tuz przed wybuchem wojny trzydziestoletniej czescy protestanci stanowiacy ok. 80% spote-
czenstwa cieszyli si¢ wolno$cia wyznawania swojej religii, zagwarantowang przez cesarza
Rudolfa ITw 1609 r. Zdenék L. Suda stwierdza, ze gdyby nie akcja rekatolicyzacyjna, historia
ziem czeskich potoczylaby sie w zupelnie innym kierunku. Jego zdaniem sytuacja, w ktorej
zaréwno Czesi, jak i Niemcy mieszkajacy na ziemiach czeskich byli podzieleni wyznaniowo
na katolikow (przewaga Niemcow) i protestantow (przewaga Czechdw), stanowita idealny
punkt wyjscia do budowy pluralistycznego porzadku politycznego i nowoczesnej demokra-
cji. Czechy mialy wowczas szanse stac sie, jego zdaniem, drugg Szwajcaria. Zob. Z. L. Suda,
The Curious Side of Modern Czech Nationalism, ,,Czech Sociological Review” 2001, nr 2,
s.229-230.

W jezyku polskim na ogét uzywa si¢ nazwy ,,Czechy” na okre$lenie panstwa (Republika
Czeska) lub ziem historycznie zwiazanych z Korong $w. Wactawa (Czechy wlasciwe, Morawa,
Slask, przez pewien czas takze Luzyce). Tymczasem na gruncie jezyka czeskiego istnieje
bardzo wazne dla tozsamosci kulturowej i politycznej mieszkancéw panstwa czeskiego
rozréznienie na: Cesko i Cechy. Termin Cesko (czyt. Czesko) wystepuje w nim jako nazwa
panistwa (Cesk4 republika) obejmujacego _wspomniane trzy regiony historyczne (Czechy,
Morawe i cze$¢ Slaska). Natomiast termin Cechy (czyt. Czechy) stuzy wylacznie na oznacze-
nie regionu historycznego. W jezyku polskim zazwyczaj, jak juz wspomniatem, nie zauwaza
sie tego ,niuansu”, i ku niezadowoleniu Morawian oraz Slazakéw uzywa sie nazwy ,,Czechy”
na okreslenie i paiistwa, i regionu historycznego (co jest w oczywisty sposdb nielogiczne).
Poprawnie jest bowiem uzywac w stosunku do panstwa nazwy ,Republika Czeska”.

4
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jesienig 1918 r. XVII-wiecznej figury Marii Panny w Pradze [Nemec 1955: 124;
Derdowska 2006: 25-20]. Wydarzenie to skad ingd stusznie urosto wkrétce do
rangi symbolu, rodzacego do dnia dzisiejszego duze kontrowersje zaréwno wsréd
Czechow, jak i posréd Stowakow. Stalo sie symbolem, ktéry inaczej odczytywany
byl w Czechach, inaczej na Stowacji. Na ziemiach slowackich zburzenie figury
Marii Panny na Staroméstském nameésti (Rynek Starego Miasta) w Pradze przez
wiele lat byto koronnym dowodem na czeski ateizm, masonskie wptywy i drapiez-
ny antykatolicyzm. Nacjonalisci stowaccy czgsto przywotywali te scene, chcac
przestrzec Stowakéw przed zgubnym wplywem czeskiej kultury i polityki. Z kolei
wsroéd Czechéw rozpowszechniona byla interpretacja mowiaca, ze figura Marii
Panny zostala zbudowana dla uczczenia zwyciestwa koalicji katolickiej w bitwie
na Bialej Gérze (1620) nad czeskimi protestantami. Tym samym odczytywana
byla ona jako symbol upokorzenia. W rzeczywistosci figure te ufundowano
na pamiatke obrony miasta przed Szwedami w czasie wojny 30-letniej. Po raz
pierwszy postulat usuniecia figury zgtoszono w potowie XIX w. Interesujace, ze
inicjatywy zmierzajace do restauracji figury nadal napotykaja w Pradze na liczne
trudnosci i nieche¢ wtadz [szerzej: Hora 2008: 25-30].

Znamienne, Ze na poczatku istnienia panstwa czechostowackiego, skrajnie réznie
definiowano miejsce katolicyzmu w narodowej tozsamosci Czechéw i Stowakow.
Dla Czechéw mial on by¢ symbolem zniewolenia, a antykatolicyzm - przezwycie-
zonej opresji politycznej. Z kolei na Stowacji katolicyzm, mimo, Ze niemata czes¢
Stowakéw bylta wyznania protestanckiego, coraz wyrazniej jawil si¢ jako integralna
cze$¢ stowackiej tozsamosci narodowej, co wida¢ byto wyraznie zwlaszcza w latach
30. XX w., a zwlaszcza w okresie tzw. Panistwa Stowackiego, na czele ktérego stanat
katolicki duchowny ks. Jozef Tiso. Wydaje sie, ze wydarzenie to (secesja Stowacji
i powstanie wrogiego Czechom panstwa rzadzonego przez katolickiego ksiedza)
ostatecznie przypieczetowato i umocnito w Czechach nieche¢ do katolicyzmu. Po
raz kolejny bowiem okazal sie on by¢ - w przekonaniu wielu Czechéw - sprzy-
mierzencem sil politycznych wrogich narodowi czeskiemu®. Mozna bez obaw

> 'W 1989 r. na fali ,aksamitnej rewolucji”, Kosciotowi katolickiemu udato si¢ uzyskac¢ zaufanie
relatywnie sporej, jak na warunki czeskie, czesci spolteczenstwa. Bylo to zwiazane z faktem
antykomunistycznej dzialalnosci wielu katolikéw, duchownych i $wieckich, w tym ze
$cistym wspoldzialaniem katolikéw z ta czescig opozycji antykomunistycznej, ktéra nie
ukrywala swojej agnostyckiej i areligijnej postawy, a nawet niecheci wobec katolicyzmu.
Niestety, zauwaza Paul Froese, 6w kapital zaufania zostal szybko roztrwoniony w potycz-
kach rzgdowo-koscielnych o restytucje mienia koscielnego, w ktdrych hierarchia koscielna
domagatla sie nie tylko zwrotu znacjonalizowanych budynkéw sakralnych (co bylo zrozu-
miale, cho¢ koscig niezgody stalo si¢ prawo wiasnosci katedry sw. Wita na Hradczanach,
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postawic teze, ze kwestia religijna byta kwestig kluczowa w procesie formowania
sie nowoczesnej tozsamosci narodowej obydwu narodéw.

Znaczgca czg$¢ czeskich dzialaczy narodowych wywodzila si¢ ze srodowisk prote-
stanckich oraz antyklerykalnych kregéw obecnych w samym Kosciele katolickim. Tuz
po ogloszeniu przez Czechostowacje niepodleglosci nastroje antykatolickie i antykle-
rykalne siegnety apogeum. Symbolem czeskiego nacjonalizmu w tamtym czasie byto
politycznie bardzo nosne hasto ,,Precz z Rzymem!” (Pry¢ od Rima), gloszone przez ruch
o tej samej nazwie ukonstytuowany w 1918 r. W 500. rocznice antyczeskiej wyprawy
krzyzowej ogloszonej przez Marcina V, dnia 1.03.1920 r. Czeskobraterski Kosciot
Ewangelicki (ktéry w zamysle 6wczesnych elit politycznych miat sta¢ sie kosciotem
narodowym, odbierajac wiernych Kosciolowi katolickiemu), Kosciét czechostowacki
(husycki) i wolnomygliciele podali do publicznej wiadomosci nastepujaca, bardzo
znamienng deklaracje: ,,Po pieciu wiekach burzliwej historii, kiedy to Rzym zawsze
odgrywal role destrukcyjng, nasze pokolenie wolnych Czechéw musi zrzucic z siebie
jarzmo Kosciola katolickiego, ktore kiedys nalozono nam silg. Skonczmy ze stowem
«katolicyzm»! Po etapie dezaustryzacji musi nastapic¢ etap deromanizacji!™.

Zlaicyzowany i ,,upanstwowiony” husytyzm

W XIX i XX w., w ramach tzw. sporu o znaczenie czeskich dziejow (Spor o smysl
Ceskych déjin), owszem, bardzo mocno nawigzywano do tradycji husyckich, jednak
zostala ona w duzej mierze wyzuta, wydrazona z tresci religijnych, zsekularyzo-
wana i ,,upanstwowiona”. Akcentowano przede wszystkim jej wymiar kulturowo-
-ideowy i polityczny: antyniemieckos$¢’, antycesarsko$¢, antyfeudalizm i antypa-

ktdra praski sad poczatkowo przyznat Kosciotowi, ale po odwotaniu sie od tej decyzji wladz
panstwowych, Sad Najwyzszy uznal jg za wlasnos¢ ogélnonarodows i dopiero w 2008 r.
wladzom ko$cielnym i pafistwowym udalo si¢ osiagnaé kompromis w tej sprawie), ale takze
innych posiadtosci, w tym: laséw, pdl uprawnych, browardw itp. Ponadto Kosciot katolicki
znoéw zaczeto otwarcie krytykowac za postawe czesci stowackich biskupéw, ktorzy otwarcie
sympatyzowali ze sfowackimi nacjonalistami domagajacymi sie¢ uniezaleznienia Stowacji
od Pragi. P. Froese, dz. cyt., s. 279.

¢ Cyt. za: M.-E. Ducreux, Tozsamos¢ Czechow - pomiedzy katolicyzmem a protestantyzmem,
w: Historia Europy Srodkowo-Wschodniej, t. 2, red. J. Ktoczowski, Lublin 2000, s. 200-201.
W swojej ksigzce — manifescie narodowym pt. Swiatowa revolucja (1925) pisze m.in.:
»Odcig¢ si¢ od Rzymu, ale w duchu i naprawde, nie tylko wedlug litery, ale przezwyciezy¢
Rzym kazdy musi w sobie”. Cyt. za: W. Nawrocki, ,Kwestia czeska™ tozsamos¢ narodowa,
literatura i polityka. Szkice i uwagi, Piotrkéw Trybunalski 2000, s. 170. Interesujacy zbidr
artykulow nt. przyczyn i przebiegu sekularyzacji ziem czeskich zob. Sekularizace ceskych
zemi v letech 1848-1914, red. L. Fasora, J. Hanus, J. Malif, Brno 2007.

7 Antyniemiecki wymiar husytyzmu byt szczegdlnie eksploatowany politycznie w wiekach
XIXiXX na fali politycznej, kulturalnej i gospodarczej emancypacji Czechéw spod ,,jarzma
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pieskos$¢ [Bobrownicka 2003: 16-17; Radl 1944: 65-67]. Masowy protest przeciwko
karze $mierci, jaka wymierzono ks. Janowi Husowi, jednoczacy rzekomo wszystkie
warstwy narodu czeskiego (czasem wspominano o narodzie czechostowackim),
mial stac si¢ symbolem politycznej dojrzalosci i narodowej samoswiadomosci
Czechow w okresie Sredniowiecza. Rewolucja husycka stanowi¢ miala ponadto
dowdd na niezwykly heroizm narodu czeskiego (sami przeciw wszystkim?®), ale
takze na postepowo$¢ narodu czeskiego. Masowy udzial w rewolucji husyckiej
z jej demokratycznymi postulatami mial by¢ niejako zapowiedzig reformaciji
i rewolucji francuskiej (ruch husycki o ponad 100 lat ,wyprzedzit” ruch luteran-
ski i o cztery wieki rewolucje we Francji) [Malia 2008: 45-66], co wielokrotnie
przypominatl prezydent Tomas$ G. Masaryk®, porzuciwszy zreszta katolicyzm dla
kalwinizmu w czeskobraterskim wydaniu'®. Wyznacza ona (rewolucja husycka),

niemieckich kolonistéw”. Jednym z najbardziej znaczacych symboli opresji ze strony
Niemcow stala si¢ mocno zmitologizowana narracja nt. bitwy na Bialej Gorze z 1620 r. De
facto miala ona charakter czysto religijno-§wiatopogladowej, po czesci takze spoteczno-
-ekonomicznej konfrontacji, w ktérej po obydwu stronach barykady méwiono po niemiecku
ipo czesku. Tymczasem urosta ona w wieku XIX do rangi czeskiego oporu antyniemieckiego.

8 Jan Patocka pisze: ,,Czesi walczyli przeszlo dziesie¢ lat przeciw czterem krucjatom, przy
niezliczonych ofiarach i z najwyzszym poswieceniem (...). Narody prawdopodobnie zyja dla
takich wlasnie okreséw najwyzszego napigcia i ofiary; by¢ moze wyjasnia to ich fanatyzm
i pogarde dla $mierci”. Nastepnie dodaje, ze ,,Czechy oddaly sie i ofiarowaly catkowicie
mysli o absolutnym, moralno-duchowym pojmowaniu chrzesécijanstwa jako «ascezy posroéd
$wiata»”. J. Patocka, Kim sg Czesi?, Krakéw 1997, s. 38.

° Poglady Masaryka na religie wydaja sie bardzo interesujgce i zdecydowanie przeczg stereotypo-
wi niechetnego wobec religii Czecha. Alan Woolfolk pisze, ze przez dtugi czas T. G. Masaryk
wiodt ,przyktadny katolicki zywot”, a jego przemyslenia na temat znaczenia religii dla Zycia
spotecznego istotnie wptywaly na ideologiczny ksztalt panstwa czechostowackiego. Uwazat on,
ze ,narodowo$¢ nie moze uciec od moralnej i religijnej definicji”, nowoczesne panstwo rozpo-
znawal jako ,instytucje etyczng’, wymagajaca wsparcia ze strony religii. Kluczowe pozostawato
jedynie pytanie, jakiej religii? Masaryk wyraznie dawal pierwszenstwo protestantyzmowi przed
katolicyzmem. Uwazal on, ze czeska reformacja i ruch husycki stanowity pierwotnie przejaw
typowo religijnej manifestacji, do ktorej element narodowej tozsamosci czeskiej zostal dopie-
ro dofgczony. Zdaniem Masaryka polemizujacego ze znanym czeskim historykiem Josefem
Pekarem, czesko$¢ niejako ,wradza sie” w owa tradycje, w kazdym razie $redniowiecznej
reformacji nie nalezy interpretowa¢ w kategoriach narodowego przebudzenia. Taka inter-
pretacja pozwala — zauwazmy — rozpoznawacé czeska reformacje jako fenomen ogélnoludzki,
humanistyczny, nieredukowalny do interesu konkretnej grupy etnicznej czy narodu. Masaryk
uznajac wyzszo$¢ protestantyzmu nad prawostawiem i katolicyzmem (jesli idzie o wplyw religii
na polityczng odpowiedzialno$¢), a w ramach protestantyzmu — wyzszo$¢ kalwinizmu nad
luteranizmem, wielokrotnie podkreslat wage religii dla sprawnego funkcjonowania panstwa.
Zob. A. Woolfolk, Introduction, w: Constructive Sociological Theory: The Forgotten Legacy of
Thomas G. Masaryk, red. A. Woolfolk, J. Imber, New Brunswick 1994, s. 1-45.

1 P, Wandycz, Mity, stereotypy i kompleksy w dziejach Europy Srodkowo-Wschodniej,
w: Europa Srodkowa - nowy wymiar dziedzictwa, red. J. Purchla, Krakéw 2002, s. 36;
W. Nawrocki, ,,Kwestia czeska™ tozsamos¢ narodowa, literatura i polityka. Szkice i uwagi,
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w przekonaniu bardzo wpltywowego historyka i filozofa Frantiska Palackiego
(nauczyciela i mistrza T. G. Masaryka), poczatek nowozytnej demokracji i walki
o prawa czlowieka, a takze wyzwolenia spod wplywéw niemieckich [Ducreux
2000: 188]. Dzigki husytyzmowi Czesi znalez¢ si¢ mieli w gtéwnym nurcie europej-
skiej historii [Wandycz 2003: 213].

Nie mozna jednak nie zauwazy¢, ze w latach 20. i 30. ub. wieku w Czechostowacji
toczyta si¢ bardzo ozywiona debata na temat znaczenia husytyzmu dla czeskiej
(i czechoslowackiej) tozsamosci narodowej i politycznej, w ktéorej do gtosu docho-
dzili réwniez zdeklarowani przeciwnicy uznania symboli husyckich za element
narodowo-panstwowej tradycji. Niemala czg¢s¢ czeskich, a zwlaszcza morawskich
i slaskich katolikow uwazata Husa za heretyka i przez to odmawiata mu prawa
do symbolicznego ,reprezentowania” narodu czeskiego. Ponadto podnoszono
skadinad stuszny argument, Ze propagowanie tradycji husyckiej we wspolnym
czesko-stowackim panstwie musi skutkowac¢ niechecia stowackich wspotobywateli
wychowanych w tradycji katolickiej. Nie mozna - twierdzili przeciwnicy ,,politycz-
nego husytyzmu” - zintegrowa¢ obydwu narodéw na bazie tak kontrowersyjnej
tradycji. W zamian postulowano uznanie katolicyzmu, odpowiednio ,,oczysz-
czonego” z politycznych nalecialosci i zwiazkéw z Austria, za religie laczaca
Czechéw i Stowakow (postulat ten gloszony byl glownie przez Czechostowacka
Partie Ludowg pod przywédztwem ks. Jana Sramka, ktéry prébowal pogodzi¢
idee ,,chrzescijanskiego socjalizmu” z katolicka moralnoscia).

W Czechach, na Morawach i na Slasku rozegrata sie w okresie miedzywojennym,
zauwaza Cynthia J. Paces, swoista ,wojna kulturowa”. Starli si¢ w niej przedstawi-
ciele establishmentu czeskiego, forsujacego husytyzm jako symbol panistwa i narodu
czeskiego oraz zwolennicy pozostania przy ,,odnowionej” tradycji katolickiej. Jedni
patronowali patriotycznym manifestacjom odbywajacym si¢ tradycyjnie u stop
pomnika Jana Husa (wzniesionego w 1915 r., na poczatku I wojny swiatowej),
drudzy domagali si¢ jego usuniecia z rynku, na ktérym niegdy$ stata zburzona
w listopadzie 1918 r. przez demonstrantéw figura Marii Panny. (Obydwa pomniki
staly naprzeciwko siebie przez cztery lata, w jednym z najbardziej znaczacych miejsc
Pragi, $wietnie ilustrujac tym samym tozsamosciowe rozterki i dylematy Czechow
tamtego okresul!).

Piotrkéw Trybunalski 2000, s. 168-169. Zob. takze interesujacg wypowiedz w ramach tzw.
sporu o sens czeskich dziejow: J. Jares, Je otdzka ceska otdzkou ndbozenskou?, w: Spor o smysl
Ceskych déjin 1895-1938, oprac. M. Havelka, Praha 1995, s. 387-432. Zob. takze: J. Patocka,
Kim sg Czesi?, Krakow 1997, s. 19 - ,reformacja jest dlugiem Zachodu wobec Czech”.
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W calym kraju rozgorzala ,wojna pomnikowa” [szerzej: Judson, Rezenblit 2005:
108-123], w ktorej o miejsce w zbiorowej pamieci Czechéw, rywalizowali dwaj
wielcy Janowie: Jan Hus oraz Jan Nepomucen''. Zwolennicy ,,odnowione;j” trady-
cji katolickiej i przeciwnicy ideologii husyckiej, podjeli probe zastapienia Husa
postacia Jana Nepomucena (takze meczennika) jako ,,alternatywnego” czeskiego
bohatera narodowego. Obroncy tradycji husyckiej reagowali nierzadko aktami
wandalizmu, niszczgc bardzo liczne w Czechach, na Morawie i na Slqsku pomni-
ki tego $wietego. W 1923 r. zorganizowano w Pradze wielka narodowo-religijna
uroczysto$¢ upamietniajaca tego czeskiego Swietego, ktora zaciekle atakowali
i starali si¢ zakloci¢ zwlaszcza czescy socjaldemokracji, komunisci i narodowi
socjalisci. W publicznych dyskusjach stawiano Husowi zarzut, ze nie tylko byt
heretykiem, ale takze prekursorem... germanizacji ziem czeskich, jako ze — twier-
dzono - protestantyzm ma swoje zrodla w kulturze niemieckiej [Paces 1999: 420].

Wydaje si¢, ze w ostatecznym rozrachunku posta¢ Jana Husa przestonita Jana
Nepomucena. Czescig oficjalnej ideologii panstwowej, a takze narodowej tozsa-
mosci staly sie idealy gloszone przez Jana Husa. Zaréwno w wypowiedziach
prezydenta Masaryka, jak i nawigzujgcego otwarcie do jego filozofii - wysta-
pieniach Véclava Havla i wielu innych czeskich politykéw i intelektualistow,
zauwazy¢ mozna wiele odniesien do idealéw gloszonych przez Husa'?, a takze

!I' Byta to kolejna odstona wielowiekowej rywalizacji przedstawien obydwu historycznych postaci
(w ramach rekatolicyzacji na ziemiach czeskich ,zaroilo si¢” od Nepomucendw oraz architek-
tury barokowej majacej swym pieknem przekonywaé Czechéw do katolicyzmu). Posta¢ Jana
Nepomucena pod wieloma wzgledami przypominala posta¢ Jana Husa. Nepomucen, podobnie
jak Hus, poniést smier¢ w imie ideatéw, wskutek sprzeciwu okazanego wladzy. Nepomucen zostat
wrzucony z Mostu Karola do Wettawy, za§ Hus zostal spalony na stosie. Nota bene artystyczne
przedstawienia obydwu postaci cechowato duze podobienstwo: ,,obydwaj byli podobnej postury,
nosili brode i mieli smutne oczy z nadziejg spogladajace w kierunku lepszego $wiata, ktory
dopiero mial nasta¢”. C. J. Paces, ,,The Czech Nation Must Be Catholic!”. An Alternative Version
of Czech Nationalism During the First Republic, ,,Nationalities Papers” 1999, nr 3, s. 416-418.
Na fladze i godle Prezydenta Republiki Czeskiej (wczesniej Czechostowacji) widnieje stynne
zawolanie Jana Husa: Pravda vitézi! (Prawda zwyciezy). Ponadto dzien 6 lipca — data $mierci
Jana Husa, stanowi oficjalne $wigto pafistwowe w Republice Czeskiej (obowigzywalo ono
nawet w okresie komunistycznym, jako znak upamietniajacy ,,odwieczng” walke zywiotu
stowianskiego i germanskiego). Warto jednak zauwazy¢, ze dzien wczesniej tj. 5 lipca przypada
inne $wieto panstwowo-religijne: Dzien Apostotdw Stowianskich Cyryla i Metodego. Ponadto
w laickiej Republice Czeskiej w dniu 28 wrzesnia oficjalnie obchodzi si¢ rocznice meczenskiej
$mierci $w. Wactawa. Na marginesie nalezy odnotowac, ze w komunistycznej Czechostowacji
rezim nie usuwatl z kalendarza $wiat, a jedynie zmieniat ich ideologiczng wymowe. Poza
wspomnianym 6 lipca, dotyczylo to najwiekszego $wieta narodowego — 28 pazdziernika
(Swieto Niepodleglosci), ktore przemianowano na Dzier Nacjonalizacji przemystu i handlu.
N. M. Wingfield, The Politics of Memory: Constructing National Identity in the Czech Lands,
1945 to 1948, ,,East European Politics & Societies” 2000, nr 14, s. 249.
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do zmitologizowanej przez wieki spoteczno-politycznej roli husytyzmu w histo-
rii ziem czeskich. Cynthia J. Paces analizujac przyczyny zwyciestwa Husa nad
Nepomucenem w sferze czeskiej pamieci zbiorowej, stwierdza m.in., ze zwolennicy
tego drugiego nigdy tak naprawde nie podali przekonujacego argumentu, ktory
uzasadnialby wyzszos¢ Nepomucena nad Husem. Samo stwierdzenie, ze byt on
Czechem i stuzyl na dworze czeskim jest niewystarczajace. Ponadto o wiele fatwiej
mozna bylo ,zsekularyzowac” posta¢ rewolucjonisty religijnego i spolecznego
(Hus) anizeli spowiednika, ktory ponidst meczenska $mier¢ odmawiajac krélowi
wyjawienia tresci spowiedzi jego zony (Nepomucen)®.

W Czechach nie doszto do odrodzenia zycia religijnego w XIX i XX w., mozna
natomiast mowi¢ o zjawisku sekularyzacji religii. Wybitny czeski filozof Jan
Patocka w slynnym eseju pt. ,Kim sg Czesi” wspomina o ,chrzescijanstwie
laickim” [Patocka 1997: 16]. W tej perspektywie wyobrazenia o Czechach jako
o narodzie niereligijnym, s3 po czesci nieprawdziwe, dotykaja bowiem tylko
wierzchniej warstwy narodowej tozsamosci'*. Nalezy zrozumie¢, ze zwazyw-
szy na histori¢ Czechéw poczawszy od XV, a skonczywszy na XX w., religia
jako taka, a zwlaszcza jej zinstytucjonalizowane formy, kojarzone byly z jaka$
forma politycznej i kulturowej opresji. Odrzucenie religii, w tym nieche¢ wobec
Kos$ciota katolickiego, bynajmniej nie oznacza jednak odrzucenia wielu wartosci
$cisle zwigzanych z chrzescijanstwem. Zsekularyzowane wartosci religijne obecne
zaré6wno w husytyzmie, jak i w katolicyzmie, w istotny sposéb ksztattowaly i nadal
ksztaltujg czeska tozsamo$¢ narodowa'. Temat ten zastuguje z pewnoscia na
bardziej poglebione studium, niekoniecznie jednak socjologiczne. Sadze, ze na
6w problem nalezy spojrzec raczej z perspektywy literaturoznawstwa, psycholo-
gii spolecznej, antropologii kulturowej, a zwlaszcza etnografii, wreszcie i chyba
przede wszystkim - filozofii. Wyniki badan socjologicznych, nawet te najbardziej

B W 2001 r. w jednym z sondazy, poproszono Czechéw o wskazanie najwazniejszych
wydarzen i postaci w dziejach Czech. Najwyzsze noty uzyskaly: okres rzadow Karola IV -
krola czeskiego i cesarza rzymskiego (36,9%), okres I Republiki (16,3%) oraz ruch husycki
(8,7%) i odrodzenie narodowe XIX w. (8,5%). A. Seidlovd, Ceskd ndrodni identita, Tiskova
zprava, Centrum pro vefejného minéni, Nase spolecnost 2001.

" Szerzej nt. znaczenia religii i Ko$ciola w historii Czech: F. Prinz, Religia i naréd jako
dialektyka realno-historyczna: Civitas christiana na przyktadzie krajéow czeskich w srednio-
wieczu i czasach nowozytnych, w: Europa jutra. Europejski rynek wewnetrzny jako zadanie
kulturalne i gospodarcze, red. P. Koslowski, Lublin 1994, s. 183-196.

15 Zob. m.in. interesujacg wypowiedz nt. znaczenia tradycji $wietowactawskiej dla czeskiej
tozsamosci narodowej (obok tradycji cyrylometodejskiej i husyckiej): J. Rataj, Politické
promény symboliky svatovdclavské tradice a tradice 28. fijna v modernich ceskoslovenskych
a Ceskych déjindch, w: Spory o déjiny. Sbornik kritickych textii IT, Praha 1999, s. 84-94.
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precyzyjne i poglebione, nie pozwalajg zrozumie¢ do konica, czym jest opisywany
przez Patocke arcyinteresujacy fenomen ,chrzescijanstwa laickiego”.

Zakonczenie

Niniejszy szkic, nieroszczacy sobie prawa do bycia pelnoprawnym artykulem
naukowym, mial za zadanie wskaza¢ okolicznosci i przyczyny, ktére pozwalaja
lepiej zrozumie¢ niezwykle szybka laicyzacje czeskiego spoteczenstwa. Czeskie
spoleczenstwo jakkolwiek deklaratywnie odrzucajace rézne formy przynaleznosci
do struktur religijnych cechuje si¢ jednak swoiscie manifestowanym ,gtodem
duchowym”. Z tego tytulu przez dlugi czas pozostanie zagadka nie tylko dla
socjologow religii, ale i psychologéw spolecznych czy kulturoznawcow, ktérzy
w czeskiej literaturze odnajduja szereg akcentéw wskazujacych na chrzescijanski
charakter czeskiej kultury.
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