2

HIREHBNNETIIE
o WIAT = POLITYEA =

ZESZYTY SPOLECZNEJ MYSLI KOSCIOLA

Mariusz Sulkowski

Ideologia Panstwa Islamskiego
Ideology of the Islamic State

Abstrakt: W niniejszym artykule dokonano analizy zrédet doktrynalnych islamu,
tj. Koranu, sunny oraz zycia i dzialalno$ci Mahometa (sira) w celu ukazania
m.in. idei kalifatu, dzihadu oraz stosunku muzutmandéw do chrzedcijan i wojny.
Poczyniona przez autora refleksja nad tre§ciami doktrynalnymi islamu potwier-
dza przyjeta przez niego hipoteze, ze istote ideologii Panstwa Islamskiego nalezy
okresli¢ jako islamskg pomimo tego, iz czgsto bazuje ona jedynie na selektyw-
nym, wrecz wybidrczym traktowaniu zaréwno doktryny islamu, teologii, jak
i wydarzen historycznych zwiazanych z islamem.

Stowa kluczowe: Panstwo Islamskie, islam, Daesz, dzihad, Koran, kalifat

Abstract: In the article, the doctrinal sources of Islam, i.e. the Quran, the Sunnah
and the life and activity of Muhammad (sira) are analyzed in order to show, among
other things, the idea of caliphate, jihad and the attitude of Muslims to Christians
and war. The Author’s reflection on the doctrinal content of Islam supports his
hypothesis that the essence of the ideology of the Islamic State should be defined
as Islamic despite the fact that it is often based on a selective, even exclusionary,
approach to the doctrine of Islam, theology and historical events related to Islam.

Key words: Islamic State, Islam, Daesh, jihad, the Quran, caliphate

Dziatalnos¢ tzw. Panistwa Islamskiego (al-Dawla al-Islamiyya - Daesz), salafickiej'
organizacji nawolujacej do powrotu do czystego islamu, budzi wiele kontrowersji,
jednak jedna z najbardziej istotnych kwestii w aspekcie nauk o polityce jest pytanie
o to, czy ideologia Panstwa Islamskiego rzeczywiscie jest spdjna z doktryna islamu,
czy tez jest jedynie forma instrumentalizacji tej religii na potrzeby $cisle politycz-
ne. Jak zauwaza Antony Black: ,,islam byl i jest jednym z najpotezniejszych sposo-
boéw wyjasniania ludzkiego zycia i nadajacym znaczenie naszemu dziataniu. Jako

! Termin salafi oznacza ,,podazanie droga poboznych przodkéw”.
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polityczna ideologia motywowal i wcigz motywuje jednostki i grupy” [Black 2011:
XVI]. Jednoczesnie w dyskursie medialnym czgsto mozna spotkac twierdzenie, ze
czlonkowie Daesz nie majg nic wspdlnego z islamem - sg albo platnymi morder-
cami, ludZzmi rzagdnymi wladzy i ,,przygody” albo osobami niezréwnowazonymi
psychicznie. Jednakze jak uwage zwracajg Olivier Hanne i Thomas Flichy de La
Neuville ,,byloby rzeczg prostg uzna¢ cztonkéw PI za szalencéw, nawiedzonych, lub
ofiary przymusowego poboru. Ich determinacja nie jest determinacjg psychopaty,
lecz czlowieka wiary, ktdry wie, Ze Zycie na tamtym $wiecie zalezy od tego $wiata”
[Hanne, Flichy de La Neuville 2015: 80]. Czy zatem faktycznie za dzialaniami
czlonkow PI stoja motywy religijne?

Pytania badawcze, ktére nalezy postawi¢ w tym celu odpowiedzi na powyzsze
zagadnienie to m.in. pytanie o to: co tworzy rdzen doktryny islamu? Jaka jest
istota relacji islamu i polityki? Jaki jest stosunek wspotczesnego islamu do okresu
dziatalnosci Mahometa i jego towarzyszy? Hipoteza niniejszego artykulu jest
stwierdzenie, ze chociaz ideologia Panstwa Islamskiego bazuje na selektywnym
i wybidrczym traktowaniu doktryny islamu i nie wszystkie dzialania bojowni-
kéw Daesz moga by¢ legitymizowane doktryna, to jednak istota ideologii PI jest
islamska.

W celu weryfikacji tezy analizie poddane beda kluczowe zrodla doktrynalne
islamu® Koran, sunna oraz zycie Mahometa (sira)’. Koran, jako ksiega - jak
wierzg muzulmanie - stowo po stowie przekazana Mahometowi od Allaha za
posrednictwem aniola Gabriela jest najwazniejszym i niezmiennym doktrynal-
nym zroédtem islamu [Bonner 2006: 21]. Jak podkresla J. Danecki: ,Koran ma
zasadnicze znaczenie dla islamu jako religii i cywilizacji. Zawarte w nim objawie-
nie, ale takze sama forma $wietej ksiegi, stanowia podstawe wszystkich elemen-
tow islamu: jego prawa, ustroju spolecznego, politycznego i religijnego, kultury,
sztuki, nauki. Nie mozna méwi¢ o islamie bez odwolywania si¢ do Koranu, ktory
przenika wszystkie aspekty Zycia muzulmanéw” [Danecki 2007: 49]. Kolejnym
elementem doktryny jest sunna, czyli tradycja, a wiec ,,zbior wiadomosci dotycza-
cych zycia i postegpowania Mahometa” [Danecki 2007: 84]. Na sunne skladaja si¢

? Zdajac sobie sprawe z réznorodnosci odtamoéw islamu ograniczam swoje badanie do

gléwnego nurtu islamu, a wiec sunnizmu i nie odnoszac si¢ do szizmu, charydzyzmu czy
nurtu mistycznego w islamie - sufizmu.

Wybrane watki dotyczace zycia Mahometa w niniejszej pracy pochodzg z jego najstarszej
biografii Sirat Rasul Allah autorstwa Ibn Ishaq’a (zm. 768 r.), The life of Muhammad: a trans-
lation of Ishaq’s Sirat rasil Allah with introduction and notes by A. Guillaume, Oxford
University Press, Karachi 2016.
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opowiesci o zyciu Mahometa, jego wypowiedzi czyli hadisy, ktére - jak zauwaza
ks. Koscielniak - ,,s3 drugim po Koranie spisanym zrédtem konstytutywnym®
teologii muzutmanskiej” [Ko$cielniak 2006: 6].

Trzecim elementem ksztaltujacym doktryne islamu jest zycie i dzialalnos¢
Mahometa. Maurice Gaudefroy-Demombynes podkresla, ze ,, Koran i tradycja
zapoznajg nas jednak przede wszystkim z potezna osobowoscia tworcy islamu,
Mahometa, ktdrego zycie stanowi dla muzutmana zywy komentarz do nauki, jaka
przynidsl. Historia zycia Mahometa jest wiec koniecznym wstgpem do studium
doktryny muzulmanskiej” [Gaudefroy-Demombynes 1988: 5]. Koran stwierdza,
ze Mahomet i jego Zycie jest dla kazdego muzulmanina wzorem do nasladowania:
»Wy macie w Postancu pigkny wzér - dla kazdego, kto sie spodziewa Boga i Dnia
Ostatniego i kto Boga czgsto wspomina” (33:21). J. Danecki konkluduje, ze ,wzor
jakim bylo jego postepowanie, stosowany byt jako idealny przyklad we wszystkich
dziedzinach zycia spolecznego i politycznego muzulmanéw” [Danecki 1991: 18].

Panstwo Islamskie - kontrowersje

Od poczatku ogloszenia kalifatu Panstwa Islamskiego w czerwcu 2014 r. trwa
dyskusja czy twor ten w ogole — a jezeli tak, to w jakim stopniu - faktycznie jest
islamski. Wielu teologéw muzulmanskich - gléwnie dzialajacych w Europie -
stwierdza, ze tego typu okreslenie jest uzurpacja, a sama organizacja nie ma nic
wspolnego z islamem. W tym kontekscie najczesciej przywotywang inicjatywa
jest List otwarty do Abu Bakr Al-Baghdadiego wskazujacy na dziatania sprzecz-
ne z islamem. List ten zostal podpisany przez 126 muzulmanskich uczonych,
zwigzanych gléwnie z europejskimi jednostkami naukowymi [Open Letter 2014].
Réwniez Zachodni politycy tacy jak Barack Obama stwierdzaja, ze ,,ISIS nie jest
islamskie” [CNN.com 2014]. Jednakze najbardziej znana i cieszaca si¢ najwiek-
szym autorytetem uczelnia islamska Al-Azhar w Kairze stwierdza, ze chociaz PI
jest organizacjg terrorystyczna, to nie moze by¢ oskarzana o to, Ze jest organizacjg
heretycka [MEMRI 2014].

Waznym czynnikiem pozwalajacym rozstrzygnac to, na ile ideologia PI faktycz-
nie jest spdjna z doktryna islamu jest analiza Koranu w kontekscie stosunku

* Nie wszystkie jednak hadisy maja taki sam autorytet, a za najwazniejsze uznaje sie hadisy
ze zbiorow szesciu autoréw: Al-Buhariego (zm. 870), Muslima (zm. 875), Aba Dawuda (zm.
888), At-Tirmidiego (zm. 892), An-Nasa’iego (zm. 915) i Ibn Mgiego (zm. 887). Te zbiory -
w odrdznieniu od pozostatych, ktére zawieraja pewne skazenia i przeinaczenia — uwaza si¢
za zbiory sahih tzn. zdrowe (autentyczne).
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muzulmandéw do chrzescijan i wojny. Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze Koran - jak
wierzg muzulmanie - objawiony byl Mahometowi etapami. Pierwszy etap to okres
od 610 r. do 622 r. Jest to okres mekkanski, w trakcie ktérego Mahomet przeko-
nywat do nowej religii metodami pokojowymi, jako kaznodzieja, bez uciekania
sie do przymusu fizycznego. Z tego okresu pochodzi 86 sur (rozdziatéw) Koranu
[Danecki 2007: 54] i dotycza one przewaznie aspektow teologicznych (m.in.
stworzenie §wiata, monoteizm, kwestie eschatologiczne). Okres ten konczy hijra
(622 1.), a wigc emigracja Mahometa oraz jego zwolennikéw do Jasbiru (Medyny).
Od tego momentu az do $mierci Mahometa w 632 r. jego nauczanie staje si¢ coraz
bardziej stanowcze - i w koncu agresywne wobec niemuzuimandw. Z tego okresu
pochodzi 28 sur [Danecki 2007: 54], ktére niemal w catosci dotycza kwestii wtadzy
i prawa [Danecki 2007: 56]. Ewolucje (czy raczej rewolucje) charakteru nauczania
Mahometa dobrze ilustruje zestawienie sur z tych dwoch okreséw. Do okresu
mekkanskiego nalezy sura 29:46:

»1 nie sprzeczajcie si¢ z ludem Ksiegi inaczej, jak w sposob uprzejmy —
z wyjatkiem tych sposrdd nich, ktérzy sg niesprawiedliwi — i méwicie:
«UwierzyliSmy w to, co nam zostalo zestane. Nasz Bog i wasz Bdg jest jeden
i my jeste$my Mu calkowicie poddani».”

Zgodnie z ta narracjg zydzi i chrzescijanie okresleni zostaja zbiorczo jako lud Ksiggi,
ktéry wraz z muzulmanami, ma tego samego Boga. Koresponduje to z faktem, ze
w trakcie pobytu w Mekce Mahomet zabiegat o to, aby zosta¢ uznanym zaréw-
no przez zydow, jak i chrzescijan za kolejnego - i ostatniego juz — proroka (tzw.
»piecze¢ prorokdéw”)’. Gdy jednak okazalo si¢, ze proroctwo Mahometa zostalto
odrzucone zaréwno przez zydow, jak i chrzescijan®, a jedynie niewielka grupka
politeistycznych Arabéw nawrdcila si¢ na islam, natomiast pozostali stali si¢ coraz
bardziej niechetni jego osobie, wowczas Mahomet uciekt do Jasbiru (Medyny).
Jeszcze z okresu emigracji pochodza wersety, ktdre moga by¢ interpretowana jako
wezwanie do tolerancji religijnej: ,Nie ma przymusu w religii” (2:256).

w

Tzw. pieczec prorokow.

Do tych wydarzen odnosi si¢ Koran: ,,Oto powiedziat Jezus, syn Marii: «O synowie Izraela!
Jestem wystany od Boga do was, aby potwierdzi¢ prawdziwos¢ tego, co przede mng bylo
zeslane w Torze, i zwiastowac Postanca, ktory przyjdzie po mnie, a ktérego imie — Ahmad!».
Lecz kiedy on przyszed! z jasnymi dowodami, oni powiedzieli: «To sg czary oczywiste!».
A kto jest bardziej niesprawiedliwy anizeli ten, kto méwi ktamstwo przeciw Bogu, kiedy
jest wzywany do islamu? Bog nie prowadzi drogg prostg ludzi niesprawiedliwych. Oni chcg
zagasi¢ $wiatlo Boga swoimi ustami; lecz Bég dopelni Swoje $wiatlo, chociaz by to bylo
nienawistne dla niewiernych” (61:6-8).

o
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Jednakze wraz z umacniajaca si¢ spoleczng i polityczng pozycja Mahometa
oraz dzigki rosnagcym zyskom czerpanym z napasci na karawany (najbardziej
autorytatywny biograf Mahometa Ibn Ishaq odnotowuje, Ze Prorok osobiscie
wzigl udzial w 27 rabunkach) [Ishaq 2016: 659] i kolejnym zwycieskim bitwom
Mahomet zdobyl znaczny autorytet, co przelozylo si¢ na liczne konwersje na
nowg religie. Umocnienie sie¢ ummy — wspélnoty muzutmanéw, spowodowato
silne napiecia miedzy nowopowstalg wspdlnota a wspolnota zydow, liczaca mniej
wiecej polowe mieszkancow Jasbiru. W konsekwencji Mahomet wypedzit dwa
zydowskie plemiona, a w przypadku ostatniego, trzeciego plemienia Banu Kurzaja,
rozkazal $cig¢ glowy wszystkim mezczyznom (w sumie ok. 800 osob), natomiast
kobiety i dzieci zostali wzigci w niewol¢’. Jedng z ostatnich — chronologicznie rzecz
uyjmujgc - sur Koranu jest sura IX, ktdorej werset 5 stwierdza:

»A kiedy ming $wiete miesigce, wtedy zabijajcie balwochwalcow, tam gdzie
ich znajdziecie; chwytajcie ich, oblegajcie i przygotowujcie dla nich wszelkie
zasadzki!”

Jest to zdecydowane wezwanie do agresji wobec batwochwalcéw, czyli politeistow.
Agresywny stosunek do Ludu Ksiggi znajduje swoje odzwierciedlenie w kolejnych
wersetach niniejszej sury (29):

»Zwalczajcie tych, ktérzy nie wierza w Boga, i w Dzien Ostatni, ktorzy
nie zakazujg tego, co zakazal Bog i Jego poslaniec, i nie poddajg sie religii
prawdy - sposrdd tych, ktérym zostata dana Ksigga — dopdki oni nie zaptaca
daniny wlasng reka i nie zostang upokorzeni.”

Tym samym Koran wzywa muzulmandéw do podporzadkowania sobie chrzescijan
izydow, ich upokorzenia i zmuszenia do placenia specjalnego podatku (tzw. dzizja)
przewidzianego dla dhimmi, a wigc tych grup, ktére na mocy zawartego paktu
majg prawo do ochrony.

Juz na tym etapie analizy Koranu mozna dostrzec wewnetrzne sprzecznosci
miedzy okresem mekkanskim i medynskim w kwestii stosunku muzutmanéw do
chrzescijan i zydoéw. Przed trudnoscig interpretacji Koranu staneli takze muzut-
manscy egzegeci i teolodzy, ktérzy wypracowali zasade naskh, nazywang zasada

7 Ibn Ishaq dodaje, Ze masakrze przygladata si¢ ulubiona, wowczas dwunastoletnia, zZona
Mahometa - Aisza, tenze, s. 464 (p. 689n); [Gaudefroy-Demombynes 1988: 114].
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abrogacji [Zob. Sadowski 2014: 57-75]. Zgodnie z nig w sytuacji konfliktu dotycza-
cego nakazéw wynikajacych z réznych sur, pierwszenstwo ma sura nowsza i to
w jej Swietle nalezy rozwigzac problem [Zob. Wansbrough2004: 46]. Zasada ta ma
swoje zakorzenienie w samym Koranie: ,,Kiedy znosimy jaki$ znak albo skazujemy
go na zapomnienie przynosimy lepszy od niego lub jemu podobny. Czyz ty nie
wiesz, ze Bog jest nad kazda rzecza wszechwladny?!” (2:106). Metoda abrogacji jest
uznawana przez wigkszo$¢ sunnickich szkot prawa muzulmanskiego. W konse-
kwencji upokarzanie chrzescijan i Zydéw znalazlo swoje koraniczne uzasadnienie.
Jak zauwaza A. Black ,granice pomi¢dzy Ludami byly granicami moralnego
wszechs$wiata”, a dZihad pomagal utrzymywac¢ podzial miedzy muzulmanami
a niewiernymi [Black 2011: 12]. Silne podzialy pomiedzy arabskimi plemionami
zostaly przeniesiona na poziom religijny i poprzez zapisy Koranu zsakralizowane
- »islam bardziej niz kazda inna religia uczynil wojne cnotg” [Black 2011: 12].

Innym wazkim problemem zwigzang z sytuacja poszczegolnych wspolnot niemu-
zulmanow w kontekscie ruchéw fundamentalistycznych jest pytanie o rzeczywisty
status chrzescijan. Z jednej strony uznawani sg oni za (obok zydéw) Lud Ksiegi
i wspdlnote chroniona — dhimmi, z drugiej jednak — moga by¢ traktowani jako
niewierzacy — kafirowie (arab. &) [The Quranic Arabic Corpus] i wowczas
ich status nie rézni si¢ od statusu innych niewierzacych (takich jak batwochwalcy,
politeisci czy ateisci). Sura 47:4 stwierdza: ,,Kiedy wiec spotkacie tych, ktérzy nie
wierzg, to uderzcie ich mieczem po szyi; a kiedy ich catkiem rozbijecie, to mocno
zacis$nijcie na nich peta”. Dlaczego zatem chrzescijanie mogg by$ traktowani jak
niewierzacy skoro Koran zapewnia im status Ludu Ksiegi i opieke (w zamian za
podatek - dzizje)? Wynika to z paradoksalnego ujecia chrzescijanstwa w Koranie —
za prawdziwego chrzesdcijanina moze zosta¢ uznana tylko ta osoba, ktéra nie wierzy
w bostwo Chrystusa i ktora uznaje, ze Jezus jest jednym z wielu prorokéw, a wiec
jest jedynie czlowiekiem. Koran odnosi si¢ do tej kwestii kilkukrotnie: ,,O ludu
Ksiegi! Nie przekraczaj granic w twojej religii i nie méw o Bogu niczego innego, jak
tylko prawde! Mesjasz, Jezus syn Marii, jest tylko postaricem Boga; i Jego Stowem,
ktdre zlozyl Marii; i Duchem, pochodzacym od Niego. Wierzcie wigc w Boga i Jego
postancow i nie mowecie: «Irzy!» Zaprzestancie! To bedzie lepiej dla was! Bog-Allah
- to tylko jeden Bég! On jest nazbyt wyniosty, by mie¢ syna! Do Niego nalezy to, co
jest w niebiosach, i to, co jest na ziemi. I B6g wystarcza jako opiekun!” (4:171)%. W ten
sposob islam na poziomie doktrynalnym (podobnie jak to czynit arianizm w IV w.)

8 ‘W innym miejscu Koranu wybrzmiewa podobna mysl: ,,I oto powiedziat Bog: «O Jezusie, synu
Marii! Czy ty powiedziales ludziom: Bierzcie mnie i mojg matke za dwa bdstwa, poza Bogiem?».
On powiedziat: «Chwata Tobie! Nie do mnie nalezy moéwic to, do czego nie mam prawa»” (5:116).
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neguje gléwne prawdy wiary chrzescijanskiej — bostwo Jezusa, Jego wcielenie, Trojce
Swieta a na innym miejscu - takze $mier¢ krzyzowa (a zatem i zmartwychwstanie):
~powiedzieli: «zabiliémy Mesjasza, Jezusa, syna Marii, postanica Boga» — podczas gdy
oni ani Go nie zabili, ani Go nie ukrzyzowali, tylko im si¢ tak zdawalo’; i, zapraw-
de, ci, ktdrzy sie rdznig w tej sprawie sa z pewnoscia w zwatpieniu; oni nie maja
o tym zadnej wiedzy, ida tylko za przypuszczeniem; oni Go nie zabili z pewno$cig”
(4:157). Gloszacy te prawdy chrzescijanie oskarzani s o falszowanie Pisma Swietego:
»O ludu Ksiegi! Nasz Postaniec przyszedt do was, wyjasniajac wam wiele z tego, co
wy ukrywaliscie z Ksiegi, i wiele tez zacieraliscie. Przyszlo do was $wiatlo od Boga
i Ksiega jasna” (5:15). Tym samym zgodnie z islamska interpretacja chrzescijanie
wierzacy w Boga w Trzech Osobach moga by¢ oskarzani o inklinacje politeistycz-
ne i popelniajg najciezszy z grzechéw - dodaja Bogu towarzyszy - stajac si¢ tym
samym kafirami — niewierzacymi. Przed konsekwencjami tego grzechu przestrze-
gaja pozniejsze wersy tej sury: ,Nie uwierzyli ci, ktérzy powiedzieli: «Zaprawde,
Bog - to trzeci z trzech!». A nie ma przeciez zadnego boga, jak tylko jeden Bég!
A jedli oni nie zaniechaja tego, co méwia, to tych, ktérzy nie uwierzyli, dotknie
kara bolesna” (5:73) oraz ,,O ludu Ksiegi! Nie przekraczajcie granic waszej religii
odsuwajac sie od prawdy; i nie postepujcie za namietnosciami ludzi, ktérzy juz
wcze$niej zabladzili i ktérzy sprowadzili na manowce wielu, i ktérzy odeszli daleko
zréwnej drogi!” (5:77). Argument o tym, Ze prawdziwi chrzescijanie maja obowigzek
odrzuci¢ bosko$¢ Chrystusa i przyja¢ Mahometa jako proroka znajduje si¢ takze
w biografii Mahometa autorstwa Ibn Ishaka [Ishak 2016: 409-410].

Idea dzihadu

Jedna z najbardziej kontrowersyjnych, a zarazem najczesciej instrumentalizowa-
nych idei zwigzanych z islamem jest idea dzihadu. Z jednej strony argumentuje sie,
ze dzihad nie ma nic wspélnego z przemocs i jest jedynie duchowym obowigzkiem
muzulmanoéw, z drugiej zas dzihad redukowany jest do wymiaru militarnego.
Obie te zawezajace perspektywy sg nieuzasadnione, a ich forsowanie ujawnia
ideologiczne inklinacje argumentujacych w ten sposob.

Na wstepie refleksji nad dzihadem warto zaznaczy¢, ze pojecie te pochodzi
z arabskiego i oznacza wysitek (zmaganie, walka) (czgsto z dodatkiem - na

° W wersetach tych pobrzmiewa duch pierwszej herezji w tonie chrzescijanstwa — doketyzmu
(gr. dokein — wydawac sig). Doketysci uznawali, Ze to nie Jezus umart na krzyzu, ale jaki$
inny cztowiek - najczesciej przyjmowano, ze ukrzyzowano Szymona Cyrenejczyka. Zob.:
[Majewski, Strzelczyk 2005: 302-305].

1 War and peace in islam. The uses and abuses of jihad.
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drodze Allaha). Oznacza podjecie wszelkich trudéw na rzecz szerzenia islamu
i walki ze zlem. Wysilek ten moze mie¢ wymiar duchowy - walki z wlasnymi
stabosciami (dzihad wigkszy), jak i zbrojny przeciwko wrogom (dzihad maty)
[Bonner 2006: 13]. Termin, ktéry wprost oznacza walke zbrojng to termin gital.
Tym samym pojecie dzihadu zawiera w sobie takze pojecie qital, cho¢ nie wyczer-
puje si¢ w nim. Jak zwraca uwage J. Danecki koncepcja dzihadu ma swoje zrodia
w plemiennej, przedmuzulmanskiej politycznosci Arabéw: ,,O0d najdawniejszych
czasow wsrod mieszkancow pustyn Potwyspu Arabskiego istniata tendencja do
ekspansji na zewnatrz ku miejscom, gdzie warunki zycia byly dogodniejsze dla
ludzi. Tej tendencji sprzyjal sposob zycia beduinéw, polegajacy na nieustannej
walce i ekspansji kosztem innych. Byt to element ideologii plemiennej, wyrazajacej
sie w obyczaju gazwu: przezycie przez regularne atakowanie niesprzymierzonych
ludzi i grup, a nastepnie grabiez ich wlasnosci” [Danecki 2007: 32]. Islam zaadop-
towal ten obyczaj i uregulowal prawnie tworzac zasade gihad [Danecki 2007: 32].
Nalezy mie¢ na uwadze takze fakt, ze w islamie idea ta nie tylko umozliwiata
gwaltowna ekspansje terytorialng nowej religii, ale takze integrowata zwasnione
i rozbite dotychczas plemiona arabskie [Danecki 2007: 32]. W tym kontekscie
warto zwrdci¢ uwage na opinie Romana Backera, ktory stwierdzit, ze krétkotermi-
nowym celem rzeczywistym ataku na WTC w 2001 r. bylo ,,zjednoczenie wszyst-
kich wyznawcoéw islamu pod swoim kierownictwem. Chodzito zatem o przejecie
wladzy nad calym $§wiatem muzulmanskim” [Backer 2004: 97]. Zatem ponownie
dzihad miatl na celu integracje muzulmanow.

Termin dzihad pojawia si¢ w Koranie 41 razy [Bonner 2006: 22]. W okresie
mekkanskim termin dzihad odnoszony jest przede wszystkim do zmagan
duchowych i niemilitarnych, natomiast w okresie medynskim jest juz wykorzy-
stywany w kontekscie walki zbrojnej [Danecki 2007: 245]. Jak wskazuje Ibn Ishak,
w trzynastym roku od rozpoczecia objawienn Mahomet z rozkazu Boga rozpoczat
przygotowania do wojny z wrogami i politeistami [Ishaq 2016: 280]. Od tego
momentu dzihad byl w centrum programu dziatalnosci Mahometa [Robinson
2010: 190]. Obowiazek walki nie dotyczyt jedynie wroga zewnetrznego, ale takze
niewiernych zyjacych wewnatrz wspolnoty: ,,O, wy ktorzy wierzycie! Zwalczajcie
tych, ktoérzy sa blisko was” (9:123) [Zob. Sadowski 2013: 35]. Koran podkresla, ze
dzihad jest obowigzkiem muzulmandw, nawet, jezeli nie chcieliby go prowadzi¢
- »Przepisana wam jest walka, chociaz jest wam nienawistna. By¢ moze, czujecie
wstret do jakiejs rzeczy, cho¢ jest dla was dobra. By¢ moze, kochacie jaka$ rzecz,
cho¢ jest dla was zla” (2:216). Koran przestrzega takze tych, ktoérzy chcag unikna¢
obowigzku dzihadu - ,Powiedz: «Jesli wasi ojcowie, wasi synowie i wasi bracia,
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wasze zony i wasz rod, i wasze majatki, ktére zdobyliscie, i handel, o ktérego
zastoj sie obawiacie, i mieszkania, ktére wam si¢ podobaja, s3 wam milsze anizeli
Bog i Jego Postaniec oraz zmaganie si¢ na Jego drodze - to oczekujcie, az przyj-
dzie Bég ze Swoim rozkazem». Bég nie prowadzi droga prosta ludzi szerzacych
zepsucie” (9:24). Muzulmanie, ktérzy uchylaja si¢ od podjecia dzihadu okreslani
sa w Koranie jako hipokryci, i zgodnie z doktryna powinni zosta¢ za to ukarani.

Réwniez hadisy - a jak zauwaza A. Black - nieproporcjonalnie wiele z nich,
poswieconych jest kwestii wojny i podziatu fupéw [Black 2011: 12]. Przyktadowo
Al-Buchari, w swoim zbiorze hadiséw, wojnie i dzihadowi poswiecil odrebna
ksiege: ,,Prorok powiedzial: «Wiedzcie, Ze raj znajduje si¢ w cieniu mieczy»”
[Al-Bukhari 1997: 63]. ,Zapytalem Proroka: «Jaki jest najlepszy uczynek?». On
odpowiedzial: «Odmawianie modlitwy o wlasciwej porze». Zapytatem: «A kolej-
ny?». On odpowiedzial: «<Szanowanie rodzicéw». Znowu zapytalem: «A nastep-
ny?». On odpowiedzial: «<Udzial w dzihadzie na $ciezce Allaha»” [Al-Bukhari
1997: 44]. Najbardziej radykalny nurt - charydzyci — uczynili z dzihadu jednym
z filaréw wiary.

Klasyczna mysl polityczna islamu uznaje dzihad za obowigzek kolektywny, calej
wspolnoty, a nie pojedynczego, indywidualnego muzulmanina [Zob. Peters
2005: 29]. Islamscy mysliciele zalecali kalifowi raz w roku podejmowa¢ dzihad
z niewiernymi [Danecki 1991: 45]. Zazwyczaj dopuszczalny byt w obronie (dzihad
defensywny), ale niektérzy muzutlmanscy filozofowie jak al-Farabi dopuszczali
dzihad ofensywny, np. w celu zdobycia bogactwa [Bonner 2006: 5].

O tym czym jest dzihad dla islamu najcelniej ujmuja stowa Ibn Tajmijji,
XIII-wiecznego teologa uwazanego za prekursora islamskiego fundamentalizmu:
»religia bez wladzy, dzihadu i bogactwa jest tak zfa jak wladca (sultan), bogactwo
i wojna bez religii” [Black 2011: 159].

Idea kalifatu

Wskazujac na warunki powstania islamu J. Danecki podkresla, ze ,,specyfika mysli
politycznej catego islamu (...) polega na tym, zZe nie ma zadnych réznic miedzy
funkcjami religijnymi a politycznymi nowego systemu. Taki podzial w ogoéle
wowczas nie istnial; sprawy religijne i §wieckie zlaly sie w jedng calo$¢” [Danecki
1991: 15]. Symbolem jednosci spraw religijnych i §wieckich byta osoba Mahometa,
natomiast po jego $mierci w 632 r. jedno$¢ ta wyrazal nastepca proroka, a wiec
kalif. Szybko jednak kalif nazywany byl nie nastepcg proroka, tylko zastepcg
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Boga [Black 2011: 21] (arabski termin halifa oznacza jednoczesnie nastepce, jak
i zastepce). Jednym z gtéwnych obowigzkow kalifa byta troska o egzekwowanie
prawa Bozego w zyciu muzutmanskiej wspolnoty — ummy. W zwigzku z tym, jak
zauwaza pierwszy perski teolog islamski — Ibn Al-Mukaffa, w rekach kalifa musi
znalez¢ si¢ armia, poniewaz tylko w ten sposob ,,mozliwe jest sprawowanie w petni
wladzy” [Danecki 1991: 28].

Niemal wszystkie nurty teologiczne i filozoficzne wystepujace w islamie podkre-
$laja koniecznos¢ istnienia kalifatu, jedynie niektorzy mutazylici (nawigzujacy do
greckiego racjonalizmu) twierdzili, ze kalif nie jest potrzebny ummie, poniewaz
»idealna spoteczno$¢ muzulmanéw moze by¢ tak dobrze zorganizowana, ze nikt
nie bedzie musial nig rzadzi¢: bedzie si¢ rzadzi¢ sama, Koran jest dostatecznie
szczegolowym zrédiem wiedzy politycznej dla wszystkich ludzi” [Danecki 1991:
30]. W 942 r. mutazylici zostali jednak potepieni za ich racjonalistyczne podej-
$cie korzystajace z dorobku mysli greckiej, a reakcja na ich filozofi¢ byl wzrost
popularnosci teologii Ibn Hanbala (zm. 855) gloszacej konieczno$¢ powrotu do
tradycji przodkow (salafu) i literalnego odczytywania Koranu. Mysl Hanbala stafa
sie fundamentem dla rozwoju jednej z czterech gtéwnych szkot prawa islamskiego
— hanbalizmu. Kierunek ten stat si¢ doktrynalnym i teologicznym zapleczem dla
fundamentalizmow islamskich [Ko$cielniak 2006: 57].

Idea kalifatu zostala przedstawiona i usystematyzowana'! przez jednego z najzna-
komitszych muzulmanskich teologéw politycznych i prawnikéow Al-Mawardiego
zyjacego na przetomie X i XI w. Al-Mawardi podkresla, ze wtadza kalifa ma boski
charakter i jest niezbedna w muzulmanskiej polityce [Black 2011: 87; Danecki
1991: 43]. Allah przekazal swoja wladze kalifowi dla dobra ummy, aby (1) konty-
nuowac misj¢ Mahometa, (2) ochrania¢ religie, (3) kierowa¢ sprawami tego $wiata
[Danecki 1991: 43]. Wsér6d dziecigciu obowiazkow kalifa Al-Mawardi wylicza:

»1) ochrone religii i jej zasad,

2) fagodzenie sporéw i zaprowadzania porzadku,

3) strzezenie terytorium muzulmanskiego i zapewnienie na nim bezpieczenstwa
wszystkim ludziom,

4) stosowanie w praktyce kar ustalonych przez Boga, aby nikomu si¢ nie stata
krzywda,

' Pierwszym myslicielem, ktéry scharakteryzowat niezbedne cechy kalifa byt Al-Baqillani
(zm. 1013). Zob.: Danecki 1991: 36.
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5) obrona granic panstwa, by nie dopusci¢ do rozlewu krwi muzutmanskiej,

6) podejmowanie dzihadu'?,

7) pobieranie podatkéw i jatmuzny zgodnie z przepisami prawa,

8) nadzor nad dziatalnoscia finansowg panstwa,

9) wyznaczanie ludzi na wysokie urzedy,

10) sprawowanie osobistej kontroli nad realizacja wladzy, zapobieganie naduzy-
ciom i zdradzie” [za: Danecki 1991: 67].

Al-Mawardi, podobnie jak niemal wszyscy teolodzy wladzy podkresla, ze kalif -
na wzér Mahometa — musi pochodzi¢ z rodu kurajszyckiego.

Chociaz w 1258 r. kalifat bagdadzki zostal obalony przez Mongotdéw, to instytucja
kalifatu byla jednak kontynuowana przez egipskich Mamelukéw. W praktyce
kalifat mamelucki nie byl uznawany przez zadne wieksze sity polityczne islamu,
jednak stal si¢ on - jak zauwaza J. Danecki — wazng kartg przetargowa w konfron-
tacji z Mongotami, ktérzy przeszli na sunnicki islam [Danecki 1991: 67]. Obrony
idei kalifatu podjal si¢ najwybitniejszy teoretyk prawa i teologii okresu mameluc-
kiego — Ibn Tajmijja.

Ideologia dzihadystyczna

E. El-Badawy, M. Comerford oraz P. Welby wskazuja na systemowy charakter
ideologii dzihadystycznej™. Jest ona oparta jest na czterech sprze¢zonych ze soba
elementach: (1) wartosciach, (2) tozsamosci grupowej, (3) celach wynikajacych
z aksjologii oraz (4) sposobach dziatania, umozliwiajacych realizacje wyznaczo-
nych celéw [El-Badawy, Comerford, Welby 2017: 18].

12 Dzihad powinien usta¢ w momencie, gdy przeciwnik podda si¢ i nawrdci, albo zaakceptuje
zycie jako dhimmi [Al-Mawardi 2018: 28].

Y Innejjeszcze typologii dokonal B. Lia wyrdzniajac cztery gtéwne elementy wspolne proto-
panstwom dzihadystycznym. Pierwszym z nich jest ideologia oparta na prawie religijnym
implikujaca imperatyw wprowadzenia szariatu, a wiec takich praw, ktére objawil Bog
oraz prowadzenie dzihadu z wrogami Boga. W konsekwencji wszelkie mniejszosci maja
obowigzek zosta¢ podporzadkowane, a nieislamskie symbole religijne - zniszczone. Druga
cechg charakterystyczng jest internacjonalizm pozwalajacy uniewazni¢ wszelkie réznice
rasowe i narodowe. Jedynym istotnym czynnikiem rozréznienia pozostaje religia stano-
wigca rdzen tozsamosci dzihadystow. Trzecim elementem wyréznionym przez B. Lia jest
agresywnos$¢ wobec o$ciennych panstw. Muzulmanie powinni dazy¢ do zmiany porzadku
$wiatowego i w zwigzku z tym nie mogg uzna¢ granic panstwowych traktowanych jako
efekt kolonializmu i wptywu Zachodu. Ostatnim elementem jest proba wprowadzenia
efektywnego zarzadzania poprzez tworzenie administracji, rygorystycznego sadownictwa
czy rad plemiennych. Zob.: [Lia 2015: 35-36].
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Aksjologia tworzy moralna podstawe dla wspolnoty, uzasadnia jej cele oraz sposoby
dziatania a w konsekwencji formuje jej tozsamos¢ [El-Badawy, Comerford, Welby
2017:23]. Jest ona oparta przede wszystkim na doktrynie teologicznej, nawigzaniu
do honoru i solidarnosci oraz na apokaliptycznej interpretacji wspdtczesnej kondy-
cji $wiata. W aspekcie doktryny kluczowy jest dualizm kategorii tauhid - szirk.
Tauhid to specyficznie rozumiana jedynos¢ Boga. Ta teologiczna kategoria ma
swoje praktyczne, spoteczno-polityczne implikacje. Bog jako jedyny stworca jest
takze jedynym bytem uprawnionym do posiadania wladzy. Zadaniem czlowieka,
nie jest tworzenie praw (Koran 18:26"), bo te mogt okresli¢ jedynie Bog, a jedynie
ich wdrazanie i egzekwowanie. Jedyna wola, ktérg powinien przyja¢ muzulmanin
jest wola Allaha. Kazdy, kto sprzeciwia si¢ wladzy i woli Allaha, a tym samym
oddaje cze$¢ komus/czemus$ innemu popada w balwochwalstwo - szrik. Nalezy
zaznaczy¢, ze teolodzy salaficcy podkreslaja, ze oddawanie czci nie zaweza sie
jedynie do aspektu $cisle religijnego (jak oddawanie czci béstwom), ale dotyczy
takze batwochwalczemu stosunkowi do konkretnych oséb (np. przywodcow
politycznych), ustrojéw (np. demokracji), zasad (np. rozdzialu panstwa i religii'®)
czy ruchow politycznych (jak np. nacjonalizm). Osoby, czy grupy spoleczne, ktére
sprzeciwiajg si¢ wladzy i woli Allaha staja sie jego wrogami. W konsekwencji
idea tauhid implikuje imperatyw zwalczania szrik i ulatwia identyfikacje wroga
[El-Badawy, Comerford, Welby 2017: 24]. Koricem wojny jest zniknigcie ze $wiata
idolatrii [Bunzel 2015: 10].

Tauhid pozwala salafitom na wyrdznienie ,,prawdziwego islamu”, ktory nie jest
skazony jakimkolwiek innowacjami - bid'a. Tym samym salafici identyfikuja
sobie jako straznikow czystoéci wiary. Sajjid Kutb - jeden z gléwnych ideologéw
XX-wiecznego salafizmu podkresla koniecznos¢ odwolywanie si¢ do okresu
towarzyszy Proroka, jako wzoru dla muzulmanéw wszystkich czaséw. Kutb
argumentuje, ze byt to okres ,,czysty” i nieskazony wplywami kulturowymi - nie

' They have not besides Him any protector, and He shares not His legislation with anyone.

!> Paul Berman wskazuje na charakter krytyki wspotczesnego Zachodu dokonanej przez Sajjda
Kutba: ,Wszystko, o czym islam wiedzial, ze jest jednym, chrzescijanski Ko$ciot rozdzielat.
W koncu europejski umyst ulegt rozdarciu. Schizofrenia stala sie catkowita. Tu chrzesci-
janstwo, tam ateizm. Byla to, zgodnie ze sformulowaniem Kutba, «ohydna schizofrenia»
nowoczesnego zycia. (...) Prawdziwie niebezpiecznym elementem w amerykanskim zyciu
byt nie kapitalizm, polityka zagraniczna, rasizm czy wyzysk kobiet. Prawdziwe niebezpie-
czenstwo tkwilo w rozdzieleniu kosciota od pafistwa. Niebezpieczenistwem bylo rozluznienie
religijnych standardow i przekonan - rozluznienie, ktére poddawato w watpliwos¢ istnienie
jedynego Boga i bylo wynikiem utrzymujacej si¢ przez dwa tysigce lat koscielnej dewiacji
i bledu. Nie byla to krytyka polityczna. Byta to krytyka teologiczna (...)”. Zob.: Berman
2007: 99.
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w tym znaczeniu, ze w Arabii w ogdle nie byta reprezentowana kultura grecka,
rzymska, zydowska czy perska, ale w tym, ze jedynym kulturowym, spotecznym,
politycznym i duchowym przewodnikiem dla rodzacej si¢ ummy byl Mahomet,
ktérego charakter byt Koranem [Qutb2006: 30]. Czystos¢ serca, umystu i rozumie-
nia towarzyszy Proroka i nieskazono$¢ wptywami innych zrédet jest unikalna
warto$cig. To dzieki Mahometowi Arabowie wyszli ze stanu dzahiliji (jahilliy-
yah) — niewiedzy i balwochwalstwa, jednakze - zdaniem Kutba - wspoélczesni
muzulmanie ponownie popadli w dzahilij¢, a jedynym rozwigzaniem i ratunkiem
dla $wiata islamu jest ponowne, bezkompromisowe odwolanie si¢ do ,,czystego
islamu” przodkéw [Qutb 2006: 34].

Kolejng warto$cig konstytuujaca dzihadystyczna aksjologie jest wiara w ostatecz-
ne zwyciestwo Allaha i jego pelna kontrola nad historig. To w tym kontekscie
w trakcie zamachéw pada sformulowanie Allah Akbar - Allah jest wielki (pokonu-
jacy zlo). W zalozeniach ideologii, zwycigstwa (takie jak chociazby sukces ataku
na WTC w 2001 r.) s3 potwierdzeniem Bozego blogostawienstwa dla dzihadystow
[El-Badawy, Comerford, Welby 2017: 26]. Przeswiadczenie o tym, Ze Bog ukazuje
swoja opatrzno$¢ poprzez umozliwienie zwycigstw jest takze istotnym czynni-
kiem wplywajacym na radykalizacje poszczegdlnych, konkurujacych ze soba grup
dzihadystycznych.

Istotng role w ideologii odgrywa kwestia honoru i solidarnosci. Ukazywana
jest konieczno$¢ nasladowania ,,drogi Mahometa”, poswiecenia si¢ dla sprawy,
podjecia fizycznej walki z przeciwnikiem i ideal meczenstwa. Dodatkowo obraz
ten dopelniany jest atmosferg apokalipsy i manichejskiego starcia dobra i prawdy
ze ztem i kfamstwem w obliczu nadchodzacego Dnia Sadu. Kazdy kto wystepu-
je przeciwko ,,sifom prawdy” z definicji stawia si¢ po stronie ,,sity ktamstwa”.
Cierpliwo$¢ mudzahedinéw w obliczu cierpienia wynikajaca z tego starcia jest
nasladowaniem Mahometa. Na wage przywigzania do apokaliptycznosci wskazuje
fakt, ze gléwne anglojezyczne czasopismo propagandowe Panstwa Islamskiego
nosi tytul Dabiq i swoja nazwa odnosi do miejscowosci w Syrii, gdzie wg hadisu
dokona si¢ eschatologiczne starcie Bizantyjczykéw z muzulmanami. Zdobycie
Konstantynopola bedzie ostateczng kleska chrzescijan i poczatkiem czasow
ostatecznych's.

¢ Co interesujace, zgodnie z hadisem, osobg, ktéra poprowadzi muzulmanéw do ostatecz-
nego starcia bedzie Jezus, a jego lanca bedzie zbryzgana krwia wrogéw Allaha. Zob.: Sahih
Muslim 2007: 291.
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Jednym z gtéwnych celow dzialan jest przywrocenie kalifatu, a wiec rzadéw Boga.
Swiat dzieli sie na dwa obozy - tych, ktérzy tworza umme i sg zjednoczeni przez
kalifat i calg reszte, ktora jest wrogiem ummy. Jest to wykorzystanie idei z islam-
skiej klasycznej mysli politycznej podziatu $wiata na Dar al-Harb — dom wojny
i Dar al-Islam - dom pokoju. Dodatkowo dzihadysci szeroko wykorzystuja podziat
na wroga dalekiego — przede wszystkim USA, Izrael i w mniejszym stopniu Rosja
i Europa oraz wroga bliskiego - szyici, $wieckie rezimy jak Syria czy Irak [wigcej
zob. Brooke 2011: 47-68]. Cole Bunzel podkresla, ze dla Panstwa Islamskiego,
nie odzegnujacego sie co do zasady od dzihadu ofensywnego, walka ze $wieckimi
rezimami na Bliskim Wschodzie jest dzihadem defensywnym, poniewaz jest obrona
przez sekularyzmem i apostatami [Bunzel 2015: 10]. Al-Zarkawi, jeden z gtéwnych
inicjatoréw utworzenia kalifatu obarczyl wing szyitow za upadek abbasydzkiego
kalifatu w 1258 r. i oskarzyl ich o tworzenie wigkszego zagrozenia dla islamu niz
Amerykanie - sity Krzyzowcow znikng z pola widzenia jutro lub pojutrze natomiast
szyici pozostanag bliskimi i niebezpiecznymi wrogami [Bunzel 2015: 14]. Tego typu
narracja usprawiedliwia podjecie dzihadu takze wobec szyitow.

Wspolczesni wladcy muzulmanskich ziem uznawani sg przez Panstwo Islamskie za
zdrajcow, bezboznikéw, grzesznikow, ktamcow, oszustow i kryminalistow [Bunzel
2015: 10]. W tej perspektywie nawet salafistyczna organizacja jaka jest Bractwo
Muzulmanskie uznawana jest za zdrajcow [Bunzel 2015: 10]. Warto podkresli¢,
ze lider Panstwa Islamskiego — Abu Bakr Al-Baghdadi podkresla swéj kurajszycki
rodowdd, co ma na celu legitymizowac jego dzialania w oczach muzulmanéw
[Wagemakers 2015: 101]. Chociaz ogloszenie kalifatu nie spotkalo si¢ z akceptacja
nawet ze strony teologéw sympatyzujacych z sama organizacja jak np. szeik Yusuf
al-Qaradawi czy szeik Muhammad al-Yaqoubi to do Panstwa Islamskiego zaczety
naplywac tysigce ochotnikéw, a wielu lideréw sunnickich klanéw w Syrii i Iraku
zlozylo przysiege wiernosci (baya) Abu Bakr Al-Baghdadiemu.

Jednym z bardziej kontrowersyjnych ,instrumentéw teologicznych”, ktérymi
postuguje si¢ PI w celu usprawiedliwienia przemocy wobec muzulmandw, jest
instytucja takfir, a wigc uznanie w prawie islamu muzulmandw, badz calej grupy
muzulmanoéw, za niewiernego/niewiernych (kafir), a wigc oblozenie ich eksko-
munika'®. Niesie to za sobg daleko idgce konsekwencje, poniewaz osoba (grupa)
wykluczona musi liczy¢ si¢ z pociggni¢ciem do odpowiedzialnosci - tacznie z kara

17 Panstwo Islamskie poparlo okoto 60% sunnickich szejkow. Zob.: Bunzel 2015: 19.
¥ Na temat rozwoju ruchéw neo-takfiru. Zob.: Alshech 2014: 419-452.
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$mierci. Instytucja takfiru znana jest w islamie niemal od poczatku istnienia,
jednak, aby mogta zosta¢ wykorzystana, musza zosta¢ spetnione okreslone kryte-
ria, m.in. osoba, ktorej grozi takfir, musi jasno i stanowczo wyrzec si¢ wiary".
Zazwyczaj przyjmuje sie, ze decyzje o ekskomunice podejmuje islamski sad.
Dodatkowo zabezpieczeniem przed zbyt fatwym i pospiesznym oskarzeniem
o bycie niewiernym jest zasada, zgodnie z ktorg oskarzyciel, ktory bezpodstawnie
dopuscil si¢ zarzutu, sam staje si¢ kafirem. Niemniej PI przyjelo strategie ,,hurto-
wego” uznania za kafirow m.in. wszystkich wyznawcéw imamizmu (gléwny nurt
szyicki), a takze wszystkich tych, ktérzy nie uznaja wyznawcéw imamizmu za
niewiernych, a takze wszystkie rzady panstw muzutmanskich, ktére nie stosuja
prawa szariatu oraz czlonkowie ich wojska, policji i sagdéw [Hassan 2017: 6]. W tej
perspektywie agresja wobec tych grup jest nie tylko usprawiedliwiona, ale staje
sie religijnym obowigzkiem muzutmanéw.

Wnioski

Nie ulega watpliwosci, ze Panstwo Islamskie w znacznym stopniu odwotuje sie
jedynie do niektorych elementéw doktryny, teologii czy wydarzen historycznych
zwigzanych z islamem (takich poje¢ jak tauhid, szrik, kafir, takfir czy koncepcji jak
dzihad lub kalifat). Jednak twierdzenie, ze ideologia PI czyni to jedynie selektywnie
i wybidrczo oraz ostatecznie deformuje obraz ,,prawdziwego islamu” jest falszywe.
Postannictwo Mahometa uformowalo Koran, jednak tak, jak zycie Mahometa
i jego dziatalno$¢ réznia si¢ w okresie mekkanskim i medynskim, tak i Koran
jest wewnetrznie rézny. Oskarzanie PI o selektywnos¢ doboru tresci doktrynalnej
i wypaczenie ,,prawdziwego islamu” tworzy swoistg aporig, w ktérej przeciwnicy
odwolywania si¢ do salafizmu przeciwstawiaja jemu swojg wize ,,prawdziwego,
pokojowego islamu”. Jednak czy w konsekwencji forsowanie ,,pokojowego islamu”
nie jest zabiegiem ostatecznie jeszcze bardziej narazonym na oskarzenie dotyczace
wyizolowania kontekstu Koranu, tradycji i poje¢ dla celow czysto ideologicznych?

Nie ulega watpliwosci, ze skala przemocy stosowanej przez PI jest na tak wysokim
poziomie, ktory jest sprzeczny z islamem?’, nawet pomimo tego, ze, jak zazna-
cza B. Cooper, polaczenie czystosci religijnej i przemocy politycznej w islamie

¥ Wszelkie watpliwosci w tej materii rozstrzygane sa na korzys¢ oskarzonego. Podstawa do
takiego stanowiska jest przyktad Mahometa, ktory zabronit zabijania 0sob, ktére deklaro-
waly, ze sa muzulmanami, chociaz ich czyny mogty budzi¢ co do tego watpliwosci.

20 Rektor Uniwersytetu Al-Azhar w Kairze Ahmed al-Tayeb potepit spalenie Jordanskich
pilotow stwierdzajac, ze bojownicy Panstwa Islamskiego zastuzyli na ,koraniczng kare
$mierci, ukrzyzowania lub odcigcia ramion z powodu bycia wrogami Boga i proroka
Mahometa”. Zob. Nacos 2016: 281.
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nieznane jest w innych kulturach [Cooper 2004: 81]. Jednak w $wietle powyzszych
badan twierdzenie, ze PI nie jest islamskie, wydaje si¢ nieuprawnione. Jest to
o tyle niepokojace, ze badania R. Koopmansa nad fundamentalizmem wskazuja,
ze wsérdd imigrantéw muzulmanskich, zyjacych w Europie, az 60% zgadza si¢
z twierdzeniem, Ze muzulmanie maja obowiazek wréci¢ do korzeni islamu, 75%
stwierdza, Ze istnieje tylko jedna poprawna interpretacja Koranu, z ktdra wszyscy
muzulmanie powinni si¢ zgodzi¢, a 65% badanych stwierdza, ze prawo religijne
jest wazniejsze niz prawo panstwa, w ktérym zyja. 44% badanych zgadza sie ze
wszystkimi trzema tezami®'.
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