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Od redakcji

Tytul ,,Prawos¢ prawa” nawiazuje do klasycznego rozréznienia ius i lex. Pierwsze,
jako ars boni ac recti (Celsus), powigzane jest etymologicznie z ideg sprawie-
dliwosci (iustitia), drugie odnosi si¢ do ustawy, tzn. idei prawa pozytywnego.
Niezaleznie od zawitych kwestii pochodzenia poszczegélnych poje¢, mozna z duza
doza pewnosci powiedzie¢, ze dokonane spostrzezenie, ze nie kazde prawo jest
sprawiedliwe skonfrontowane z powszechnym pragnieniem sprawiedliwosci,
doprowadzito juz w antyku do jakiego$ rozréznienia terminologicznego obu
spraw. W dojrzalym s$redniowieczu Tomasz z Akwinu pisal: Nomen ius primo
impositum est ad significandam ipsam rem iustam, postmodum autem derivatum
est ad artem, qua cognoscitur quid sit iustum (,Nazwa ius oznacza po pierwsze
sama rzecz sprawiedliwg; nastepnie zaczeto nig oznaczac sztuke, czy tez umiejet-
nos¢, dzieki ktdrej poznajemy, co jest sprawiedliwe”) (S. th., II-11, q. 57, a. 1).
Akwinata zauwaza jednak, ze w codziennej praktyce mamy do czynienia takze
z takim uzyciem stowa ius, ktére mozna okresli¢ mianem naduzycia: ,W koncu
prawo jako ius stato si¢ rdwniez okresleniem tego, co orzeka sedzia powolany
do wymierzenia sprawiedliwosci, nawet jezeli jego wyrok jest niesprawiedliwy”
(tamze).

Pytanie o prawo$¢ prawa powraca takze we wspotczesnych sporach. Specyfika
tych dyskusji jest fakt, ze pojecie prawa tyranskiego stosowane jest w nich nie tylko
w odniesieniu do systeméw prawnych w panstwach, w ktorych rzadzg tyrani, ale
pojawia sie rowniez jako oskarzenie w stosunku do panstw powszechnie uznawa-
nych za demokratyczne. W przeszlosci punktem odniesienia w tych sporach byta
idea prawa naturalnego. Dzisiaj, jak zauwazyl Benedykt X VI [2011] w przemo-
wieniu w Bundestagu, debata publiczna jest do tego stopnia zdominowana przez
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pozytywizm prawniczy, ze prawie wstyd jest przywolywaé w niej ide¢ prawa
naturalnego. Paradoksalnie, sytuacja taka jest stosunkowo nowa. Bezposrednio
bowiem po II wojnie $wiatowej mial miejsce swoisty renesans teorii prawa
naturalnego. Odpowiedzialno$¢ za$ za kontekst prawny, w ktérym byly legitymi-
zowane masowe zbrodnie przypisywano wtasnie pozytywizmowi prawniczemu.
»Narodowy socjalizm - pisze Radbruch - zdotal przekona¢ do siebie z jednej strony
$wite zoldakow, a z drugiej — zastepy jurystéw, postugujac sie dwoma elementar-
nymi zasadami: «rozkaz znaczy rozkaz» i «prawo znaczy prawo»” [2011: 244]. Nie
ma powoddw, by dziwi¢ sie zotdakom, chociaz takze w ich przypadku ,,obowia-
zek postuszenstwa ustaje, gdy tylko okaze sie, ze rozkaz wydano w zamiarach
przestepczych lub z naduzyciem prawa” [tamze: 241]. Prawnicy jednak powinni
by¢ bardziej inteligentni. Tymczasem, to wlasnie oni rozbroili system i uczynili
spoleczenstwo calkowicie bezbronnym wobec nadchodzacego totalitaryzmu: ,,To
wlasnie rozumienie prawa i jego obowigzywania, zwane pozytywizmem - pisze
Radbruch - przyczynilo sie do tego, ze zaréwno prawnicy, jak i zwykly lud stali
sie calkowicie bezbronni wobec praw stanowionych samowolnie, praw nieludz-
kich i zbrodniczych. Teoria ta stawiala bowiem ostatecznie znak réwnoéci migdzy
prawem i silg: gdzie sifa, tam i prawo. (...) utozsamienie [za$] prawa z rzekoma
korzyscig lub oczekiwang korzyscia spoteczng uczynito z paiistwa prawa panstwo
bezprawia” [tamze: 241-242].

Zagadnienie prawosci prawa jest analizowane w naszym czasopi$mie pod réznymi
katami. Bogdan Szlachta podjat si¢ przegladu dokumentéw Kosciota katolickiego
z ostatnich lat na temat prawa naturalnego i jego relacji do prawa pozytywnego.
»Prawo naturalne — konkluduje Szlachta - jako zespét norm moralnych rozpozna-
walnych przez ludzki rozum przyrodzony, jest wedle stanowiska przyjmowanego
przez katolikoéw wlasciwym a koniecznym punktem odniesienia dla aktywnosci
prawodawczej; stanowi swego rodzaju «wyzsze prawo» nie w tym sensie jednak,
izby mialo walor jurydyczny podobny nadawanemu przez czlowieka dla posta-
nowien normatywnych wigzacych wszystkich ich adresatéw, ale w tym, iZ winno
by¢ respektowane i uwzgledniane w decyzjach podmiotéw pragnacych zachowaé
czlowieczenstwo, honorowa¢ nature gatunkowa wlasciwg kazdej ludzkiej jedno-
stce”. Wiaze sig to $cisle z potrzebg racjonalnej refleksji nad granicami wladzy
politycznej i granicami moralnymi dzialania jednostki.

Ks. Jacek Grzybowski przypomina krakowska szkole prawa z czaséw Pawta
Wlodkowica i Stanistawa ze Skarbimierza. Na ponad 100 lat przed szkota
z Salamanki wypracowano w niej oryginalng koncepcje prawa naroddéw.
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Uksztaltowala si¢ ona w czasach sporu Rzeczypospolitej z Zakonem Krzyzackim.
»Krakowski akademik Stanistaw ze Skarbimierza w swoim stawnym kazaniu
De bellis iustis (O wojnach sprawiedliwych), jako jeden z pierwszych w $wiecie
moéwil z calg stanowczoscig, ze nie wolno wywolywaé nieuzasadnionej wojny, nie
wolno bez stusznego powodu walczy¢ z cztowiekiem, a walka zbrojna moze by¢
usprawiedliwiona tylko pod okreslonymi warunkami” - pisze ks. Grzybowski.
Spor o prawa Pruséw, Jadzwingéw i Litwinéw miat swoja kontynuacje podczas
Synodu w Konstancji (1414-1418), na ktdry polscy przedstawiciele zabrali zarow-
no napisany przez Pawla z Wlodkowic , Traktat o wladzy papieza i cesarza nad
niewiernymi” jak i grupe ochrzczonych bez uzycia przemocy Litwindw, ktorzy byli
zywym dowodem, ze wypracowane w Krakowie teorie ewangelizacji sprawdzaja
sie w praktyce.

Christine Jeangey omawia wkiad i dzialania Papieskiej Dykasterii ds. Integralnego
Rozwoju Czlowieka w promocje¢ praw czlowieka na arenie miedzynarodowej.
W sposéb szczegoélny skupia sie na kazusach takich, jak prawo do zycia, kara
$mierci i prawo do godnego zycia (prawo do zdrowia oraz wolnosci wyznania).
Dowodzi, ze w Deklaracji wiedenskiej i Programie dziatania przyjetych przez
Swiatowg Konferencje Praw Czlowieka w dniu 25 czerwca 1993 r., mamy do
czynienia z ,klasycznym” rozumieniem praw czlowieka, co w duzym stopniu jest
efektem stanowiska zajmowanego podczas konferencji przez Stolice Apostolska.

John M. Czarnetzkyanalizuje problemyjakie pojawily sie wokétMiedzynarodowego
Trybunatu Karnego, mimo iz byt on oczekiwany z niecierpliwoscia przez spotecz-
no$¢ miedzynarodowa. Prowadzac refleksje z punktu widzenia katolickiej nauki
spolecznej stwierdza, ze zasadniczym problem jest bledna antropologia przyjeta
jako fundament jego dzialania juz w momencie jego ustanowienia.

W refleksji nad prawoscig prawa nie sposob unikna¢ pytania o kulturowe uwarun-
kowania zaréwno prawa pozytywnego, jak i samej koncepcji prawa naturalnego
oraz jego wspolczesnego przejawu w postaci praw czlowieka. Pytania te stawia
Brian Scarnecchia w kontekscie sporéw toczonych w Stowarzyszeniu Narodow Azji
Poludniowo-Wschodniej (ASEAN). Pojawia si¢ w tych okolicznosciach kwestia
sposobu uzasadniania uniwersalnosci praw czlowieka; czy powinien on mie¢ cisle
$wiecki charakter czy tez dopuszczalne s3 w nim argumenty religijne, w tym takze
o stworzeniu czlowieka na obraz i podobienistwo Boga. Scarnecchia stwierdza, ze
»hiektore aspekty doktryny zaufania publicznego, tj. zasada naturalnego zastoso-
wania i zasada ostroznosci, sg analogiczne do zasad prawa naturalnego, a jako ze
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«ksiega natury jest jedna», wymienione zasady prawa ochrony $rodowiska moga
pomoc prawnikom w uznaniu teorii odpowiedzialnosci prawa naturalnego w celu
promowania i ochrony autentycznych praw czltowieka”.

Grégor Puppinck, ekspert od praw czlowieka w kontekscie Trybunalu Praw
Czlowieka Rady Europy, analizuje problem wprowadzanej przez Trybunat
cenzury dotyczacej wypowiedzi na temat islamu. Przywotuje konkretny kazus
tzn. odwotanie w sprawie E. S. v. Austria. Europejski Trybunal Praw Czlowieka
wydawal w przeszlo$ci wyroki chronigce osoby, ktérym zarzucano bluznierstwo
przeciwko religii chrzescijanskiej. W omawianej za$ sprawie postanowit utrzymac
w mocy wyrok wydany przez austriacki sad skazujacy za bluznierstwo Elisabeth
Sabaditsch-Wolff. Opisala ona jako pedofili¢ publicznie znany fakt zawarcia
przez Mahometa $lubu z nieletnia dziewczynka. Zaréwno w przypadku sadu
austriackiego, jak i ETPC decydujacym argumentem nie byta prawda odnosnie
faktow, ale idea tolerancji religijnej. Trybunal tym samym niejako zawiesit
wczesniejsze orzecznictwo i ocenzurowal wypowiedzi krytykujace islam, cho¢by
byty one zgodne z prawda. ,,To naruszenie wolnoéci wypowiedzi usprawiedliwia
sie nowym pozytywnym obowigzkiem nalozonym na Panstwa przez Trybunal,
a polegajacym na «zapewnieniu pokojowej koegzystencji wszystkich religii i tych,
ktérzy nie przynalezg do zadnej grupy religijnej, poprzez zapewnienie wzajemnej
tolerancji»” — pisze Puppinck.

Z kolei Ronald J. Rychlak polemizuje z wydana w 2014 r. decyzja Komitetu
Przeciwko Torturom Organizacji Narodéw Zjednoczonych, w ktérej stwierdza
on, ze sprawy rozpatrywane przez Watykan dotyczace naduzy¢ seksualnych przez
katolickich ksiezy moga podpadac pod pojecie tortur w rozumieniu prawa miedzy-
narodowego. Petycje zawierajaca skierowane pod adresem papieza Benedykta XVI
oraz innych hierarchéw koscielnych oskarzenie o ,,zbrodnie przeciwko ludzko-
$ci” zlozono do Migdzynarodowego Trybunatu Karnego. Rychlak dowodzi, ze
zidentyfikowane przypadki nie spelniaja norm prawnych, ktére zgodnie z prawem
miedzynarodowym stanowig tortury lub zbrodnie przeciwko ludzkosci. Osoby;,
ktore sa winne naduzy¢, powinny zostaé¢ ukarane, ale ani one, ani urzednicy
Ko$ciola, ktérzy podejmowali dzialania w ich sprawie (lub je zaniedbali), nie sa
odpowiedzialni za tortury czy zbrodnie przeciwko ludzkosci.

Ewelina U. Ochab podejmuje temat zbrodni przeciwko kobietom i dziewczetom,
jakich dopuscili sie bojownicy tzw. panstwa islamskiego. Zwraca ona uwage, ze
mimo iz przestepstwa na masowga skale przeciw kobietom z mniejszosci religijnych,
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takie jak gwalty czy niewolnictwo seksualne sa niewatpliwe, bojownikéw Daesh
$ciga sie jedynie za terroryzm, calkowicie lekcewazac dokonane przez nich
przestepstwa seksualne. Ochab podkresla, ze w prowadzonych procesach ofiary
prawie nigdy nie sg dopuszczane przed sad jako swiadkowie, a glos kobiet jest
catkowicie lekcewazony. Analizuje ona réwniez zmiany w podejsciu do kobiet
jakie powinny mie¢ miejsce zaréwno, gdy chodzi o sady irackie, jak i o polityke
panstw zachodnich.

Michat Kmie¢ dowodzi, ze zagadnienie wolnosci religijnej nie pojawilo si¢
w nauczaniu Kosciota katolickiego dopiero po Soborze Watykanskim II, ale jest
elementem tradycyjnej doktryny katolickiej. Przywotywany byt w przyszlosci
zwlaszcza w kontekscie relacji pafistwo — Kosciol. Autor prowadzi rozwazania
poczawszy od listu Grzegorz I Qui sincera z roku 602, przywotujac i analizu-
jac z tego punktu widzenia takze breve Piusa VI Quod aliquantum z 1791 roku.
Dignitatis humanae nie pojawia si¢ zatem niczym Deus ex machina, ale - zdaniem
Kmiecia - jest jedynie kolejnym dokumentem, w ktérym Kosciét potwierdza swoje
przywiazanie do wolnosci religijnej.

Monika M. Brzezinska przedstawia kwesti¢ przywdédcy miedzynarodowego anali-
zowana z punktu widzenia moralnosci. ,,GIéwna hipotezg - pisze Brzezinska - jest
zalozenie, iz aktorzy miedzynarodowi, mimo iz ich dzialalnos$¢ zdeterminowa-
na pozostaje przez takie czynniki jak potega i dominacja, to jednak w swojej
dzialalnosci kieruja si¢ rowniez okreslonymi wartosciami”. Autorka rozréznia
cztery typy przywddcy miedzynarodowego, stwierdzajac, ze kazdy z nich kieruje
sie innymi warto$ciami. Hegemonem jest aktor dazacy do zwiekszania swojej
potegi i dominacji nad innymi. Stabilizatorem przywddca nastawiony na poprawe
wlasnego bezpieczenstwa za sprawg ,,balansowania” i wspdtpracy. Konserwatysta
dazy do utrzymaniu status quo, zas Rewizjonista kladzie nacisk na zmiane panuja-
cego porzadku migedzynarodowego. Wartosci reprezentowane w ramach jednego
typu sa w konflikcie z warto$ciami cenionymi w ramach drugiego. Brzezinska
przywoluje w tekscie takze ,,paradoks przywddcy”. Niejednokrotnie w stosunkach
zewnetrznych przywodcy naruszajg te warto$ci moralne, ktorych bronig w zyciu
wlasnej wspolnoty.

Gérard-Frangois Dumont omawia miedzynarodowe ruchy migracyjne. Zwraca
uwage, ze mimo iz przykuwaja one powszechng uwage, niemal 97% ludzkosci
mieszka w kraju swojego urodzenia i donikad si¢ nie wybiera. Autor analizu-
je przemiany, jakim podlega wspolczesnie zjawisko migracji. Chodzi gtéwnie
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o przejscie od migracji osadniczych do migracji o charakterze diasporycznym.
»«Diasporyzacja» — pisze — oznacza, ze imigranci lub ich potomkowie, niezalez-
nie od powoddw migracji, a nawet jesli maja obywatelstwo kraju pochodzenia,
zachowujg rzeczywiste lub zmitologizowane wiezi z krajami pochodzenia i kulty-
wujg szczegdlne relacje z imigrantami lub potomkami imigrantéw o tym samym
pochodzeniu geograficznym, etnicznym, jezykowym lub religijnym”. Racjonalna
polityka migracyjna wymaga zrozumienia przez przywodcéw politycznych natury
zjawiska wspolczesnej migracji.

Zagadnienie wolnosci religijnej oraz rozdzialu Kosciota od panstwa w pismach
pierwszych baptystow analizuje Rafal Prostak. Religion’s Peace; a Plea for Liberty
of Conscience z 1614 roku jest pierwszym traktatem w obronie wolnosci religijnej
autorstwa baptysty. ,,Ko$ciot jest w swiecie, ale nie jest $wiatem — pisze Prostak;
funkcjonuje na obszarach zajmowanych przez poszczegélne panstwa, lecz ich
granice nie opisuja jego zakresu. Tak wiec kosciot panstwowy, o powszechnym
(inkluzyjnym, de facto obligatoryjnym) czlonkostwie, jakim w zamysle miat by¢
Kosciot Anglii - ktérego zmagania wewnetrzne staly si¢ srodowiskiem powstania
baptyzmu - implicite jest dzietem czlowieka, ktory grzeszy brakiem pokory wobec
planu Stworcy. W efekcie, kosciél panstwowy nie jest autentycznym Kosciotem
i by¢ nim nie moze”.

Ks. Piotr Mazurkiewicz podejmuje watek réznicy migdzy wielokulturowoscia
a multikulturalizmem, odnoszac pierwsze do faktu zamieszkiwania na tym
samym terytorium wspolnot o odmiennej tozsamosci kulturowej, a drugie do
ideologii, zgodnie z ktdra spoteczenstwo kulturowo zréznicowane uznaje si¢ za
lepsze od kulturowo homogenicznego.

Urska Umek pisze o probach réwnowazenia prawa do wolnosci wypowiedzi i prawa
prywatnosci w dzialaniach Rady Europy. Konflikt dwdch wartosci: prywatnosci
i prawa do swobody wypowiedzi, najczesciej pojawia sie w kontekscie mediow.
Dziennikarzom zdarza si¢ narusza¢ prywatno$¢ osob z uwagi na dazenie do stawy
i pieniedzy. Jednoczes$nie do obowigzkéw dziennikarskich nalezy rzetelne infor-
mowanie obywateli o dziatalno$ci oséb publicznych, co stawia pytanie o granice
prywatnosci w zyciu oséb publicznych.

Ostatnie dwa teksty to recenzja ksiagzki Roda Drehera ,,Opcja Benedykta”,
sporzadzona przez ks. Roberta Skrzypczaka. Szuka on w ksigzce recepty na
przetrwanie czasu neopoganstwa. Bianka Speidl natomiast omawia konferencje
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pt. ,Sekularyzm jako wyzwanie dla polityki i nauk o polityce”, jaka miata miejsce
w Instytucie Nauk o Polityce i Administracji Uniwersytetu Kardynala Stefana
Wyszynskiego w Warszawie w dniach 12-13 grudnia 2019 r. Prelegentami byli
miedzy innymi Joseph Weiler i Fabio Petito.
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