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Abstrakt: Celem artykulu jest osadzenie dwudziestowiecznego nauczania
Magisterium Ko$ciola na temat prawa do wolnosci religijnej w Tradycji Kosciola,
ukazujac niezbite dowody przemawiajace za cigglosécig tej nauki. Wolno$¢ religij-
na nie jest prawem, ktore zaistnialo w nauce Kosciota pie¢dziesiat lat temu, lecz
jednym z jej tradycyjnych elementéw, ktéry by¢ moze nie bedac przez wieki
mocno u$wiadomiony, to jednak stanowi jeden z elementéw nauki na temat
relacji Ko$ciota z pafistwem, ktdre nie pozostaje w sprzecznosci z zadnymi innymi
elementami.

Stowa kluczowe: Dignitatis humanae, Magisterium Ko$ciota Katolickiego, relacje
panstwo-koscidt, Tradycja Kosciofa, tolerancja religijna, wolnos¢ religijna

Abstract: The purpose of the article is to embed the twentieth-century teaching
of the Church’s Magisterium on the right to religious freedom in the Church’s
Tradition, showing clear evidence for the continuity of this teaching. Religious
freedom is not a law that existed in the teaching of the Church fifty years ago,
but one of its traditional elements, which may not have been strongly realized
for centuries. It is, however, one of the elements of science about the relationship
between the Church and the state that does not contradict any other elements.

Keywords: Dignitatis humanae, religious freedom, Church Tradition, Catholic
Church Magisterium, church-state relations, religious tolerance

Wolnos¢ religijna stanowi szczegdlny przedmiot zainteresowania filozofii polityki.
Pytanie: ,,z Bogiem czy bez Boga”, a wigc stosunek i wzajemne relacje spotecznosci
i wladzy z Absolutem stanowi pierwsze i najpowazniejsze pytanie, na ktére musi
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odpowiedzie¢ sobie czlowiek, jesli pragnie by¢ uczciwym filozofem. Cigzy wiec
na nim moralny obowiazek ustosunkowania si¢ do istoty wszechrzeczy.

Wolnos¢ religijna stanowi kwestie szeroko dyskutowang w nauczaniu Magisterium
Kosciota Katolickiego, zwlaszcza ze wzgledu na uchwalong ponad p6t wieku temu
podczas obrad Soboru Watykanskiego II Deklaracji o wolnoéci religijnej Dignitatis
humanae (DH). Tre$¢ tego dokumentu stata si¢ podstawa nauczania spotecznego
Ko$ciota Katolickiego, a jednoczesnie doprowadzila do schizmy w postaci lefebry-
stow i sedewakantystow. Jest to najbardziej kontestowany dokument dwudziesto-
wiecznego nauczania Magisterium obok encykliki swietego Pawta VI - Humanae
vitae.

Aby poprawnie przystapi¢ do interpretacji dokumentéw Magisterium, nalezy
wpierw rozgraniczy¢ trzy plaszczyzny:

— ktore teksty nalezg do dziedziny teologii dogmatycznej, a ktére stano-
wig tre$¢ katolickiej nauki spotecznej (etyki);

- ktore teksty opisuja stan pozadany zgodnie z teologiag moralna, a ktére
odpowiadaja na dorazne problemy rzeczywistosci, w ktorej powstaly;

- co autor danego dokumentu rozumial poprzez pojecie, ktére opisywal.

Tradycyjne nauczanie ,,przedsoborowego” Magisterium stanowi dla wielu intelek-
tualistow przedmiot lgku. Istnieje jakas obawa wobec niemoznosci pogodzenia tej
nauki ze wspanialg ,,zdobyczg” Soboru. Z jednej strony, rzeczywiscie nauczanie
papiezy (zwlaszcza XIX wieku) stanowi jaki$ przedmiot cenzury, ktore bez pochy-
lenia sie nad ich trescig, czesto bywa zbywane argumentem ,,0sadzenia w danych
czasach”. Do najwazniejszych przedstawicieli zwolennikéw teorii o stusznym
zerwaniu nalezy zaliczy¢ Ernsta-Wolfganga Boeckenforda', ktéry uwazal, ze
wolno$¢ religijna stusznie usuneta z zycia politycznego i prawa panstwowego
kategori¢ Prawdy. Z drugiej strony wielu wielkich teologéw XX wieku uznaje
Dignitatis humanae za przelom w nauczaniu Kosciota, co dla przecietnego
katolika stanowi przedmiot strapienia, jako ze wiara Kosciota (uwzgledniajac
zdrowy rozwdj doktryny) stanowi przedmiot jasny, pozbawiony sprzecznosci
i trwaly wyraz wiary przeszlych, terazniejszych i przyszlych pokolen wierzacych.
Tu mozemy przytoczy¢ wazne stfowa kard. Josepha Ratzingera, ktéry dokument

1

Ernst-Wolfgang Boeckenforde (1930-2019) — niemiecki prawnik, sedzia Sadu Federal-
nego. Swoje poglady na temat relacji Koscidt-panstwo przedstawit w ksigzce: Wolnos¢-
-panistwo-kosciél.
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o wolnosci religijnej wraz z innymi dokumentami Soboru uznal za anty-Sylla-
bus poprzez, ktéry Kosciol pogodzit si¢ z nowozytnym $wiatem powstaltym po
Rewolucji Francuskiej [Ratzinger 2009: 510-512]*. Do tego dochodzg ci, ktérzy
nazywani ,tradycjonalistami” wskazuja na rzekome herezje zawarte w tym
dokumencie (a wiec rdwniez opieraja si¢ na tezie o peknieciu w nauce Magisterium).
Najwazniejszym przedstawicielem tego nurtu jest zalozyciel Bractwa Kaplanskiego
$w. Piusa X°. Nie trzeba ukrywac¢, ze brak zmierzenia si¢ z tym problemem przez
wielkich intelektualistow katolickich do dzisiaj przyczynia si¢ do niemoznosci
urzeczywistnienia pelni jednosci wewnatrz Kosciola.

Badajac niezmiennos¢ nauczania Kosciota Katolickiego na temat wolnosci religij-
nej postawilem sobie nastepujace pytania:

— jakie miejsce zajmuje nauczanie o wolnosci religijnej obok innych
elementéw w tradycyjnej nauce o relacjach Kosciot-panstwo?

- dlaczego wczedniejsze dokumenty Magisterium potepialty wolnos¢
religijng (co rozumialy pod tym pojeciem)?

- co stanowi podstawe katolickiego rozumienia prawa do wolnosci
religijne;j?

— dlaczego Koscidt przenidst akcent swej nauki z tolerancji religijnej na
wolnos¢ religijng?

- jaki jest godziwy zakres prawa do wolnosci religijnej?

- jakie prawo ingerowania w sprawy religijne posiada wladza swiecka?

- czy nauczanie o wolnosci religijnej uwzglednia mozliwos¢ prawnego
uprzywilejowania jednej tylko religii?

- dlaczego w $wiecie wspodlczesnym katolicka nauka spofeczna
w centrum postawila prawo do wolnosci religijnej?

Celem niniejszego tekstu jest ukazanie niezmienno$ci nauczania Magisterium
Kosciota Katolickiego na temat prawa cztowieka do wolnosci religijnej. Z tego tez
powodu zamierzam w niniejszym tekscie odwotywac sie do oficjalnych dokumen-
tow Kosciota, zgodnie z najlepszymi tradycjami filozoficznymi, ,siegna¢ do

2 Jak zobaczymy w pdzniejszych wypowiedziach juz Benedykta X V1, nie jest to przekonanie
o zerwaniu, lecz interpretowanie Soboru w duchu hermeneutyki ciagtosci jako tej, ktora
wydobywa rzeczy najistotniejsze i nieprzemijajace.

> Marcel Lefebvre (1905-1991) - francuski biskup katolicki, zalozyciel Bractwa Kaptanskiego
$w. Piusa X stojacego w kontrze do niektdrych tresci dokumentéw Soboru Watykanskiego
II. Obecnie Bractwo znajduje si¢ w formalnej schizmie.

169




o
U

a
)

CHRZESCIIANSTINO
WIAT= POLITYKA ZESZYTY SPOYECZNE) MYSLI KOSCIOLA

zrodel” bez uprzedzen, uwazajac, ze takie zadanie, cho¢ niewatpliwie trudne (nie
roszcze sobie przy tym prawa do uznania wynikéw swoich badan za nieomylne,
raczej za glos w dyskusji) moze przyczynic sie¢ nawet do zwiekszenia jednosci
katolikéw. Wynika to z braku istnienia takiej interpretacji dokumentéw Kosciota,
ktdra opierataby si¢ na jej niezmiennosci. M6j glos wydaje mi si¢ ciekawy, ponie-
waz pisze z perspektywy filozofii politycznej, nie za$ jako teolog dogmatyk, cho¢
niewatpliwie jako wierzacy katolik. Jako Polak za$ znam dziedzictwo swojej
kultury odznaczajace si¢ w tej materii niewatpliwie niezglebionym bogactwem,
poczynajac od stynnej teorii Pawla Wlodkowica i Aktu Konfederacji warszaw-
skiej. Tresci te s3 unikalne, bowiem nalezg do dziedzictwa przednowozytnego,
nie osadzonego na gruncie O$wiecenia, liberalizmu i naturalizmu, co ma istotne
znaczenie w kontekscie analizowanych dokumentéw.

Tradycyjna nauka Kosciota

Trzeba oddac stusznos¢ tym, ktérzy wspominajg o probie zapomnienia tradycyj-
nej nauki Kosciota na temat relacji panstwo-Kosciol. Po ogloszeniu Dignitatis
humanae (dalej: DH) trudno znalez¢ dokument Magisterium, ktéry wprost by sie
do niej odnosit i nauki tej bronil. Luke te wypetnia dopiero ogloszony w roku 1992
Katechizm Kosciota Katolickiego [KKK]. Dzielo te jako pierwsze odpowiada zreszta
na logike soborowej deklaracji - nauka o wolnosci religijnej: ,,pozostawia niena-
ruszona tradycyjng nauke katolickg o moralnym obowiazku ludzi i spofeczenstw
wobec prawdziwej wiary i jedynego Kosciota Chrystusowego” [DH 1c]. Katechizm
przywraca nalezne miejsce w nauczaniu Kosciola podstawowym dokumentom
tradycyjnego nauczania, do ktérych sie odwotuje: breve Qoud aliquantum Piusa VI,
encykliki Quanta cura (stynnej ze wzgledu na dolaczonej do niej Sylabusu biedow
bedacego zbiorem zdan potepionych przez papieza) btogostawionego Piusa IX,
encykliki Libertas praestantissimum (LP) i Immortale Dei (ID) Leona XIII, jak
i encykliki Quas primas Piusa XI.

Tradycyjna nauka Kosciola sktada si¢ z kilku nastepujacych i uzupetniajacych
sie wzajemnie elementéw. Stad pytanie, jakie miejsce w niej przystuguje prawu
do wolnosci religijnej i czy jest ona do pogodzenia z innymi elementami tradycji
katolickie;j.

Po pierwsze, Koscidt glosi glebokie przekonanie o moralnym obowigzku oddawa-
niu czci Bogu i prawdziwej wierze zaréwno w sposéb indywidualny, jak i spotecz-
ny. Przekonanie te na przestrzeni wiekow zostalo niejako odkryte jako naturalna
powinnos¢ kazdego wierzacego. Wiara jako cnota spoleczna, sama ze swej natury
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dazy do uzewnetrznienia, nie mogac by¢ jedynie przedmiotem subiektywnych
przekonan.

Kolejnym punktem, jest prawda wiary moéwigca o boskim pochodzeniu wtadzy,
jak i samej spoteczno$ci ludzkiej. ,Wtadza dana z wysoka” [J 19, 11] obwieszczona
przez samego Zbawiciela Pitatowi oraz sfowa o postuszenstwie wladzy ze wzgledu
na Boga wyrazone przez §wietego Pawla [Rz 13, 1-7 | stanowig tu podstawe®.
Trudno dzi$ o katolikéw kontestujacych te prawde. Boskie pochodzenie spofe-
czenstwa jak i wladzy jako takiej w tradycyjnej nauce doprowadzito do nauczania
o obowigzku przyjecia jedynej i prawdziwej wiary przez wladze panstwa. Potepiony
zostal réwniez rozdziat Kosciota i panstwa oraz wzajemna wrogos¢’.

Ciekawym dokumentem, nie bedacym czesciag Magisterium, lecz dobrze jak
sadze oddajacym tradycyjna nauke Kosciota na ten temat, jest przygotowany pod
kierownictwem kardynata Ottavianiego schemat Konstytucji o Kosciele, ktory
ostatecznie nie zostal przyjety przez Ojcéw Soborowych. Czytamy w nim wpierw,
ze cele kazdej spolecznosci swieckiej nie moga sta¢ w sprzecznosci ani narazaé
na niebezpieczenstwo celu ostatecznego, czyli zbawienia®. Trzeba tu jednak
wspomnie¢, Ze wyzej wymienione zasady, zgodnie z przygotowanym schema-
tem, mialy stuzy¢ spolecznosciom w wiekszosci ztozonych z katolikéw [Schemat
Ottavianiego 5].

Kolejng istotng kwestia obecng w tradycyjnym nauczaniu Kosciola jest potepienie
liberalizmu, indyferentyzmu, pozytywizmu prawnego, naturalizmu czy racjona-
lizmu jako podstaw ,wolnosci religijne;j”.

Wreszcie, kolejnym kamieniem wegielnym tej nauki jest obiektywne uznanie,
ze ,blad nie ma zadnych praw”, prawa posiada jedynie Prawda. Te przekonanie

* Rozwinigcie tej prawdy wiary zostalo opisane przez Leona XIII w encyklice Diuturnum
illud - o pochodzeniu wltadzy cywilnej (dalej: DI) oraz w wielu innych dokumentach.
W ostatnim wielkim dokumencie poswigconym tym zagadnieniom, Leonowej encyklice
Immortale Dei - O Patistwie chrzescijariskim czytamy wyraznie: ,pafiistwo powinno mie¢
publiczna religie. Tak urzadzona spoleczno$é, z tylu i tak waznych powoddw zobowigzana
Bogu, powinna mu si¢ oczywiscie wyplaca¢ kultem publicznym” [ID 6]. Tak jak prawo
naturalne kazdemu cztowiekowi kaze czci¢ Boga w zgodzie z prawdziwg religia, tak i te samo
prawo obowiazuje calg spoteczno$é. Wiare prawdziwag wladza powinna wspierac i chronic.
¢ TJest to dokument nie bedacy czescig Magisterium, zaprezentowany przez kard. Ottavianiego
jako przedstawiciela Centralnej Komisji Pontyfikalnej do Soboru Watykanskiego II, odrzu-
cony na pierwszej sesji Vaticanum Secundum. Cytuje: [Schemat Konstytucji o Kosciele (dalej:
Schemat Ottavianiego): rozdziat IX, 1].

5
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wyrosle na gruncie tomizmu (ktéry bardziej niz na wolnoé¢ i mito$¢ zwracal uwage
na rozum, czyniac Prawde czyms nadrzednym wobec nich’) znalazlo swéj wyraz
w dos¢ pdznym dokumencie Piusa XII. W przemdéwieniu do prawnikéw katolic-
kich, Ojciec Swiety przypomniat te prawdy: ,,Zzadna ludzka wtadza, Zadne pafistwo
czy wspdlnota panstw, jakikolwiek byltby ich religijny charakter, nie moze wyda¢
pozytywnego nakazu, czy tez pozytywnego upowaznienia do nauczania lub czynie-
nia tego, co byloby wbrew religijnej prawdzie lub dobru moralnemu. Taki nakaz
czy upowaznienie nie mialyby zadnej mocy obowiazujacej, nie dziatalyby. Zadna
wladza nie moze wydac¢ takiego nakazu, gdyz poddanie ducha i woli cztowieka
bledowi czy zlu, albo traktowanie bledu i zta jako rzeczy obojetnych, jest sprzeczne
z naturg” [Pius XII 1953]%. Prawda ta jest przedmiotem nauczania Katechizmu
Kosciota Katolickiego: ,,prawo do wolnosci religijnej nie oznacza moralnej zgody
na przylgniecie do btedu ani rzekomego prawa do biedu” [KKK 2108].

Nauka o braku przyznania praw bledowi doprowadzitla w gruncie rzeczy do
wprowadzenia jakiej$ formy ,represji” wobec innych wyznan. Zas z powodu
obowigzku mitoéci spotecznej, do stworzenia katolickiej nauki o tolerancji religij-
nej, ktéra przechodzac od pozycji ,warunkowej, ostatecznej tolerancji, na ktéra
z jakich$ przyczyn niestety trzeba si¢ zgodzi¢” [LP 33], doswiadczyla wewnetrz-
nego rozwoju, stajac si¢ podstawa pdzniejszego nauczania o wolnosci religijne;j.
We wspomnianym przemoéwieniu Pius XII [1953] méwil: ,,powstaje pytanie,
czy w takich okolicznosciach non impedire (brak przeszkod) albo tolerancja jest
dopuszczalna i czy, w konsekwencji, stanowcze ttumienie blgedu nie zawsze jest
obowiazkiem. (...) Rzeczywisto$¢ pokazuje, ze $wiat jest pelen btedu i grzechu.
Bog nie aprobuje ich, lecz pozwala im istniec. A zatem twierdzenie, ze blad religij-
ny i moralny nalezy ttumi¢ zawsze, kiedy to tylko mozliwe, gdyz tolerowanie go
byloby samo w sobie niemoralne, nie jest catkowicie i bezwarunkowo stuszne”.
Stowa te w sposob niezwykle silny ostabiaja moc ideologicznego podejscia do
zwalczania bledu, a tolerancje wobec bledu uznaja wrecz za obowiazek! Obowiazek
tlumienia bledu nie jest zatem ostatecznym kryterium postgpowania. Co wigcej,
w pewnych okolicznosciach tolerowanie biedu zdaje si¢ by¢ lepszym sposobem
uzyskania wiekszego dobra [tamze].

7 Przy czym nalezy tu wspomnie¢, Ze wyostrzenie tomizmu w tej sprawie doprowadzato
do ideologizacji Prawdy. Zapomina si¢ dzis, ze dla $wigtego Tomaszu z Akwinu nie Prawda
stanowi podstawowga kategorie¢ jego nauki, a Laska Boza.

¢ Dalej: ,teraz jednak powré¢my do dwoch zagadnien, o ktérych méwilismy wezesniej:
w pierwszej kolejnosci do bezwarunkowego odrzucenia wszystkiego, co jest religijnie bledne
i moralnie zte. Odno$nie tej kwestii w Kosciele nigdy nie bylo i nie ma réwniez teraz, Zzadne-
go wahania czy kompromisu, zardwno w teorii, jak i w praktyce”.
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W obliczu doswiadczenia totalitaryzmu komunistycznego i nazistowskiego oraz
dwoch wojen swiatowych, trudno bylo utrzymac nauke o absolutnym tepieniu bledu
nie zwazajac, tak jak nauczal Pius XII, na wyzsze i bardziej ogélne normy. Cho¢
papiez ich nie okreslil, jak sadze mozna je wymieni¢: mitos¢, godnos¢ i wynikajaca
z niej wolno$¢, pokoj spoteczny. Nauka o wolnosci religijnej stanowi zdrowy rozwdj
doktryny na temat relacji panstwo-Kosciot, do ktérego logika Piusa XII prowadzi
w sposob jednoznaczny. Potwierdza to réwniez Dignitatis humanae, ktora, uczac, ze
»madry ojciec, ktory ze skarbca wydobywa rzeczy stare i nowe” [Mt 13, 52], zawsze
zgodne ze starymi, rozwija ,,nauke ostatnich papiezy o nienaruszalnych prawach
osoby ludzkiej, jak réwniez o prawnym ustroju spoleczenstwa” [DH 1].

Wolnos¢ religijna potepiona przez papiezy

Wiéréd dokumentéw Magisterium Kosciota Katolickiego mozemy znalezé
dokumenty potepiajace wolnos¢ religijng. Aby zrozumie¢ tres¢ tej nauki nalezy
wpierw wnikna¢ w rozumienie pojecia nazywanego wolnoscig religijng, sumie-
nia czy wyznania przez autoréw. Nauczanie te do dzisiaj uznawane jest za czgs$¢
nieomylnego nauczania Kosciota’. Z cala pewnoscia wypowiedzi przeciwko
wolnosci wyznania byly osadzone w konkretnej rzeczywistoéci. Zrozumienie tej
kwestii nie jest fatwe o tyle, ze wczesniejsze wypowiedzi papieskie wydaja sie by¢
autorytatywnymi. Pisal o tym Benedykt X VI [2012]: ,interpretacja tego prawa do
wolnosci religijnej w kontekscie mysli nowoczesnej byla jeszcze trudna, poniewaz
moglo sie wydawa¢, ze nowoczesna wersja wolnosci religijnej zakladata niedo-
stepnos¢ prawdy dla cztowieka i ze w zwigzku z tym odrywala ona religi¢ od jej

fundamentu i przemieszczala ja w stere tego, co subiektywne™".

W breve Quod aliquantum roku Pius VI [1791] krytykuje konstytucje cywilng
nowo powstalej na gruzach rewolucji Republiki Francuskiej. Papiez potepia:
»wolnos¢ absolutna, ktdra nie tylko zapewnia prawo nieingerowania w czyje$

° Widac to cho¢by w zbiorze Breviarium fidei, bedacym zbiorem wypowiedzi uznawanych
za nieomylne nauczanie Ko$ciota.

1O stusznej interpretacji Soboru méwil: ,w tym procesie odnowy zachowujacej ciggtosc
mieli$my sie nauczy¢ widzie¢ w sposob bardziej konkretny niz dawniej, ze decyzje Koéciola
dotyczace kwestii doraznych — na przyktad pewnych konkretnych form liberalizmu lub
liberalnej interpretacji Biblii — musialy sila rzeczy réwniez mie¢ charakter dorazny, wlasnie
dlatego, ze odnosily sie do okreslonej rzeczywisto$ci, ktéra sama w sobie jest zmienna.
Trzeba bylo nauczy¢ sie dostrzegac, ze w tego rodzaju decyzjach tylko zasady sg elementem
trwalym, stanowiac podloze decyzji i ich glebokie uzasadnienie. Nie s3 natomiast réwnie
trwate konkretne formy, ktore sg uzaleznione od sytuacji historycznej, a zatem moga ulega¢
zmianom. Tak wiec decyzje dotyczace istoty spraw moga pozostawa¢ w mocy, podczas gdy
zmieniaja si¢ formy ich zastosowania w nowych kontekstach” [Benedykt X VI 2005].
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poglady religijne, ale ponadto przyznaje swobodg¢ bezkarnego myslenia, méwienia,
pisania, a nawet drukowania w sprawach religijnych wszystkiego, co najbardziej

nieskrepowana wyobraznia moze podsunac™'.

Warto tu odnotowac fakt, ze papiez
jasno i wyraznie pisal o tym, Ze konstytucja cywilna miata na celu zniszczenie
religii katolickiej, a wolnos¢ religijng wprowadzano, by mozna bylo w sposéb
nieskrepowany profanowa¢ wiare i promowac tresci antyklerykalne. Katechizm
powolujac si¢ na ten dokument stwierdza, ze wolno$¢ religijna sama w sobie nie

moze by¢ nieograniczona, nie jest prawem absolutnym.

Jeszcze w ostrzejszym tonie wypowiadal sie Grzegorz X VT [1832]. Na szczegolne
przypomnienie zastuguje jego encyklika Mirari vos. Papiez ten odpowiada na
napas¢ na wiare katolicka, a takze szereg btedow, ktore nie tyle dotyczyly wolnosci
obywatelskich, ile pod ich przykrywka rozpowszechniaty tezy bledne temu, co
Kosciét naucza. W dokumencie tym papiez walczy z herezja, nie zamierza zas
opisywac nauki spotecznej. Z tego powodu majac na mysli indyferentyzm, potepia
poglad, jakoby kazda religia miata prowadzi¢ do zbawienia, o ile cztowiek dobrze
zyje [ibid.: 13]. Trudno uznac¢ to za etyczng refleksje Kosciola. Jest to fragment
nauki eklezjologicznej. Jezeli indyferentyzm stanowi o podstawie wolnosci religij-
nej, taka wolnos¢ nie moze by¢ zaakceptowana przez Kosciol, wyradza si¢ wtedy
w absolutng swawole [ibid: 14]*.

Nastepca Grzegorza X VI zostal blogostawiony Pius IX, ,,Pio No-No” szanowa-
ny przez wiernych za swoja bezkompromisowg postawe. Papiez, ktory oglosit
uroczys$cie dwa dogmaty (o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny
i o nieomylnosci Biskupa Rzymu) i zwolal obrady Sobory Watykanskiego I. Jego
wypowiedzi majg charakter szczegélny, przybieraly one czesto forme nieomyl-
nych wypowiedzi ex cathedra. W stynnej encyklice Quanta cura [1864], do
ktérej dotaczono Sylabus btedéw bedacych zbiorem zdan oficjalnie potepionych
przez Kosciol, pisal: ,,nie brakuje dzis ludzi, ktérzy wnosza do spoleczenstwa
bezbozng i absurdalng zasade¢ naturalizmu, jak to nazywaja, i maja odwage
nauczac: ze najlepsze urzadzenie panstwa i w ogole postep spoteczny wymagaja
tego, by spolecznos¢ ludzka byta zorganizowana i rzadzona bez zadnego wzgle-
du na religie, tak jakby ta w ogole nie istniata, lub przynajmniej, bez czynienia

1 Cytat za: http://www.piusx.org.pl/kryzys/oni-Jego—zdetronizowali/10. Zaczynamy

»poszukiwania” od Piusa VI, gdyz to wtedy wlasnie pojawily sie pierwsze dokumenty
dotyczace cywilnego prawa do wolnoéci religijne;j.

12 Zreszty papiez w ogole atakuje rozpasana wolno$¢, ktora wedlug niego ma na celu jedna
rzecz - zniszczenie wiary katolickiej [ibid.: 19].
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zadnej roznicy migdzy réznymi religiami, miedzy religia prawdziwg a falszy-
wymi. Co wigcej, wbrew nauczaniu Ewangelii, Kosciota i wigtych Ojcow, nie
boja si¢ oni twierdzi¢, ze najlepszym rzadem jest ten, ktory nie naktada na
wladze obowigzku powstrzymywania gwalcicieli religii katolickiej sankcjami
karnymi, chyba ze wymaga tego porzadek publiczny”. Do tego dokumentu
odwoluje sie rowniez Katechizm, ktéry wysnuwa z tej nauki stwierdzenie, ze
prawo do wolno$ci religijnej nie moze by¢ ograniczone tylko i wytacznie przez
porzadek publiczny pojmowany w sposdb pozytywistyczny lub naturalistyczny
[KKK 2109].

Interesujace nas tresci zawarte s3 rowniez w nauczaniu Leona XIII, ktéry stusznie
uwazany jest za pierwszego papieza wprowadzajacego Kosciot w nowa rzeczywi-
sto$¢ spoleczng. W encyklice Immortale Dei pisal: ,,gdy lud poczytywany jest za
zrédlo wszystkich praw i wszelkiej wiadzy, wynika, zZe panstwo nie poczuwa sie do
zadnych wzgledem Boga obowigzkéw i zadnej religii publicznie nie wyznaje, ze nie
powinno szukac¢, ktora z wielu religii jest prawdziwa, ani jednej nad inne przeno-
si¢, ani jednej najbardziej sprzyja¢, lecz wszystkie réwnouprawnic - z tym jedynie
zastrzezeniem, zeby porzadkowi panstwowemu nie szkodzity. We wszystkich
zatem kwestiach religijnych wypada sad pozostawi¢ kazdemu, i wolno kazdemu
wyznawac religie jaka chce, albo i zadnej, jezeli zadna mu si¢ nie podoba” [ID
25-26]. Papiez Leon XIII wyraznie ukazuje, ze wolno$¢ religijna rozumiana jako
mozliwo$¢ robienia tego, co si¢ komu podoba, nie ma podstaw moralnych. Taka
wolno$¢ religijna nie moze by¢ przedmiotem nauczania Kodciola. W encyklice
tej potepia rowniez rozdzial Kosciota od panstwa rozumiany jako uznanie przez
panstwo, Ze nie istnieja Zadne zwigzki ani wspoélne sprawy miedzy jego zadaniami
a misja Kosciola, czy wrecz probe rozdziatu jako wprowadzenie niezgody miedzy
tymi dwiema wladzami [tamze: 13]; zréwnanie wszystkich religii, co prowadzi do
zepchnigcia wiary w sfere prywatng [tamze: 25]; bledng wolnos¢ sumienia polega-
jaca na stwierdzeniu, Ze wyznawanie danej religii albo zadnej zalezy wylacznie
od nieograniczonej woli czlowieka [tamzZe: 26]; rozpasang swawole, ktdra tym
sie charakteryzuje, Ze nie jest zwiazana zadnym prawem, ktére wynika z Prawdy
[tamzZe: 32]. Przypomina réwniez nauke o tolerancji religijnej [tamze: 36], ktora
dotyczy oczywiscie panstw katolickich.

Istotnym dokumentem Leonowym jest takze encyklika Libertas praestantissimum
- 0 wolnosci cztowieka, wszak wolnos¢ religijna jest jej przejawem. Kos$ciot ukazany
jest jako straznik ludzkiej wolnosci, w tym wolnosci spolecznej [LP 12]. Wolnos¢
na tym polega, ze kazdy moze zy¢ wedtug praw i rozumu, i taka wolno$¢ powinna
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by¢ zagwarantowana kazdemu cztowiekowi [tamze: 13]. Bladza zatem ci, ktorzy
uwazajg, ze wolnos¢ jest prosta swawola robienia tego, co si¢ komu podoba. Takie
poglady papiez okresla jako liberalizm [tamzZe: 14]. Leon XIII potepia zgubny
rozdzial Kosciota od panstwa, rozumiany jako nieobligatoryjnos¢ podporzad-
kowania wladzy i prawa prawom Boga. Nie ma tu jednak na mysli Objawienia,
a raczej prawo naturalne, ktére poznajemy rozumem [tamze: 18]. Po raz kolejny
potepiona jest taka wolnos¢ wyznania, ktéra osadza si¢ na wyznawaniu wiary lub
niewyznawaniu ze wzgledu na to, co si¢ komu podoba [tamze: 19]. Pierwszym
obowigzkiem moralnym czlowieka jest czci¢ Boga i te prawde Kosciot pragnie
$wiatu na nowo ukaza¢ [tamze: 20]. Leon XIII pisze, ze stuszng wolno$cig sumie-
nia jest moznos¢, bez zadnej przeszkody, poéjscia za wola Boga, by spelnia¢ jego
rozkazy [tamze: 30]. Jest to szczegdlnie wazny fragment, znajdzie on rozwinigcie
w Deklaracji o wolnosci religijnej i stanowi pierwsze pozytywne wewnetrzne prawo
natury wolnosci religijnej, ktora, jak pisze papiez, najzacniej chroni godno$¢ osoby
ludzkiej. Papiez wysnuwa nastepujacy wniosek: ,prawdziwie, odrzucaé zupelnie
panowanie najwyzszego Boga i odmawia¢ mu catkowicie wszelkiego postuszen-
stwa, czy to w zyciu publicznym, czy to takze w sprawach prywatnych i domowych,
jak jest najwiekszym wywroceniem wolnosci, tak tez stanowi najgorszy rodzaj
liberalizmu: i 0 nim rozumie¢ nalezy w calosci to, coémy mu dotychczas zarzucili”
[tamze: 37].

Przegladajac owe dokumenty poczawszy od Piusa VI az do Leona XIII nalezy
uznaé, ze papieze wprost potepili liberalizm, naturalizm i pozytywizm
w kontekscie religii. Wolnos¢ religijna nie jest zatem absolutna, nie moze by¢
nieograniczong swawolg (wladza swiecka musi mie¢ prawo ingerowania w te
sprawy"®). Nie moze zasadza¢ si¢ takze na subiektywnym wyborze cztowie-
ka, ktéry w sprawach wiary decyduje jedynie na podstawie tego, co mu si¢
podoba, a co nie. Wolnos¢ religijna nie moze tez opierac si¢ na przekonaniu,
ze wszystkie religie s3 rowne, gdyz spycha to wiare w sfere prywatng dokonu-
jac rozdziatu, ktéry moze prowadzi¢ w najgorszym wypadku do konfliktu
miedzy wladza a Kosciotem. Pozytywizm prawniczy nie jest tez tu jedynym
wyznacznikiem wolnosci religijnej, ktora dotyczy samego prawa naturalnego.
Nauka omoéwionych papiezy jest wielka walka z liberalizmem rozumianym
jako probe calkowitego odrzucenia z zycia czlowieka Prawdy, jako rzekomo
szkodliwej dla wspdlistnienia. Niewatpliwie teksty te osadzone w konkretnej
rzeczywistosci sprzeciwialy si¢ niszczeniu wiary katolickiej. Wprowadzane

3 Te kwestie podejmie takze DH.
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wtedy wolnosci osadzone na ztych przestankach antropologicznych, obiera-
ty sobie wlasnie taki cel. Te wszystkie nauki zostaly zawarte w katolickim
rozumieniu wolnosci religijnej, zwlaszcza okreslone w Katechizmie Kosciota
Katolickiego i z tego powodu sa czescig nieomylnego nauczania. Stusznie pisal
abp. M. Lefebvre, ze jezeli wolno$¢ religijng bedziemy rozumiec tylko jako prawo
»do publicznego wyznawania wybranej przez siebie religii, bez naruszania go
przez wladze swiecka™, to taka wolnos¢ religijna jest falszywa i niekatolic-
ka, oparta na fundamentach antropologii niechrzescijanskiej: racjonalizmie
(stwierdzeniu, ze rozum jest jedynym badz najwyzszym arbitrem w dziedzinie
dobra i zla), indyferentyzmie (absolutnej swawoli w oderwaniu od Prawdy)
i monizmie panstwowym (wszelkie prawo pochodzi tylko od panstwa). Blad
zalozyciela Bractwa Kaptanskiego $w. Piusa X polega na tym, iz taki wniosek
wysnul z interpretacji soborowej deklaracji. Logika i zalozenia Dignitatis
humanae s3 jednak inne i maja silne oparcie w wielu dokumentach Kosciola
Katolickiego.

Godnos¢ osoby ludzkiej i prymat prawdy

Nie ma mozliwosci méwienia o katolickim rozumieniu wolnosci religijnej bez
uwzglednienia godnosci czlowieka i prawdy. Dignitatis humanae rozpoczyna-
jac swoj wywdd uznaje, ze swiadomos¢ godnosci osoby ludzkiej i jej wolnosci
wzrosta w naszej epoce [DH 1]. Nie mozna temu zarzuci¢ przewrotnosci.
Jesli przez wieki Koscidt zglebil i rozwinal doktryne dotyczaca Wcielenia
Chrystusa czy Tajemnicy Kosciola, zrobil to réwniez zapewne w kontekscie
prawdy o cztowieku. Wolnos¢ religijng Ko$ciol pragnie oprze¢ na Prawdzie
i sprawiedliwosci. Jest to istotne, poniewaz Dignitatis humanae nie poprzestaje
na uznaniu, ze tylko Prawda ma moralne prawo istnie¢, ale rozwija nauke
o samej istocie Prawdy. Wpierw przypomina, ze z punktu widzenia Objawienia
jedyna prawdziwa wiarg jest $wieta religia katolicka. Tym samym daje zakaz
stawiania wolnosci religijnej na przekonaniu, ze religii nie trzeba rozréznia¢,
ze kazda jest dobra. ,Wszyscy ludzie za$ obowiazani s szukac prawdy, zwlasz-
cza w sprawach dotyczacych Boga i Jego Kosciola, a poznawszy ja, przyjac
i zachowywa¢” [tamze]. Taki jest moralny obowiazek czlowieka wobec Prawdy.
W naturze prawdy lezy jednak to, ze ,,prawda nie inaczej si¢ narzuca jak tylko
silg calej prawdy, ktora wnika w umysty jednoczesnie tagodnie i silnie” [tamze].
Natura prawdy sama domaga sie¢ wolnosci, bo w wolnosci moze by¢ jedynie

' Cytuje za: [Lefebvre M., Oni Jego zdetronizowali, http://www.piusx.org.pl/kryzys/oni-Jego-
zdetronizowali/10 01.07.2019].
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przyjeta. Nalezy w tym miejscu zauwazy¢ wptyw scholastyki; katolicka wolnoé¢
religijna nie tylko, ze nie odrzuca wymogdéw Prawdy, ale zasadza si¢ na jej
najglebszej naturze®.

Deklaracja soborowa doczekala si¢ rozwoju w nauczaniu nastepnych papiezy. Jan
Pawel II [1988] nauczal: ,wolnos¢ sumienia i wyznania nie oznacza, rzecz jasna,
relatywizacji prawdy obiektywnej, ktdrej poszukiwanie jest moralnym obowiaz-
kiem kazdej istoty ludzkiej. W zorganizowanym spoleczenstwie wolnos¢ ta jest
jedynie instytucjonalnym wyrazem owego porzadku, wedle ktérego Bog postano-
wil, ze Jego stworzenia mogg, jako osoby wolne i odpowiedzialne, poznac i przyjaé
Jego odwieczny plan przymierza i nan odpowiedzie¢”. Prawda jest wymogiem
moralnym kazdej wolnosci. Wszak, jak moéwil Chrystus: ,,poznacie Prawde,
a Prawda was wyzwoli” [] 8, 32]. Z tego tez powodu wolnos¢ religijna jest zawsze
trwalg zasadg istnienia kazdej wspolnoty politycznej, religia przeciez stanowi to,
co w czlowieku najistotniejsze, dlatego jest czyms co w sposob szczegdlny wptywa
na wzajemne relacje miedzyludzkie.

W Oredziu na Swiatowy Dzient Pokoju na rok 2011 Ojciec Swiety Benedykt
XVI zauwazyl, ze to wlasnie dzieki prawu do wolnosci religijnej cztowiek moze
ukierunkowac si¢ na Boga. Zawezanie tej wolnosci jest wynikiem zawezonej
antropologii, a w konsekwencji tworzeniem porzadku niesprawiedliwosci, ktéra
nigdy nie prowadzi do pokoju spolecznego. Mozliwos$¢ otwarcia si¢ na Boga,
nie tylko w sposéb osobisty, ale i spotecznie stanowi uznanie godnosci osoby
ludzkiej. Wnioskiem istotnym, jaki papiez wysnuwa, jest przekonanie, ze katolic-
kie rozumienie wolnosci religijnej nie zasadza si¢ na braku przymusu co do
spraw wiary, lecz na zdolnosci podporzadkowania wlasnych wyboréw prawdzie
[Benedykt X VI 2011].

15 ,Z racji godnosci swojej wszyscy ludzie, poniewaz sg osobami, czyli istotami wyposa-

zonymi w rozum i wolng wole, a tym samym w osobista odpowiedzialnos$¢, nagleni sa
wlasng swa naturg, a takze obowigzani moralnie do szukania prawdy, przede wszystkim
w dziedzinie religii. Obowiazani sg tez trwac przy poznanej prawdzie i cale swoje zycie
uklada¢ wedlug wymagan prawdy. Tego za$ zobowigzania nie zdotajg ludzie wypel-
ni¢ w sposéb zgodny z wlasng swa natura, jesli nie mogg korzysta¢ zaréwno z wolnosci
psychologicznej, jak i wolnosci od zewnetrznego przymusu. A wiec prawo do wolnosci
religijnej ma fundament nie w subiektywnym nastawieniu osoby, ale w samej jej naturze”
[DH 2].
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Tolerancja religijna a wolnosc¢ religijna

Nauka o wolnosci religijnej, jak stwierdzit Benedykt X VI [2012], musiata zostacé
rozwinieta ze wzgledu na braki w nauce o tolerancji religijnej. Czy tym samym
mozemy uznad, ze gloszona przez wieki nauka o tolerancji religijnej, zostala zasta-
piona (sic!) przez nauke o wolnosci religijnej?

Nie ulega watpliwosci, Ze jedynym staltym elementem katolickiej wolno$ci religij-
nej, przyjmowanej przez wszystkich, a obecnym od czaséw Ojcéw Kosciota jest
przekonanie, ze wiara moze by¢ przyjeta jedynie wolnym aktem.

Schemat Ottavianiego w celu ochrony prawdziwej wiary kieruje si¢ w strone
milosierdzia i rozwagi. Trzeba bowiem dba¢ o to, by nie tylko spoteczenstwo, ale
i Koscidt nie doznat jakiegokolwiek uszczerbku. Ludzie powinni sklania¢ sie ku
wierze Chrystusowej, nie za$ by¢ do niej zrazeni. W pewnych okolicznosciach
Ko$ciét moze nawet wymac na wladzy swieckiej sprawiedliwg tolerancje, po to
by unikna¢ wigkszego zta (zgorszenie czy wojna domowa) lub by uzyska¢ wigksze
dobro (wigksza wolnos¢ Kosciota, pokdj i zgoda spoteczna). Trzeba patrze¢ nie
tylko na dobro wspoélne wspolnoty politycznej, ale bra¢ pod uwage takze pomysl-
no$¢ misji Kosciola [Schemat Ottavianiego 6]. W panstwach za$ niekatolickich,
zwlaszcza tam, gdzie katolicy stanowig mniejszo$¢, wedtug schematu, niekatolicka
wladza §wiecka zobowigzana jest przynajmniej do przestrzegania prawa natural-
nego [tamze: 7]. Katolicy maja za$ obowiazek skloni¢ niekatolickie wladze do
$wietej wiary poprzez swoje cnoty i obywatelskie dzialanie.

Papiez Pius XII w cytowanym przemdwieniu do katolickich prawnikéw [1953] na
temat tolerancji religijnej przekracza podstawowe zalozenie moralne jakim jest
obrona Prawdy przed bledem: ,podstawowa teoretyczna zasada radzenia sobie
z tymi problemami i tendencjami: polega na tym, aby w granicach mozliwosci
izgodnosci z prawem wspiera¢ wszystko, co ulatwia zjednoczenie i czyni je bardziej
skutecznym, odrzucac za$ wszystko, co mu przeszkadza; czasami tolerowac rzeczy,
ktérych nie mozna naprawic, ale z drugiej strony nie pozwoli¢, by rozbily one
wspolnote, od ktorej oczekujemy uzyskania wyzszego dobra. Trudnos$ci wigza
sie ze stosowaniem tej zasady™¢. Jedno$¢ spolfeczna staje sie wartoscig wysoko

16 Papiez odwoluje si¢ do Kosciota meczennikéw: ,,z biegiem historii postepowanie Kosciota
sie nie zmienilo i nie moze si¢ zmieni¢ kiedykolwiek i gdziekolwiek; w najrézniejszych
postaciach, Kosciot zawsze stoi przed wyborem: albo kadzidlo dla batwanéw, albo krew dla
Chrystusa. Miejsce, gdzie sie teraz znajdujecie, Wieczny Rzym z pozostato$ciami wielkoéci,
ktora przemineta i ze wspanialymi wspomnieniami o jego meczennikach, jest najbardziej
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ceniong przez nauke katolicka. Tolerancja staje si¢ cnota, ktéra ma baczy¢ na zgode
spofeczng. Koscidt jest wedtug Piusa XII jednoczycielem wszystkich narodow.
Nauka ta zostala rozwinieta przez Sobér w dokumencie Lumen gentium [1964:
1], ktory stwierdzil, ze Koscidt jako sakrament, ma na celu zjednoczenie Boga
i calego rodzaju ludzkiego.

Nie sposob poming¢ tych dokumentow, ktore cho¢ nie wyrazajac tego jasno,
juz wezesniej pisaly o wolnosci wlasnie, a nie tolerancji. Grzegorz I w liscie Qui
sincera [602] poucza, ze do wiary $wietej nalezy przyprowadza¢ milym, a nie
ostrym stowem. Wszelki przymus odpedza tych, ktérzy poszukuja prawdy. List
tyczy sie ochrony prawa Zydéw do wtasnego publicznego kultu. Papiez poucza,
ze ci, ktorzy chcieliby im tego zakazaé, zwracaja uwage na wlasne sprawy, a nie
Boze! ,,Jakaz bowiem przynosi to korzys¢, kiedy, chociaz otrzymywali zakazy
przeciw diugo trwajacemu zwyczajowi, nic nie pomaga im do wiary i nawrdce-
nia? Albo dlaczego Zydom ustanawiamy zasady, jak powinni sprawowaé swoje
ceremonie, jesli przez to nie mozemy ich pozyskac?”. Nawraca¢ trzeba tagodnie
i rozumnie, co najwyzej upomnieniami. Stowa: ,niech maja raczej nieograniczo-
ne pozwolenie zachowywania i obchodzenia wszystkich ich uroczystosci i dni
$wiatecznych, jak dotad [...] utrzymywali” [tamzZe] - trudno uzna¢ za oparte na
gruncie twardej, wyjatkowej tolerancji. Jest w tym raczej mysl przy$wiecajaca
Dignitatis humanae.

W podobnym tonie wypowiada si¢ Innocenty III w konstytucji Licet perfidia
Iudaeorum [1199]. Zydzi powinni mie¢ prawo do swojego kultu, tak jak do tej pory
prawo przewidywato. Nikt nie powinien ich w tej sprawie niepokoi¢. Innocenty
I1I powoluje si¢ tu na podobne akty chronigce Zydéw: Kaliksta I1, Eugeniusz III,
Aleksandra III, Klemensa III. Konstytucje te zatwierdzil jego nastepca Honoriusz
II1. Papiez odwolujac si¢ do wolnosci, ochrony mienia i prawa do kultu naklada
ekskomunike na tych wszystkich, ktérzy by te prawo chcieli ztamac. Co wigcej,
pisze, ze jest zobowiazany chroni¢ prawa tych, ktérzy w zadnym wypadku nie
knujg przeciwko zniszczeniu §wietej wiary".

wymownym dowodem odpowiedzi Ko$ciola. Nie palono kadzida balwanom, a chrzescijan-
ska krew ptyneta i uswiecata ziemie. Swiatynie poganiskich bogéw leza w ruinach, jakkolwiek
majestatycznych, to jednak ziongcych chlodem; podczas gdy przy grobach meczennikéw
wierni wszystkich narodéw i wszystkich jezykéw goraco powtarzajg starodawne Wyznanie
Apostolskie” [ibid.].

Fragment istotny, papieze XVIII i XIX wieku wypowiadaja si¢ bowiem przeciwko tym,
ktdrzy pragna zniszczy¢ Kosciol.

17
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Trzeba wspomniec¢ takze o breve Pawta III Pastorale officium [1537] do arcybiskupa
Toledo. Pismo te napisane jest, by pouczy¢ o obowigzkach kolonizatoréw Ameryki.
Papiez bierze w obrone¢ Indian. Ze wzgledu na to, Ze s3 ludzmi, nikt nie moze
o$mieli¢ sie bra¢ ich w niewole, nikt nie moze nastawa¢ na ich wolno$¢ i mienie.
Takie zachowanie jest nieludzkie. Sg oni przeciez sposobni do przyjecia wiary
i zbawienia. Zacheca¢ mozna jedynie poprzez przyklad i nauczanie. Ci, ktérzy
wyrzadzaja im krzywde, sprawiaja, ze serca Indian twardniejg na stowa Ewangelii,
dlatego papiez nazywa ich bezboznikami. Wszyscy ci, ktérzy niewolg lub tupia
Indian zostali oblozeni ekskomunikg lateae sententiae.

Leon XIII w encyklice Libertas praestantissimum jawnie wskazuje na fakt,
ze wolnos¢ religijna nie moze by¢ absolutna, ale jako taka sama w sobie moze
istnie¢, o ile ma okreslone granice: ,,owe rodzaje wolnosci, w razie stusznych
przyczyn, mozna wprawdzie tolerowa¢, lecz im zakresli¢ trzeba miare, aby si¢ nie
wyrodzily w swawole i zuchwalo$¢. Gdzie zas te wolnosci weszly w uzycie, tam
niech obywatele postuguja si¢ niemi do dobrych czynéw i o nich tak niech sadza,
jak sadzi Kosciol. Wszelka bowiem wolnos¢ uwazac trzeba za prawowita; kiedy
wiekszej uzycza moznosci do uczciwego postepowania, inaczej nigdy” [LP 42].
Przypomina réwniez w encyklice Diuturnum illud, ze Kosciot: ,,uczciwej wolnosci
nigdy przeciwny nie byl, a nienawidzil zawsze tyrani¢” [DI 26].

Nie sposéb oming¢ nauczania Piusa XI, ktory wydat dwie wielkie encykliki
przeciwko europejskim totalitaryzmom. W encyklice potepiajacej nazizm Mit
brenender sorge [1937: 42] czytamy: ,,czlowiek wierzacy posiada niezniszczalne
prawo wyznawania swej wiary i praktykowania jej w odpowiedni sposob. Prawa
uniemozliwiajace lub utrudniajace wyznawania i praktykowania tej wiary
sa sprzeczne z prawem naturalnym”. Ta, powiedzmy wprost, wolnos¢ religij-
na w Dignitatis humanae zostanie réwniez rozciggnieta na niewierzacych'.
W encyklice Divini redemptoris [1937: 57] za$ papiez ostrzega przed uluda, jakoby
komunizm w tagodniejszej formie zachowa wolnos¢ kultu i sumienia, co $wiadczy,
ze takg wolno$¢ papiez uwazal za stuszng. W innej encyklice zwrdconej przeciwko
antychrzescijanskiemu terrorowi w Meksyku Nos es muy conocida [1937], papiez
Pius XI naucza: ,poza tym, gdy zostala uznana gradacja wartosci i dzialania,
przyznac trzeba, ze dla rozwoju zycia chrze$cijanskiego trzeba uciekac sie do
zewnetrznych i praktycznych srodkéw; poniewaz Koscidt bedac w spotecznosci

'8 T wlaénie te stwierdzenie DH by¢ moze jest najpowazniejszym dylematem wspolczesnej
teologii katolickiej; nie dotyczy on jednak niezmienno$éci nauczania.
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ludzi, nie moze istnie¢ lub rozwijac sie, jedli nie cieszy sie¢ wolnoscig dziatania,
a jego czlonkowie majg prawo znalez¢ w spoleczenstwie obywatelskim mozli-
wos¢ zycia zgodnie ze wskazaniami swych sumien. W konsekwencji, jest catkiem
naturalne, zZe gdy zostang zaatakowane najbardziej podstawowe wolnosci religijne
i obywatelskie, obywatele bedacy katolikami nie zrezygnujg biernie sami z tych
wolnosci”.

Kolejnym kamieniem wegielnym jest encyklika $wietego Jana XXIII Pacem in
terris. Godno$¢ czlowieka, wymaga by czlowiek postepowal wedlug wilasne;j
rozwagi, z zachowaniem wolnosci [1963: 34]". ,,Ponadto czlowiek ma natural-
ne prawo do naleznego mu szacunku, do posiadania dobrej opinii, do wolnosci
w poszukiwaniu prawdy oraz - przy zachowaniu zasad porzadku moralnego
i dobra ogdtu - do wypowiadania i rozpowszechniania swych pogladéw [...]
Do praw czlowieka zalicza si¢ réwniez mozno$¢ oddawania czci Bogu zgodnie
z wymaganiem wlasnego prawego sumienia oraz wyznawania religii prywatnie
i publicznie” [tamze: 14].

Soborowa deklaracja jasno ,,oéwiadcza, iz osoba ludzka ma prawo do wolnosci
religijnej. [...] Poza tym o$wiadcza, ze prawo do wolnosci religijnej jest rzeczywiscie
zakorzenione w samej godnosci osoby ludzkiej, ktérg to godnos¢ poznajemy przez
objawione stowo Boze i samym rozumem. To prawo osoby ludzkiej do wolnosci
religijnej powinno by¢ w taki sposéb uznane w prawnym ustroju spoleczenstwa,
aby stanowito prawo cywilne” [DH 2]. Dzigki wolnosci religijnej spoleczenstwo
moze korzystac z dobr sprawiedliwosci i pokoju, wynikaja one bowiem z wiernosci
ludzi wobec Boga i Jego woli [tamze: 6].

Godziwy zakres wolnos¢ religijnej i uprawnienia wladzy

Wolnos¢ religijna w rozumieniu katolickim nie jest zasada eklezjologiczna, lecz
elementem Katolickiej Nauki Spolecznej*. Jak kazda zasada etyczna przystuguje jej
»godziwy zakres”. Potepienie wolnosci religijnej zasadza si¢ na potepieniu swawoli,
absolutnej swobody niczym nieograniczone;j. Jaki zakres Koscidt wyznacza prawu

19 Jawnie koresponduje ze stwierdzenie soborowej deklaracji: ,w naszej epoce ludzie coraz
wiecej us$wiadamiajg sobie godnos$¢ osoby ludzkiej i coraz bardziej roénie liczba tych, ktérzy
siec domagaja, aby w dzialaniu ludzie cieszyli si¢ i kierowali wtasng rozwaga oraz odpowie-
dzialng wolnoscia, nie przymuszani, lecz wiedzeni §wiadomoscig obowigzku” [DH 1].

20 Z tego powodu fragment Katechizmu omawiajacy te kwestie nie znajduje sie w czesci
I - Wyznanie wiary, lecz w czeéci I11 - Zycie w Chrystusie, po$wieconej moralnosci chrze-
$cijanskiej w podsekeji dotyczacej przykazania I: ,,Nie bedziesz mial bogéw cudzych obok
mnie”.
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do wolnosci religijnej i jakie uprawnienia ingerencji w te sprawy posiadaja wladze
swieckie?

Wolnos¢ religijna w rozumieniu Soboru Watykanskiego II dotyczy wolnosci od
przymusu w spoleczenstwie cywilnym [DH 1]. Ludzie domagajg si¢ okreslenia
granic wiadzy publicznej, by godziwa wolno$¢ osob i stowarzyszen nie byla uszczu-
plona zaréwno w dzialaniu prywatnym jak i publicznym ,,byle w godziwym zakre-
sie” [tamze: 2]. Wolnos¢ religijna posiadajaca godziwy zakres, uznaje sprawiedliwy
tad spoleczny [tamze: 3] i stuszne wymagania porzadku publicznego [tamze: 4].

Z wcze$niejszych rozwazan wynika, ze papieze sprzeciwili si¢ wolnosci absolut-
nej, poniewaz uwazali, ze czlowiek i wladza panstwowa ma obowigzek zwalczaé
btad moralny, co prowadzilo do przyznania prawa ingerencji wladzy swieckiej
w przestrzen religijng, a takze ochrone przez wtadze swiecka prawdziwej wiary.
Dignitatis humanae potepia rozpasana wolnos¢, ale mozliwos¢ ingerencji wladzy
swieckiej w sprawy sumienia, z powodu zdrowego rozwoju doktryny, niezmiernie
uszczupla [Benedykt XVI 2011].

Soborowa deklaracja powstala przy wspoétudziale Episkopatu amerykanskiego.
Biskupi amerykanscy wyrosli w kulturze cechujacej si¢ wolnoscia religijna. Wiemy
takze, ze byta wspierana przez Polakow, ktorzy spodziewali si¢ poprawy polozenia
katolikow w panstwach komunistycznych?. Benedykt XVI [2006] mocno akcen-
towal powrdt do Kosciota pierwszych wiekéw: ,,Sobor Watykanski II, uznajac te
fundamentalng zasade nowoczesnego panstwa i opowiadajac si¢ za nig w Deklaracji
o wolnosci religijnej, powrécil do najglebszego dziedzictwa Kosciota. Kosciot moze
zywié przekonanie, ze w ten sposob pozostaje w pelnej harmonii z nauczaniem
samego Jezusa, a takze z Ko$ciolem meczennikéw, z meczennikami wszystkich
czaséw. (...) Meczennicy pierwotnego Kosciota gineli za swojg wiare w Boga, ktory
objawil si¢ w Jezusie Chrystusie, a tym samym gingli takze za wolno$¢ sumienia
i za wolno$¢ wyznawania swojej wiary — ktdrej nie moze narzuci¢ zadna wtadza
panstwowa, a ktérg mozna przyjac tylko dzigki tasce Bozej, w wolnosci sumienia”.

21 Benedykt XVI mowil: ,,z pewnoscia bylo rzecza opatrznosciows, ze trzynascie lat po

zakonczeniu Soboru papiez Jan Pawel II przybyt z kraju, w ktérym wolnos¢ religijna byta
kontestowana przez marksizm, to znaczy na podstawie szczegdlnej formy nowoczesnej
filozofii panstwowej. Papiez znal sytuacje, ktéra niejako przypominata sytuacje Kosciota
starozytnego, totez na nowo stalo si¢ widoczne wewnetrzne uporzadkowanie wiary ku
tematowi wolno$ci, zwlaszcza wolnoéci religii i kultu”

[https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/benedykt_xvi/inne/soborv2_02082012.html].
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Wiladza swiecka zatem moze ingerowaé¢ w sprawy wyznania biorac pod uwage
tad spoteczny i wymogi sprawiedliwosci [Jan Pawet IT 1988]. Za najwigcksza wade
Deklaracji uwazajg niektorzy fakt, ze taki zakres nie zostal okreslony. W moim
przekonaniu jest doktadnie odwrotnie. Kazda zasada etyczna zasadza si¢ na
milosci, praktycznej cnocie spolecznej i dopasowana jest do konkretnej rzeczy-
wistosci. Ale rzeczywiscie mozna pokusi¢ si¢ o okreslenie tych najwazniejszych
zasad. Jesli zatem za warto$ci nadrzedne uznamy: mitos¢, pokdj, zgode spoteczna,
dobro wspolne, prawo do zycia, wolno$¢, godnosc¢ osoby ludzkiej i prawde, z tego
wynika, Ze ograniczenie wolnosci religijnej (poprzez konkretna ingerencje wtadzy
$wieckiej) nalezy stosowac:

- w zakazie takich religii, ktére dopuszczaltyby si¢ w swych dzialaniach
psychomanipulacji;

- w zakazie takich religii, ktére jawnie wzywalyby do agresji, buntu,
przemocy, wojny;

- w zakazie profanacji symboli religijnych, os6b i miejsc kultu wspdlnot
wyznaniowych tworzacych dang wspolnote polityczna;

- w poszanowaniu kultury i tradycji danego narodu, ktéry historycznie
zazwyczaj zwigzany jest z jednym konkretnym wyznaniem religijnym;

- W poszanowaniu prawa naturalnego, ktore nie kazda osoba wlasnym
sumieniem rozpoznaje*.

Sa to zasady, ktore stusznie przyznaja wladzy $wieckiej mozliwo$¢ ingerencji
w sprawy religijne. Jak pisat Jan Pawet IT o wolnosci (takze religijnej): ,w niektd-
rych nurtach mysli wspolczesnej do tego stopnia podkresla si¢ znaczenie wolnosci,
ze czyni si¢ z niej absolut, ktéry ma by¢ zrédlem wartosci. (...) Sumieniu indywi-
dualnemu przyznaje si¢ prerogatywy najwyzszej instancji osadu moralnego,
ktéra kategorycznie i nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zle. Do tezy
o obowigzku kierowania si¢ wlasnym sumieniem niestusznie dodano teze, wedle
ktérej osad moralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumie-
nia. Wskutek tego zanikl jednak nieodzowny wymog prawdy, ustepujac miejsca
kryterium szczerosci, autentycznosci, zgody z samym sobg, co doprowadzito do
skrajnie subiektywistycznej interpretacji osadu moralnego” [1993: 32]. Z tego tez

22 W tym punkcie nalezy zaznaczy¢, ze nauka o wolnosci religijnej prawie, ze catkowicie
zastgpita nauke o tolerancji religijnej. Ztamanie prawa naturalnego jest ztamaniem wolnosci
religijnej opartej na Prawdzie, jednakze akceptowanie niekiedy zasad sprzecznych z prawem
naturalnym byloby tolerancja. I wtasnie by¢ moze w tym jednym jedynym miejscu nauka
o tolerancji religijnej zachowuje swoja aktualno$¢ w naszych czasach.
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powodu deklaracja soborowa méwi o ochronie przeciwko wolnosci religijne;!
Kazde spoteczenstwo ma prawo broni¢ si¢ przeciwko naduzyciom tego prawa.
Troske o obrone przed swawolg powierza si¢ wladzy swieckiej. Jesli nawet uzna
sie, ze cztowiekowi nalezy przyznac jak najwiecej wolnosci, to przeciez ogranicza
sie ja wtedy i w takim stopniu jak to jest konieczne dla zachowania porzadku
publicznego i dobra wspolnego [DH 7].

Uprzywilejowanie jednej religii

Przytoczone wcze$niej fragmenty tradycyjnego nauczania Kosciola wskazuja, ze
panstwo powinno mie¢ wtasna religie, powinno wyznawac prawdziwa religie. Czy
takie stanowisko, uprzywilejowanie jednej religii, ktoci si¢ z nauka o wolnosci
religijne;j?

Jesli panstwo nie moze by¢ obojetne religijnie, jesli wtadze swieckie maja obowia-
zek szukac i przyja¢ jedyng prawdziwg wiare, chroni¢ jg prawnie i panstwowo, to,
zasady te dotycza jedynie panstw katolickich, spofecznosci katolickich [Schemat
Ottavianiego 5].

Oczywiscie przytoczony Schemat Ottavianiego wyraznie wskazuje, ze wiara
moze by¢ przyjeta jedynie wolnym aktem woli i nikt, nawet w takich warunkach
prawnych, nie moze przymuszac do przyjecia wiary. Regulacje te stoja w pozor-
nym konflikcie z wolno$cig religijng. Jesli przyjmiemy, Ze dana spotecznos¢ sktada
sie wylacznie lub prawie wylacznie z katolikow (taki stan rzeczy wystapit w histo-
rii), wladza moze zwigkszy¢ swoje prawo, zwlaszcza w dziedzinie ochrony swietej
wiary. Represje zwigzane z ograniczaniem manifestacji innych wyznan bytyby juz
raczej nie do pogodzenia ze zdrowym rozwojem doktryny w tej materii. Sobor
uczyt, ze w zadnym wypadku nie nalezy dyskryminowac i tolerowa¢ przemocy
wobec mniejszosci religijnych [Benedykt XVI 2011]. Zasada ta odwoluje sie do
panstw niekatolickich, na przyklad muzulmanskich, gdzie wiara chrzescijanska
styka sie z przesladowaniami i dyskryminacja. W schemacie tym nalezy zwrdci¢
uwage na fakt, ze nie panstwo ma mie¢ okreslong religie, ale wltadze swieckie.
Dokonano tu, jak sadze, zdroworozsadkowej personalizaciji.

Katechizm za$ cytuje deklaracje Dignitatis humanae: ,jesli zwazywszy na szcze-
golne sytuacje narodéw, zostaje przyznana jednej wspdlnocie religijnej wyjatkowa
pozycja cywilna w prawnym ustroju spofeczenstwa, konieczne jest, aby jedno-
cze$nie byto uznawane i respektowane prawo wszystkich obywateli i wspolnot
religijnych do wolnos$ci w dziedzinie religijnej” [DH 6; KKK 2107]. W moim
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przekonaniu jest to nie§miale przypomnienie, ze réwniez katolicy maja prawo do
panstwa katolickiego, chociaz szczegdlne okolicznosdci drugiej polowy dwudzie-
stego wieku jak i czasy wspolczesne nie pozwalaja na zbyt jasne okreslenie tego
stanowiska ze wzgledu na obawe niezrozumienia i ataki o zapedy totalitarystycz-
ne. Przypomnijmy, ze Dignitatis humanae stanowila przedmiot krytyki przez
niektdre srodowiska katolickie nie tylko dlatego, ze doprowadzita do zapomnienia
tradycyjnej nauki Kosciota w tym wymiarze, lecz takze do ingerencji Watykanu,
ktory sam prosit lokalne wladze o zniesienie katolickosci panstwa, tam, gdzie
bardzo dobrze to funkcjonowato!*

Jak pisat Leon XIII, wsparcie wiadzy §wieckiej dla prawdziwej wolnosci zazwyczaj
przynosito lepsze efekty niz sama wolnos¢ [Leon XIII 1895: 6], to nie jest ono
konieczne dla misji Kosciota. Jak uczy $wiety Papiez-Polak, katolicy i Kosciot
muszg pamietaé, ze dar, przywilej czy specjalne uprawnienie jest uzaleznione od
doraznych sytuacji, od politycznych strategii lub woli wladz politycznych [Jan
Pawel IT 1998].

By¢ moze w tym najbardziej interesujacym dla filozofii polityki zagadnieniu odpowie-
dzig i ciekawym rozwigzaniem jest pierwszy rozdzial Konstytucji 3 maja: ,,Religia
narodowg panujaca jest i bedzie wiara $wieta rzymska katolicka, ze wszystkiemi jej
prawami. Przejécie od wiary panujacej do jakiegokolwiek wyznania, jest zabronione
pod karami apostazyi. Ze za$ taz sama wiara §wieta przykazuje nam kocha¢ bliznich
naszych; przeto wszystkim ludziom, jakiegokolwiek badz wyznania, pokdj w wierze
i opieke rzadowq winni$my; i dla tego wszelkich obrzadkoéw i religii wolnos¢ w krajach
polskich, podlug ustaw krajowych, warujemy”*. Religia katolicka panuje w narodzie,
lecz panstwo chroni wolnos¢ religijng. Sama idea wolnosci religijnej, przynajmniej
w rozumieniu katolickim, to nie jest jedynie dobro nauki humanistycznej, ale prawo
te wprost wyptywa z Objawienia i ze stosunku Boga do czlowieka. Bég dajac czfowie-
kowi wolno$¢, podarowal mu réwniez wolnos¢ religijng®.

# Taki stan rzeczy wystapit w Hiszpanii, Kolumbii oraz w szwajcarskich kantonach Valais
i Tessin. Prawnie, w wyniku ogltoszenia Dignitatis Humanae doprowadzono do laicyzacji
Wrtoch, Portugalii, Ekwadoru, Boliwii, Chile i Brazylii.

¢ Pelny tekst dostepny tu: [https://pl.wikisource.org/wiki/Ustawa_rz%C4%85dowa_czyli_
Konstytucya_3_maja_1791 02.07.2019]

» Stalo si¢ to w Raju, gdy rzekt: ,,z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz spozywaé wedlug
upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci jes¢, bo gdy z niego spozyjesz,
niechybnie umrzesz” [Rdz 2, 16-17]. Oczywiscie, widzimy, ze wolno$¢ ta od poczatku byta
ukierunkowana na dobro i prawdg, na Boga. Mimo to Adam od poczatku otrzymal mozli-
wo$é¢ odrzucenia Go.
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Natura religii jest spoleczna. Domaga si¢ ona upublicznienia, uzewnetrznienia,
a prawo te wynika z natury wolnosci religijnej [DH 4]. Z tego tez powodu nalezy
przypomnie¢ wielkie nauczanie Piusa XI o krdlewskiej godnosci Chrystusa:
»pokoju Chrystusowego szukano w krélestwie Chrystusowym i zapowiedzielismy,
iz to zamierzamy uczynic, o ile to Nam bedzie dane: a mianowicie, iz w krélestwie
Chrystusa nie mozna, naszym zdaniem, przyczynic si¢ skuteczniej do przywro-
cenia i utrwalenia pokoju, jak przywracajac panowanie Pana Naszego” [1925: 1].
Trzeba, aby On kroélowal, az polozy wszystkich swoich nieprzyjaciél pod swoje
stopy - przypomina $§wiety Pawel [1 Kor 15, 25]. ,Niechze wigc rzadcy panstw nie
wzbraniaja si¢ sami i wraz ze swoim narodem oddac¢ krdlestwu Chrystusowemu
publicznych oznak czci i postuszenstwa, jezeli pragna zachowac nienaruszong
swa powage i przyczynic si¢ do pomnozenia pomyslnosci swej ojczyzny” [Pius XI
1925: 18¢c]. W Polsce (w duchu Piusa XI) dokonano aktu religijnego (nie politycz-
nego) — Aktu Intronizacji Jezusa Chrystusa na Kréla Polski, przy udziale wladz
publicznych, co jest przejawem pelni wolnosci religijne;.

Potepiony rozdzial Koséciola od panstwa nie zostal zniesiony. Nie ma mozliwo-
$ci, by panstwo nie ustosunkowywato si¢ do religii. Pius XII w przemoéwieniu
do katolickich prawnikoéw [1953] stwierdzil, iz wspétczesnym wyrazem braku
rozdzialu migdzy panstwem a Kosciolem Chrystusowym sa konkordaty, w ktérych
obie instytucje jesli tylko chcg mogg proklamowa¢ wspdlne wartosci religijne.
W Schemacie Ottavianiego czytamy: ,to sami obywatele dokonuja swobodnego
wyboru, decydujac si¢ na ksztaltowanie zycia publicznego wedlug zasad katolic-
kich, a co za tym idzie droga do Niebios bedzie szerzej otwarta, jak méwi swiety
Grzegorz Wielki” [Schemat Ottavianiego 5]. Mowigc krétko: powstanie i trwanie
panstwa katolickiego, prawne uprzywilejowanie religii katolickiej jest mozliwe
zgodnie z nauka o wolnosci religijnej, gdyz jest przejawem wolnosci religijnej
spotecznosci katolickiej!*

Wolnos¢ religijna w §wiecie wspolczesnym

Chcialbym zasygnalizowa¢ kilka najpowazniejszych probleméw z przestrzega-
niem wolnosci religijnej. Niewatpliwie bowiem nie tylko nauka spoleczna Kosciota
w dzisiejszych czasach na tej idei si¢ opiera, ale rzeczywisto$¢ zmusza Kos$ciot
Katolicki do co raz mocniejszej obrony wolnosci religijnej.

¢ Dla tych wszystkich, ktérzy sie obawiajg, lub tez oczekuja, ze Kosciol powrdci do idei

panstwa katolickiego, niech wiedza, ze nie naszym zadaniem jest zna¢ miejsce i czas.
Rzeczywistos¢ moze si¢ zmieni¢ na tyle, ze przy uwzglednieniu nauki o wolnosci religijnej,
madry Kosciot ,wydobedzie ze swego skarbca rzeczy stare i nowe”.
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Whpierw nalezy sobie u§wiadomic, ze dzisiejszy $wiat jest zanurzony w globalizmie.
Ludzie stali si¢ nieprawdopodobnie mobilni. Otwarcie granic sprawia, ze obok
siebie mieszkaja osoby o réznym wyznaniu. Nie mozna przeczy¢ temu faktowi,
a Koscidt musi troszczy¢ si¢ o pokdj i jednos¢ spoteczenstw [Benedykt X VI 2011:
10]. Z tego tez powodu Kosciét prowadzi dialog z réznymi wyznaniami i religiami.
Dialog ten nie jest wyrazem relatywizmu, czy synkretyzmu religijnego. Ko$ciot
glosi Chrystusa, lecz zgodnie z nauka $wietego Tomasza z Akwinu poszukuje
Prawdy wspélnie z innymi, gdyz ta zawsze pochodzi od Ducha Swietego, bez
wzgledu na to, kto jg glosi [tamze: 11].

Obok rosnacego fundamentalizmu religijnego, rosnie réwniez drugi skrajny
przeciwnik wolnosci religijnej: laicyzm. Charakteryzuje sie¢ on wrogoscia wobec
religii, ograniczajaca role wierzacych w zyciu publicznym. Laicyzm réwniez opiera
sie na zawezonej wizji osoby ludzkiej. Spoleczenstwo pragnace odrzuci¢ wiarg
w Boga za pomocg przymusu jest niesprawiedliwe nie tylko wobec Boga w sensie
teologicznym, ale takze wobec cztowieka [tamze: 8]. Laicyzm walczy z religia, nie
wolnos¢ religijng chce wprowadza¢, ale wolnos¢ od religii. Uwaza religie za sprawe
prywatna, wiec wypycha ja z publicznej silg i przemoca. Polega to na przyktad
na wypieraniu sie¢ historii i symboli religijnych bedacych wyrazem tozsamosci
i kultury danego narodu, odcinajac przyszle pokolenia od dziedzictwa swych
ojcow [tamze: 13].

Zakonczenie

Celem niniejszego artykulu bylo ukazanie niezmiennosci nauczania Kosciota
Katolickiego na temat wolnosci religijnej. W pierwszej kolejnosci nalezy zauwazyc,
ze kwestia wolnosci religijnej nie lezy w sprzecznosci do innych elementéw trady-
cyjnej nauki, lecz jest elementem, ktéry w niej wystepuje od wiekéw bedac $cisle
zwigzanym z innymi. Po drugie, to co papieze potepiali pod pojeciem ,wolnosci
religijnej” nie jest tozsame z prawem ogloszonym w Dignitatis humanae, ktore
katolickie rozumienie $cisle wigze z naturg prawdy i godnoscia osoby ludzkiej,
calkowicie odrzucajac wizje ludzkiej swawoli; uznajac godziwy zakres tej wolnosci
przyznaje ponadto prawa ingerencji wltadzy swieckiej. Wreszcie, nauka o wolnosci
religijnej nie znosi zadnego innego elementu nauki o relacjach Panstwo-Ko$ciot.
Przeciwnie, rozwinigcie tej nauki podtrzymuje i niejako nadaje nowy charakter
tym elementom (zwlaszcza nauce o tolerangji religijnej). Prawo do wolnosci religij-
nej $cisle taczy si¢ réwniez z mozliwoscig uprzywilejowania jednej religii jako
jednemu z przejawow wolnosci religijnej. I wreszcie, nalezy réwniez zauwazy¢, ze
przeakcentowanie dzisiejszej nauki Ko$ciota na kwesti¢ wtasnie wolnosci religijnej
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nie jest zwigzane z zerwaniem, z zapomnieniem pozostatych elementéw tej nauki,
lecz jest wyrazem odpowiedzi na wspdlczesne wyzwania i zagrozenia.

Wolno$¢ religijna stanowi dla katolika inspiracje w Zyciu politycznym, a takze
nieomylny depozyt wiary. Nie mozna tego nauczania odrzuci¢, nalezy je zglebi¢
i w petni zrozumie¢ w facznosci z wiekami minionymi. Wszak pod dokumentem
czytamy stowa Wikariusza Chrystusowego, swietego Pawla VI: ,to wszystko,
co wyrazone zostalo w niniejszej Deklaracji, w calosci i w szczegoélach zyskato
uznanie Ojcow $wietego Soboru. A My, na mocy udzielonej Nam przez Chrystusa
wladzy apostolskiej, wraz z Czcigodnymi Ojcami w Duchu Swietym to zatwier-
dzamy, postanawiamy i ustalamy i te postanowienia soborowe polecamy ogtosi¢
na chwale Bozg” [DH Zakonczenie].
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