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Instrumentalizacja terminu islamofobia

Abstrakt: Artykul analizuje pojecie ,islamofobii” w dyskursie politycznym,
spotecznym i naukowym. Laczy w sobie wktad z dziedzin nauk politologii
religii, pragmatyki jezykowej i komunikacji spotecznej, aby udowodnic, ze
termin ,islamofobia” uzywany w réznych kontekstach jest pozbawiony warto-
$ci poznawczej ze wzgledu na jego dwuznaczno$¢, nieréwnowage semantyczng
i charakter pejoratywny. Autor bada problem instytucjonalizacji terminu
»islamofobia”.

W aspekcie praktyki miedzynarodowej Autor wskazuje, ze Organizacja
Wspétpracy Islamskiej dazy do wzmocnienia egzekwowania zakazu ,,dyskre-
dytowania islamu” na forum ONZ i Unii Europejskiej. Analizuje takze wykorzy-
stanie tego terminu przez autorytarny rezim R. Erdogana. Tlem refleksji sa
nastepujace kwestie aksjologiczne: wolno$¢ stowa, rozdzial religii od panstwa,
prawo do krytykowania spotecznych przejawdw religijnosci oraz islamska
doktryna spoleczna.

Stowa kluczowe: islam, Islamofobia, manipulacja jezykowa, wolnos¢ stowa

Abstract: The article analyses the term of Islamophobia in the political, social
and scientific discourse. It integrates contributions from the fields of political
science of religion, linguistic pragmatics and social communication to prove that
in various contexts the term “Islamophobia” is deprived of a cognitive value due
to its ambiguity, semantic imbalance and pejorative character. Author investigates
the problem of institutionalization of the term “Islamophobia”.

In the context of international practice, the Author indicates that the Organization
of Islamic Cooperation aims to strengthen the prohibition of “discrediting Islam”
in the United Nations and the European Union. He analyzes the use of the term
by the authoritarian regime of R. Erdogan. The background for the reflection is
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the following axiological issues: freedom of speech, separation of religion and
state, the right to criticize social manifestations of religiosity and the Islamic
social doctrine.

Keywords: Islam, Islamophobia, linguistic manipulation, freedom of speech

1. Uwagi wstepne

Niniejsza praca koncentruje si¢ przede wszystkim na prébie zidentyfikowania,
opisania i zanalizowania instrumentalizacji terminu islamofobia, czyli na innych
niz stricte referencyjne czy poznawcze funkcje tego terminu. Referat nie jest i nie
moze by¢, z racji ograniczen wynikajacych z rozmiaréw samego tekstu, dogteb-
ng analizg tego zjawiska, jest raczej proba zarysowania jego ram, czy méwiac
metaforycznie, stworzenia swoistej ,,mapy”, na ktorej naniesione zostaja kluczowe
punkty. Instrumentalizacj¢ rozumiem tutaj w sensie prymarnym jako uczynienie
z pojecia narzedzia do osiggania partykularnych celéw, w tym przypadku politycz-
nych i ideologicznych.

Podejmujac refleksje na tym pojeciem pamietac nalezy, ze jego uzycie uwiklane jest
w szereg probleméw natury teoretycznej. Oprocz typowych dla rozwazan seman-
tycznych takich jak tres¢, zakres pojecia, mozliwos¢ dokonania jego operacjonali-
zacji na potrzeby badan empirycznych; dochodzi ponadto kwestia upolitycznienia
tego terminu. Erich Bleich dokonal metaanalizy pojecia islamofobia', majacej na
celu uczynienie z niego narzedzia analitycznego, umozliwiajacego jednoczesnie
wykorzystanie go do przeprowadzenia badan empirycznych. W rezultacie zapro-

! Uczony uwzglednil liczne pojawiajace sie¢ w dyskursie politycznym, a przede wszystkim
naukowym definicje tego terminu uzyte przez: Petera Gottschalka i Gabriela Greenberga,
Vincenta Geissera, Pning Werbner, Shermana A. Lee, Tahira Abbasa, José Pedra Zuquetego,
Mehediego Semati, Jocelyne Cesari oraz Jorga Stolza. Przeglad literatury naukowej pozwolit
na sformulowanie nastepujgcych wnioskéw: islamofobie traktuje sie jako przejaw ,,spotecz-
nego zta” [Bleich 2011: 1538], ujawniajacego si¢ jako strach przed islamem i muzutmanami,
co przeklada sie na rozprzestrzenianie nowej formy ,rasizmu”. Islamofobie¢ charakteryzowa¢
ma ponadto stereotypizacja islamu i muzulmanéw oraz ujecie esencjonalne, traktujace
warto$ci islamskie jako z definicji niezgodne z aksjologia Zachodu. Wéréd uczonych siega-
jacych po te pojecie trwa spor o to, czy w zakres tego pojecia wchodza procesy mentalne,
czy jedynie wykluczajace i wrogie wobec muzulmandéw dziatania. Inni z kolei postulujg
wprowadzenie rozréznienia na to, co dotyczy islamu i tego, co dotyczy muzutmandw; czym
innym jest bowiem dystans wobec doktryny, a czym innym nienawis$¢ do okreslonej grupy
religijnej [tamze: 1538-1585].
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ponowal, by islamofobi¢ rozumie¢ jako ,nieprzemyslane* negatywne postawy
lub emocje skierowane przeciwko islamowi lub muzulmanom” [Bleich, 2011:
1593]. Jednoczesnie uczony ma $wiadomos¢ zagrozen, ptynacych z naduzywania
tego pojecia, zwlaszcza jesli chodzi o uzasadniong krytyke negatywnych zjawisk
zachodzacych w spotecznosciach islamskich.

Projekt Bleicha, cho¢ podyktowany troskg o precyzje jezyka naukowego i popraw-
no$¢ metodologiczng badan, niejako zaklada, zZe ewolucja, jaka przeszed! ten
termin ,,0d koncepcji politycznej” do narzedzia ,wykorzystywanego do celow
politycznych”, umozliwia jego nieobcigzone ideologicznie uzycie. Trudno z tym
zalozeniem sie zgodzi¢. Po pierwsze, termin islamofobia zostal wprowadzony do
debaty publicznej jako sktadnik projektu ideologicznego, po drugie, to ,,naukowe”
znaczenie nolens volens nadal wspolistnieje z realizacjami jezykowymi zaréwno
wieloznacznymi, jak i czysto retorycznymi, taczacym zwykle genus iudiciale (ton
oskarzycielski) z genus demonstrativum (nagana). Z tego punktu widzenia przeko-
nujaco brzmig zastrzezenia zglaszane przez Johna Bowena, argumentujacego, ze
uzycie islamofobii jako ,,terminu analitycznego jest nieco ryzykowne”, gdyz uzywa
sie go ,w zbyt szerokim sensie i jest wysoce polemiczny” [Bowen 2005, cyt. za:
Bleich 2011: 1584].

Niektorzy badacze sg sktonni prowadzi¢ badania nad uprzedzeniami i stereoty-
pami bez odwolywania si¢ do terminu islamofobia. José Pedro Zuquete proponuje
operowanie ostrzejszymi kategoriami takimi jak ,,antyislamskos¢” [Zuquete 2008:
324], Fred Halliday woli okreslenie ,,antymuzulmanskos¢”, za§ Kenan Malik
sktania sie ku uzyciu pojecia ,antymuzulmanskie uprzedzenia” [Bleich 2011: 1584].
Propozycje te wynikaja z troski o zachowanie pojeciowego charakteru stownika
nauk spotecznych bez jednoczesnej rezygnacji z badan nad zjawiskami spotecznie
szkodliwymi. Ponadto nakladajg na badacza siggajacego po te pojecia konieczno$é
wykazania zaréwno irracjonalnoséci postaw wobec islamu czy muzulmanoéw, jak
i siegniecia po narzedzia pozwalajace identyfikowac na poziomie psychospolecz-
nym uprzedzenia.

Odrebng kwestig¢ stanowi §$wiadomos¢ ograniczen autonomii badawczej; czy tego
chcemy, czy nie na $wiat nauki wptywaja réwniez procesy zachodzace w spole-
czenstwie. Wspomniany juz José Pedro Zuquete dostrzega w (nad)uzywaniu

2 W oryginale definicja ta brzmi: ,indiscriminate negative attitudes or emotions directed at
Islam or Muslims”. Angielski przymiotnik indiscriminate mozna takze przettumaczy¢ jako
bezmyslny, bezkrytyczny, a takze pozbawiony skruputéw.
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pojecia islamofobia zagrozenie dla otwartej, demokratycznej i pluralistycznej
debaty naukowej. Jego zdaniem ,nieskrepowane uzywanie takich okreslen jak
»islamofobia”, ktére majg niewatpliwie moralizatorski charakter, moze pigtnowa¢
i spycha¢ na ,islamofobiczne” peryferie debaty publicznej tych, ktérzy krytykuja,
a nawet probuja zrozumieé, w sposéb niezgodny z obowigzujacymi trendami,
niektore aspekty islamu. Konflikt (czasem otwarty, czegsto utajony) uzasadnio-
nej krytyki lub waznych punktéw widzenia z demonizacja ma konsekwencje
w postaci zakonczenia jakiejkolwiek prawdziwie demokratycznej i otwartej
debaty na dowolny temat, uciszajac glosy, obawiajace sie stygmatyzacji, w prakty-
ce ulatwia sie dziatania tych, ktorzy rzeczywiscie [kwestie — P.S.] demonizuja.
(...) W ostatnich dziesigcioleciach brakowalo debaty publicznej oraz interakcji
miedzy rzadzacymi i rzadzonymi, dotyczacej kluczowych kwestii (takich jak
imigracja), co z kolei zwigkszylo atrakcyjnos¢ partii, ktére twierdza, ze reprezen-
tuja narod i wzywaja do ustanowienia ,,prawdziwych” demokracji. W tym $wietle
termin ,antyislamski” wydaje si¢ bardziej odpowiednig kategorig analityczng do
zastosowania w niektorych dyskursach na temat islamu, szczegdlnie tych z skraj-
nej prawicy, poniewaz przynajmniej rozpoczyna konieczny (i dtugo spdznio-
ny) proces rozrdzniania dyskurséw na temat islamu: tych, ktérzy wzbudzaja
irracjonalne lgki i traktujg islam jako monolityczny blok od tych, ktérzy moga
by¢ krytyczni wobec niektorych aspektow, ale nie sg ipso facto ,antyislamscy”
z powodu przeprowadzanej krytyki” [Zuquete 2008: 324]. Zbyt szerokie uzycie
terminu islamofobia zaciera wigc granice migedzy uzasadniong i wystrzegajaca sie
nieuprawnionych generalizacji wyjasnien i analiz na temat islamu, czy wplywu
muzulmandéw na wspolczesne spoteczenstwa Zachodu, od postaw skrajnych,
operujacych stereotypami. Slady §wiadomosci tych probleméw znajdziemy takze
w polskiej nauce.

Ryszard Michalak zauwaza, ze badacz opisujacy relacje miedzy religia a polityka
znajduje sie pod szczegdlng presja, zaréwno ta pltynacg z wewnatrz srodowiska,
jak i ptynaca z zewnatrz [Michalak 2017a: 156-159]. By naswietli¢ ten problem
uczony odwoluje si¢ do kategorii politycznej poprawnosci, ktora rozumie¢ mozna,
zaréwno jako ideologie stuzaca budowie modelu spoleczenstwa wielokulturowego
[Scruton 2002: 287], jak i zjawisko spoleczne przejawiajace sie m.in. ,,ostracyzmem
spolecznym i ostrg walka ideologiczng” [Chechlowska-Lipinska 2003: 9] skiero-
wang wobec tych, ktérzy nie podzielaja przekonania o mozliwosci stworzenia
spdjnego spoleczenstwa multikulturowego, czy nie zgadzaja si¢ na daleko posunie-
ty relatywizm kulturowy, przejawiajacy si¢ w zakazie oceniania poszczegélnych
kultur ,wedlug obiektywnych i wszechstronnych kryteriéw, zwlaszcza prawdy;,
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dobra i piekna” [tamze:]’. Swiadomo$¢ presji politycznej poprawnosci maja uczeni,
zajmujacy sie problematyka islamska. Mirostaw Sadowski zauwaza, ze chociazby
badacze piszacy o dzihadzie ,jako walce zbrojnej z niewiernymi w celu rozprze-
strzeniania si¢ islamu oskarzeni s o islamofobie¢” [Sadowski 2017a: 136]. Przyklad
ten pokazuje, ze w badaniach naukowych islamofobia - z jednej strony stuzy do
identyfikowania ,wrogosci wobec islamu, ktora stanowi podstawe do strachu
oraz niecheci wobec wszystkich lub wigkszosci muzutmandéw” [definicja Juliana
Jelenskiego, cyt. za: tamze] oraz do pigtnowania wypowiedzi na temat islamu,
takze tych naukowo uprawnionych.

Dyskusja nad terminem islamofobii uwiklana jest w aktualny spér dotyczacy
kondycji spoteczenstwa wielokulturowego, natury samego islamu, a takze zjawisk
zwigzanych z muzulmanska imigracja, integracja muzutmanéw, czy refleksja na
temat przyczyn rozwoju postaw ekstremistycznych - tych islamistycznych, i tych
skrajnie prawicowych. Nie bez znaczenia pozostaja takze kontrowersje powstate
wokot kwestii relacji $wiata muzulmanskiego i Zachodu.

W sporze tym mozna wyrdzni¢ dwa podstawowe stanowiska. Jedno - uznaje
islamofobi¢ za element rzeczywistosci spolecznej, przejawiajacy si¢ nieuzasad-
nionymi lekami przed islamem i muzulmanami, drugie za$ wskazuje, ze obawy
przed rosnagcymi wplywami politycznymi organizacji muzulmanskich, a takze
faktyczng porazka modelu spoteczenstwa wielokulturowego, maja swoje racjo-
nalne, nie za$ uprzedzeniowe, podstawy.

Po jednej stronie mamy wigc postawy islamosceptyczne, zwykle selektywne?,
wynikajace z rozmaitych orientacji $wiatopogladowych: krytyka radykalnego

* Nie tylko termin ,islamofobia”, ale takze pojecia o analogicznej budowie stowotworczej,
badacze identyfikuja jako narzedzie stuzace do okreslonych celéw politycznych, polegaja-
cych na ksztaltowaniu proceséw spolecznych, a nawet wizji czlowieka i cztowieczenstwa
w toczacym si¢ wspdlczesnie sporze kulturowym [Gierycz 2017: 460-465].

* Termin ten uzywam w znaczeniu zaproponowanym przez Ryszarda Michalaka, ktory
postawe te definiuje nastepujaco: ,Islamosceptycyzm rozumiany jest tu jako kazda —
indywidualna i zbiorowa — postawa krytyczna wobec islamu (pelny islamosceptycyzm) lub
ktéregokolwiek elementu charakterystycznego dla tej religii, wzglednie generowanego przez
nig zjawiska, np. ideologii, ruchu spotecznego, partii politycznej (islamosceptycyzm selek-
tywny). Zalozeniem jest to, iz postawa ta wynika z racjonalnego namystu oraz watpliwosci
sceptyka/sceptykdw, co do mozliwosci osiagniecia stanu trwalej i harmonijnej koegzysten-
¢ji muzutmandéw z niemuzulmanami, ze wzgledu na istniejace miedzy nimi sprzecznosci
aksjologiczne. W warunkach europejskich rozbiezno$¢ ta polega przede wszystkim na
niekompatybilno$ci zasad demokracji z zasadami szariatu” [Michalak 2017b: 287].
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islamu Ayaan Hirsi Ali [Slusarczyk 2017: 122-139] opiera sie na ideach liberalnych,
z pozycji chrzescijanskich i antytotalitarnych wychodzi chociazby Patrick Sookhdeo
[2009]. Wyjatkowe miejsce w tym gronie zajmuje zmarly niedawno Bernard Lewis.
Ten prekursor badan nad politycznym islamem [Lewis 1988], jako jeden z niewielu
orientalistow zrywal z ideami gloszonymi przez Edwarda Saida, uznajac, ze ciagte
ustawianie si¢ muzulmanéw w pozycji ofiary zachodniego imperializmu, polityki
Stanéw Zjednoczonych czy Izraela ,sprzyja tyranskim, a zarazem nieskutecznym
rzagdom panstw Bliskiego Wschodu, ktére w ten sposéb usprawiedliwiaja nedze,
ktdrej nie potrafia zaradzi¢. I pragna skierowa¢ rosnacy gniew swoich poddanych
na innych, zewnetrznych wrogéw” [Lewis 2016: 125-126]. Lewis sceptycznie odnosit
sie do wykorzystywania przez cze¢$¢ diaspory tureckiej w Niemczech powszechnego
nad Renem poczucia winy, wynikajacego z faszystowskiej przesztosci, do tego ,,by
nie dopusci¢ do podjecia srodkow stuzacych ochrony niemieckiej tozsamosci, ktora,
powiedziatbym, staje si¢ zagrozona tak jak inne tozsamosci narodowe w Europie”
[Lewis 2007: 16]. Ten znawca Bliskiego Wschodu stawial otwarcie teze o trzeciej fali
islamizacji, przybierajaca forme ,terroru i migracji” [tamze].

Z zupelnie innych pozycji wystepuja badacze odwotujacy si¢ do kategorii postkolo-
nialnych, ktérzy w muzulmanach zaréwno tych zyjacych w Europie, jak i Ameryce
Péinocnej dostrzegaja ofiary uprzedzen i dyskryminacji, przestrzegajac jednoczesnie
przed wzrostem nastrojow ksenofobicznych i skrajnie prawicowych. Ponadto s3
sktonni przeprowadzi¢ paralele miedzy wspétczesnymi muzutmanami a Zydami,
bedacymi ofiarami nazizmu. Z tego powodu, Ze uczeni ci tworzg zbiér dos¢ pokazny
oraz zréznicowany zaréwno pod wzgledem dziedzin, ktdre reprezentuja, jak i jezykow,
w ktorych publikuja, w niniejszej pracy ograniczam sie jedynie do wskazania tych,
ktorzy sa najbardziej wplywowi> Uczeni ci uznaja pojecie islamofobii za referencyjne.

> Opisywany spor dotyczy takze Polski. W 2017 roku ukazal si¢ numer tematyczny filozo-
ficznego czasopisma ,Praktyka Teoretyczna”, poswiecony islamofobii [Islamofobia.
Konteksty, ,Praktyka Teoretyczna” 2017, nr 4]. Inspiracja do powstania tej publikacji byta
reakcja polskiego spolteczenistwa na kryzys uchodzczy, ktdry, jak w tekécie przewodnim
pisze Monika Bobako, stal si¢ okazja do ,eksponowanych elementéw nacjonalistycznego
dyskursu” [Bobako 2017: 9]. Przemystaw Wielgosz analizuje zjawisko islamofobii w duchu
neomarkistowskim, twierdzac, ze podsycany strach przed islamem jest ,narzedziem
neoliberalnej polityki ,,dzielenia i rzagdzenia” klasami podporzadkowanymi w Europie
i Ameryce Pélnocnej” [Wielgosz 2017: 38]. Co ciekawe, Wielgosz uwaza, ze swoich faméw
do szerzenia tresci islamofobicznych uzycza ,,Gazeta Wyborcza” [tamze: 39], jednoczesénie
za wzrost nastrojow islamofobicznych nad Wisla odpowiada¢ majg m.in. Jarostaw Gowin
oraz Witold Waszczykowski, ktorzy ,,usprawiedliwiajac antyuchodzczg polityke polskiego
rzagdu w mediach i na forum miedzynarodowym?” [ibid.]. Marcin Starnawski traktuje islamo-
fobie jako sktadnik radykalnego dyskursu nacjonalistycznego, a takze rasistowskiego oraz
populistycznego [Starnawski 2017: 62-84]. Krytycznie polska narracje naukows, operujaca
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Zdaniem francuskiego socjologa i politologa Vincenta Geissera® w Europie
mozemy zaobserwowac nowg postac islamofobii, ktéra oprocz warstw ,,ludowych”
obejmuje ,réwniez warstwy medialne i intelektualne, a jej no$nikiem staja si¢ dzi$
liderzy medialni i autorytety moralne (wydawcy, filozofowie, pisarze, naukowcy)”
[Geisser 2009: 128]. Zarzuca on niektérym akademickim krytykom islamu rozpa-
lanie strachu, ktéry uczony nazywa ,tonem alarmistyczny”, a takze tworzenie
fantazmatdw na temat religii Mahometa i jej wyznawcow. Jego zdaniem niektorzy
intelektualisci w istocie zamiast skupi¢ si¢ na ,islamie do§wiadczanym i przezy-
wanym przez jego wyznawcow” budujg jego odrealniony obraz, czgsto robiac to
w imie walki ideologicznej [tamze: 129-130].

Niektorzy uczeni idg krok dalej, argumentujac, ze wspolczesny Zachod zalewa fala
»postfaszyzmu” (Front Narodowy we Francji, Liga Pélnocna we Wloszech, Pegida
w Niemczech), ktory jest mutacjg ideologii kolonialnej i totalitarnej. Pod wplywem
skrajnie prawicowych nastrojow powsta¢ mialy ,,islamofobiczne prawa, zakazujace
noszenia chust w miejscach publicznych”. Sojusznikiem islamofobii jako ,nowego
zachodniego rasizmu” w dzisiejszej Europie, zdaniem Enzo Traverso, pozostaje
»neokolonialna i dyskryminujgca koncepcja sekularyzmu” [Traverso 2016: 19].

Zblizone glosy dochodzace ze $wiata nauki ustysze¢ mozna takze w Stanach
Zjednoczonych. Jednym z najwazniejszych badaczy, operujacych pojeciem islamofo-
bii, jest prof. John Esposito, ktéry wobec rosnacej populacji muzulmanéw w Europie
i USA widzi potrzebe ich integracji [Esposito 2002: 245-256], jednoczesnie uznaje
za przeszkode w tym procesie uprzedzenia wobec muzulmandw, a takze stoi na
stanowisku, ze to islamofobia, ,,majaca diugie i glebokie korzenie” [Esposito 2019:
15], napedza islamski fundamentalizm i przeklada si¢ na wzrost nastrojéw antyza-
chodnich w islamskich diasporach [tamze: 15-33]. Katarzyna Brataniec sytuuje

problemem islamofobii, oméwil Ryszard Michalak [Michalak 2019: 201-213; 2017a: 156-174].
Tam tez szersza bibliografia na temat zagadnienia.

® Na marginesie warto zauwazy¢, ze polska edycja tej ksigzki zostata wydana we wspolpracy
z Muzulmanskim Stowarzyszeniem Ksztalcenia i Kultury, czyli srodowiskiem zwigzanym
z Liga Muzulmanska. Informacja te stanowi¢ moze przyczynek do poglebienia rozwazan
na temat wplywu interesariuszéw, w tym przypadku religijnej organizacji muzutman-
skiej, na dyskurs naukowy. Srodowiska islamskie reprezentowane przez Arabie Saudyjska
podjely probe zawarcia porozumienia z Uniwersytetem Warszawskim w sprawie budowy
oérodka studiéw islamskich oraz meczetu. Ostatecznie oferte te odrzucono. Jak przyzna-
ta w rozmowie z ,Rzeczpospolita” prof. Jolanta Sierakowska-Dyndo, 6wczesna dziekan
Wrydziatu Orientalistycznego UW ,takie propozycje finansowania budowy osrodka studiow
islamskich badz arabskich sg sktadane wielu uczelniom w Europie i czesto sg przyjmowane”
[Rybak, Czeladko 2010].
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stanowisko amerykanskiego uczonego w opozycji do koncepcji zderzenia cywilizacji
Huntingtona, referujac jego stanowisko w nastepujacy sposob:

Zdaniem Johna Esposito, tendencja do widzenia $wiata w konwencji
prostych przeciwienstw prowadzi albo do lekcewazenia i ignorowania
odmiennych tradycji i kultur, albo do traktowania ich jako dziwnych,
obcych, tajemniczych, nizszych w stosunku do kultury wtasnej. Swiat
cywilizacji w konflikcie staje si¢ w sposéb nieunikniony $wiatem
podwdjnych standardéw: jednego dla krajow z tego samego kregu
cywilizacyjnego, a drugiego dla krajéow obcych [Brataniec 2009: 83].

Profesor specjalizujacy sie w badaniach religioznawczych i stosunkach miedzyna-
rodowych uchodzi réwniez za jednego z najbardziej wptywowych muzutmanéw
na $wiecie [Drembkowski 2012: 124], ktéry swoje tezy popularyzuje w opinio-
tworczej prasie.

W 2010 roku ,,Huffington Post” opublikowal jego artykul, poswiecony islamofo-
bii. W tekscie Islamophobia: A Threat to American Values?. Przekonywal w nim,
ze ,dziedzictwo atakow terrorystycznych z 11 wrzeénia i po 11 wrzesnia bylo
wykorzystywane przez komentatoréw medialnych, zatwardziatych chrzescijan-
skich syjonistéw i politykow, ktorych celem podzegania do strachu jest islam
i muzulmanie. Islamofobia szybko staje si¢ dla muzulmandw tym, czym jest antyse-
mityzm dla Zydéw. Zakorzeniona we wrogosci i nietolerancji wobec przekonan
religijnych i kulturowych oraz grupy religijnej lub rasowej, zagraza demokratycz-
nej strukturze spofeczenstw amerykanskich i europejskich” [Esposito 2010]. Glos
ten spotkal si¢ krytyka liberalnego muzulmanina, mieszkajacego w Kanadzie,
Hasana Mahmuda [2013], ktéry w polemice zarzucit uczonemu, ze ,ignoruje
fakt, ze w naszej globalnej wiosce Zachod jest regularnie zalewany doniesieniami
o przemocy ze strony srodowisk muzutmanskich; tych aktéw przemocy dokonuje
sie w imie islamu, cytujac Koran i powolujac si¢ na przyklad Proroka”. W dyskusji
tej ujawnia sie takze szerszy aspekt interpretacyjny, a mianowicie rola, jaka teksty
uznawane przez muzulmanow za $wiete legitymizujg lub moga legitymizowac
przemoc, a takze, jaka role w napedzaniu antymuzulmanskich nastrojéw maja
media i politycy zachodni, a jaka fundamentali$ci muzulmanscy.

Mimo wielu préb zdefiniowania tego terminu nie dysponujemy jednoznacznym
i niekontrowersyjnym pojeciem ,islamofobii”, a takze nie mamy kryteriow, ktore
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pozwalajg oddzieli¢ ,,islamofobi¢” od racjonalnej i opartej na obiektywnych danych
krytyki islamskiej doktryny (w tym wplywu politycznego islamu na globalna
i lokalng rzeczywisto$¢ polityczna, spoleczng i kulturowa)”.

Majac $wiadomos¢ opisanych wyzej problemdw teoretycznych i kontrowersji
proponuje krytyczny namyst nad funkcjami pojecia islamofobii, jakie on petni
nie tylko w dyskursie naukowym, lecz takze jako skladnik okreslonej ideologii
czy narzedzie politycznego wplywu. W sporze na temat miejsca islamu i muzul-
mandéw w Europie i na §wiecie okreslenie to wykorzystuja srodowiska identyfiku-
jace si¢ z lewica; siegaja po nie takze kraje muzulmanskie w migdzynarodowych
sporach. Abstrahuje w tym miejscu od réznic gatunkowych materiatu podlega-
jacego analizie (wypowiedzi naukowe, dokumenty wydawane przez organizacje
pozarzadowe, czy o§wiadczenia medialne). Za decyzja ta stoi zamiar wykazania,
ze mimo formalnych réznic mozna wskazaé przestrzen wspdlng dla uzy¢ terminu
islamofobia. Rzecz jasna ,,systemowa” analiza poszczegolnych dyskurséw wymaga
odrebnych badan.

Najbardziej wplywowa organizacja zwalczajacg islamofobie jest obecnie
Organizacja Wspotpracy Islamskiej (wezedniej Organizacja Konferencji Islamskiej),
ktdra zrzeszajac pigédziesiat siedem panstw muzutmanskich, podejmuje dziatania
zmierzajace do objecia migdzynarodowym zakazem ,,dyskryminowania” islamu,
skutkujacego ,,penalizacja przestepstwa bluznierstwa przejawiajacego si¢ w braku
szacunku dla danej wiary” [Gierynska 2017: 126]. Réwniez aktywnie na polu
»zwalczania islamofobii” dziata przywddca Turcji Recep Erdogan oraz zwigzane
z jego partig organizacje pozarzadowe takie jak Siyaset, Ekonomi ve Toplum
Arastirmalar1 Vakfi (SETA). W pracy poddaje krytycznej analizie opracowanie
Islamofobia - wyzwanie dla wszystkich® z 1997 roku stanowiace jeden z pierwszych
dokumentdéw na ten temat, ,raport” za 2016 rok stworzony na zlecenie tureckiego

7 W czasie obrad Organizacji Bezpieczenstwa i Wspdtpracy w Europie podjeto préby przyjecia
jednoznacznej i ostrej definicji pojecia ,islamofobii”. Ani panel dodatkowy w 2013 roku,
ani tez dyskusja, ktéra odbyta si¢ w 2016 roku pod tym wzgledem nie byly owocne. Wnioski
z dyskusji nad tym terminem wyciagnal w czasie sesji Stephan Cougulin, ktéry uogolnit
dotychczasowe stanowiska nastepujaco: ,,Pytajac o jednoznaczng definicje islamofobii,
otrzymali$my nastepujace odpowiedzi: 1) pojecia ,,islamofobia” nie stosuje si¢ do normal-
nych sporéw; 2) przejawem islamofobii jest pytanie o definicje ,islamofobii”; 3) Zadna
definicja nie zostanie podana, poniewaz kazdy wie, co ona oznacza; 4) islamofobia powinna
by¢ kryminalizowana” [Couglin 2016].

Dokument ten powstat jako wynik analizy - Islamofobia - jej cechy oraz zagrozenia (por.
Islamophobia a challenge for us all. Summary, https://www.runnymedetrust.org/uploads/
publications/pdfs/islamophobia.pdf).
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think-tanku Foundation for Political, Economic and Social Research, reprezentu-
jacego interesy tureckiej AKP [Bayrakli, Hafez 2017], a takze najnowsza publikacje
ksigzkowa Moniki Bobako, ktéra cze$ciowo swodj wywdd oparla o dokument
tureckiej organizacji [Bobako 2017: 359]. Material ten postuzy do opracowania
typologii uzy¢ instrumentalnych tego pojecia.

2. Termin ,,islamofobia” w dyskursie publicznym

Same prazrodta tego terminu pozostajg niejasne. Wydaje si¢ zasadne dopatrywa-
nie si¢ jego genezy w twdrczosci literacko-publicystycznej francuskiego malarza,
islamskiego neofity Etienne Dinet’a oraz pisarza Silmana Ben Ibrahima, ktérzy
wspdlnie napisali tekst pt. Zycie Mahometa - Proroka Allaha. Islamofobia w ich
zamierzeniu miata nazywac celowe i bledne ukazywanie islamu w ztym $wietle
przez dziennikarzy, orientalistow i politykéw. Samo pojecie miato wpisywac sie
w pole znaczeniowe rasizmu [Piwko 2016: 161-165].

Analizowany termin przywolywany jest w rozmaitych kontekstach i chociazby
przez to traci swojg pojeciowa ostro$¢. I tak natkniemy sie na niego, czytajac
na temat osadzonej w kontekscie spotecznym tworczosci literackiej. Kwestia
islamofobii podnoszona jest w odniesieniu do twérczoéci Oriany Fallaci, czy
Michela Houellbecqua jako autora Ulegfosci [Modrzejewska 2017: 97-105]. Z ta
jednak réznica, ze Fallaci traktuje si¢ niekiedy jak fundatorke antyislamskie-
go dyskursu [Gorzna 2015: 213-214], za$ o pisarstwie Houellbecqua moéwi si¢
raczej jako o tym, ktory ,,umie uchwyci¢ przemiany spoteczne” [Modrzejewska
2017: 105]. By¢ moze jedna z réznic w recepcji tworczosci obu literatow
wynika z kontekstu, w jakim pojawialy si¢ w czytelniczym obiegu ich ksigzki.
Krytycznym wobec islamu publikacjom wloskiej dziennikarki towarzyszyty
protesty spoleczno$ci muzutmanskiej. Byly nawet préby postawienia chorej
wowczas na nowotwor pisarki przed sagdem. Zupetnie inaczej wygladata premie-
ra ksigzki francuskiego pisarza. O $wicie 7 stycznia 2015 roku pojawila sie
okladka pisma ,,Charlie Hebdo” jako element promocji powiesci Ulegtos¢, za$
o 11:30 islamscy terrorysci zabili satyrykow znajdujacych sie¢ w redakcji tegoz
pisma.

Kolejnym kontekstem, w ktorym uzywa sie pojecia islamofobii jest dialog chrze-
$cijansko-muzulmanski. Na problem islamofobii zwrdcita uwage Aldona Piwko,
z jednej strony dostrzegajac problem uprzedzen wobec muzutmandw, z drugiej za$
zauwazajac zjawisko islamskiego terroryzmu, ktory postawy te czesciowo napedza
[Piwko 2016: 161-182]. Michal Lyszczarz cztonek Rady Wspolnej Katolikow
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i Muzulmanodw, przyporzadkowuje pojecie islamofobii - szerszemu zjawisku, czyli
religijnej nietolerancji. Jednoczesnie wskazuje, ze problem ten w Polsce dotyczy
imigrantéw, nie za$ polskich Tataréw, gdyz ci stanowia grupe dobrze zintegrowana
ze spoleczenstwem [Lyszczarz 2012: 80-82].

Islamofobia zdaniem niektérych badaczy i komentatoréw cechowaé ma polskie
spoleczenstwo. Katarzyna Gorak-Sosnowska stawia teze¢ o ,,platonicznej islamo-
fobii” [Goérak-Sosnowska 2006, 2011], zgodnie z ktéra Polacy nie powinni ba¢
sie islamu, gdyz nad Wisla muzulmanie stanowig bardzo nieliczng mniejszos¢.
W tym miejscu autorka naktada na siebie dwa zjawiska - krytyke doktryny islam-
skiej i nieche¢ do muzulmanoéw [tamze].

W podobnym duchu wypowiada si¢ Adam Balcer. Jego zdaniem przejawem
islamofobii jest niech¢¢ polskiego spoleczenstwa do przyjmowania muzul-
manskich imigrantéw, a takze stanowisko w tej sprawie wyrazane przez rzad
Beaty Szydlo czy lidera Prawa i Sprawiedliwos$ci. Przedstawianie muzulmanéw
»jako odwiecznych przesladowcéw niewinnych chrzescijan” [Balcer 2016: 13-27]
cechowa¢ ma linie redakcyjng pism konserwatywnych - tygodnikéw ,, Do Rzeczy”
i ,wSieci”. Zdaniem analityka, ktéry dat sie¢ poznac szerszej publicznosci jako
zwolennik integracji Turcji z Unig Europejska, polska antyislamskos¢ sprzyja
interesom Moskwy.

Analiza przywolanych przyktadéw pokazuje, ze uzycie terminu islamofobia ma
legitymizowa¢ okreslone postawy ideologiczne czy tez uzasadnia¢ tezy, bedace
nie tyle diagnoza rzeczywistosci spotecznej, ile glosem w biezacych sporach
politycznych. Dla zwolennikéw idei ekumenizmu, wyrazajacej si¢ w otwartosci
czesdci srodowisk katolickich na dialog z islamem, termin islamofobia uzywa-
ny bedzie do tego, zZeby zaznaczy¢ dystans wobec tych, ktérzy albo w wartosci
dialogu chrzescijanisko-muzulmanskiego nie wierzg, albo s wobec niego nasta-
wieni sceptycznie. Natomiast Katarzynie Gérak-Sosnowskiej pojecie to stuzy do
wyrazenia przekonania o zamknietym charakterze polskiego spoleczenstwa,
ktoére zamiast kroczy¢ droga wytyczong przez europejskie elity, ulega stereoty-
pom i nieuzasadnionym obawom. Natomiast Adam Balcer sigga po islamofobie,
by zaznaczy¢ swoje niezadowolenie wobec polityki imigracyjnej rzadu Prawa
i Sprawiedliwosci oraz okreéli¢ sie w opozycji do $rodowisk konserwatywnych,
rozumianych zaréwno w kategoriach stricte politycznych (partia rzadzaca), jaki
i dziennikarskich (tygodniki ,,Do Rzeczy”, ,wSieci”).
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3. Dystorsyjny (zaklocajacy) charakter pojecia ,,islamofobia”

Do dyskursu publicznego na szeroka skale pojecie ,islamofobia” wprowadzita
brytyjska organizacja pozarzadowa Runnymede Trust przy wsparciu Komisji ds.
Brytyjskich Muzulmanoéw i Islamofobii, publikujac raport Islamofobia wyzwanie
dla wszystkich. Zgodnie z jego zapisami media, naukowcy oraz politycy powinni
pisac o islamie w sposdb z gory okreslony, zaordynowany przez wladze, ktore
w 1997 roku realizowaty projekt spotecznej zmiany w duchu ideologii multi-
kulturowosci. Zgodnie z zapisami tego dokumentu ,,otwarty” sposéb pisania
o islamie zostal przeciwstawiony ,,zamkni¢temu”. Wizje tego pojecia w polskich
badaniach politologicznych zaaprobowata m.in. Sylwia Gérzna [2015: 203-224]
oraz Katarzyna Gorak-Sosnowska [2010: 191-202]. W dokumencie tym zastgpiono
opozycje prawda - falsz, dychotomia otwarty — zamkniety. Dla jego autoréw wcale
nie rzetelno$¢ poznawcza byla istotna, lecz ,,ideologiczna poprawnos¢”. I tak islam
powinien by¢ prezentowany jako:

1) ,zréznicowany i stale rozwijajacy sie, ktorego integralng czescia sg rdznice,
debaty i spory™;

2) ,podlegajacy wptywom innych kultur i religii, jak i majacy wplyw na inne
kultury i religie — (islam) a) posiada wspdlne (z Zachodem) wartosci i dgzenia;
b) chetnie wchodzi w interakcje z innymi kulturami; c¢) wzbogaca (kulture
Zachodu);

3) »inny, lecz niewybrakowany, a zastugujacy na szacunek™

4) ,postrzegany jako potencjalny lub faktyczny partner we wspdlnych
przedsiewzieciach™;

5) ,prawdziwa wiara religijna, praktykowana szczerze przez jego wyznawcow”’;

Propozycja regulacji obejmowata takze swoistg procedure radzenia sobie z krytyka
muzulmandéw formutowang pod adresem Europy, spoleczenstwa Zachodu czy
szerzej okcydentalnego stylu zycia, a takze zastrzezen zglaszanych wobec islamu.
Zgodnie z zapisami raportu niezgadzanie si¢ z islamem, powinno i$¢ w parze
z przeciwdzialaniem wykluczeniu muzulmanoéw i aktéw wrogosci skierowanych
wobec nich, natomiast krytyka Zachodu formulowana przez muzulmanéw
winna by¢ uwaznie rozpatrywana, zanim ktokolwiek zdecyduje o jej zasadnosci.
Najbardziej kontrowersyjnym zapisem z punktu widzenia badan nad islamem byt
zawarty w dokumencie nakaz traktowania islamu jak religii, przy jednoczesnym

° Poréwnaj: Islamophobia a challenge for us all. Summary, https://www.runnymedetrust.org/
uploads/publications/pdfs/islamophobia.pdf.
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odrzuceniu definiowania islamu w kategoriach ideologicznych, czy politycznych.
Za przejaw islamofobii nalezalo uznac koncepcje ,zderzenia cywilizacji”, a takze
tezy mowigce o dazeniach politycznego islamu do zdobycia przewagi polityczne;j
w Europie. Rzecz jasna dokument ten nie mial mocy aktu prawnego, lecz stanowit
instrukeje dla podmiotéow dziatajacych w przestrzeni publicznej — zaréwno dla
organizacji pozarzadowych, jak i instytucji publicznych. Zalecenia te stanowia
(takze i dzi$) punkt odniesienia dla wielu NGO, grup eksperckich czy dzienni-
karzy. Warto zaznaczy¢, ze zadbano o szerokie rozpowszechnienie tego tekstu,
nadajac zaleceniom ,,antyislamofobicznym” forme ulotki. Bez watpienia wizerunek
islamu zawarty w dokumencie byt jednoznacznie pozytywny. By unikna¢ zarzutu
o islamofobi¢ nalezalo przedstawia¢ islam jako zréznicowany, kompatybilny ze
spoteczenstwem Zachodu, partnerski, szczery oraz zasadnie krytykujacy Zachod.
Zgodnie z tym politycznym projektem uksztaltowania spolecznej §wiadomosci
islam jawi si¢ jako byt jednoznacznie pozytywny, a jego krytyka staje si¢ nie tylko
niepozadana, lecz takze nieetyczna.

Dokument Islamofobia wyzwanie dla wszystkich traktowaé nalezy jako prébe
stworzenia swoistego tabu. W wolnym spoteczenstwie trudno wyobrazi¢ sobie
sformulowanie takich samych zalecen do przedstawiania jakiejkolwiek innej
religii czy ideologii. Sfowem, pojecie ,,islamofobii” petni funkcje dystorsyjna, ktora
przejawia sie w ,,podawaniu informacji dowolnie sterowanej, przeksztalconej,
fragmentarycznej” [Markowski 2010: 1630] oraz lekcewazeniu postulatéw semantyki
ilogiki jezykowej [Jezinski 2009: 52-53]. Lekcewazenie to przejawia si¢ w odrzuceniu
fundamentalnych dla metodologii naukowej postulatow takich jak: funkcja logiczna
pojecia, ostros¢ terminu, jego predykatywna i przedmiotowa natura [Frege 1977:
19-88]. W tym przypadku narzuca a priori okreslone kategorie poznawcze, ktdre
de facto uniemozliwiaja sformutowanie innych wnioskéw na temat badanej rzeczy-
wistosci, w tym przypadku islamu, niz te z gory przyjete i uznane za obowigzujace,
ponadto zmusza do pozytywnego warto$ciowania islamu. Obraz $wiata muzul-
manskiego powstaly w oparciu o kryteria islamofobii w zasadzie uniemozliwia
podjecie takich probleméw jak na przyklad autorytarny charakter prawnej doktryny
islamskiej [Sadowski 2017a: 111-275; Sadowski 2017b: 105-115].

4. Ideologiczny i dyskredytujacy charakter pojecia ,,islamofobia”

Pojecie to obecne jest nie tylko w spolecznym dyskursie na Zachodzie, ale takze
w Polsce. W 2012 roku Narodowe Centrum Nauki podjelo decyzje o dofinansowa-
niu badan nad zjawiskiem islamofobii przyznajac dr Monice Bobako grant. W 2017
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roku ukazata si¢ publikacja pt. Islamofobia jako technologia wltadzy. Réwniez
ta pozycja nie rozwigzuje probleméw definicyjnych. Jak zatem jest rozumiana
islamofobia w wymienionej publikacji?

Monika Bobako uznaje, ze ,islamofobia” jest ,,przejawem strachu, wrogosci,
pogardy wobec islamu i muzutmanéw” [Bobako 2017: 16]. Taka definicja tego
terminu kaze orzeka¢ nam o motywacji poszczegoélnych podmiotéw, dodajmy
motywacji, ktora przeciez nie zawsze dana jest nam bezposrednio. Postugujac si¢
w ten sposob tym pojeciem nie jest mozliwe odréznienie uzasadnionej krytyki
islamu, np. jako doktryny prawnej czy politycznej od wrogosci wobec samych
muzulmanéw. Wszakze istnieje réznica miedzy pisaniem krytycznej recenzji
a okazywaniem pogardy autorowi, nie méwiac juz o aktach przemocy skiero-
wanych wobec niego. Takie ujecie problemu uniemozliwia oddzielenie zarzutéw
wynikajacych ze ,,strachu, wrogosci i pogardy” [tamze], od tych podyktowanych
troska o demokracje czy wolnosci zagwarantowanych w europejskim i polskim
porzadku prawnym. Co ciekawe Monika Bobako za przejaw islamofobii uznaje
przekonanie o ,istotowej niezgodnosci islamu z demokracjg” [tamze: 119],
a takze zastrzezenia zglaszane w zwigzku ze statusem kobiet w islamie. W Zaden
sposob autorka jednak nie wykazuje zgodnosci islamu i demokracji, jednoczesnie
ignorujac obszerna bibliografie na temat ustrojowej organizacji spoteczenstw
muzulmanskich oraz roli spotecznej kobiety w spofecznosciach muzulmanskich
[tamze: 119-120]. Autorka twierdzi, ze identyfikacja sprzecznosci miedzy islamem
a wartos$ciami spoleczenstw Zachodu jest niczym innym niz projekcja lekow.
Przyjrzyjmy sie cytatowi:

Islamofobi¢ mozna zatem zrozumie¢ jako forme, w ktorej artykuluja sie obawy
i frustracje obecne w spoteczenstwach poddanych neoliberalnym przemianom,
a wiec mechanizm, ktory przetwarza te obawy, a nastepnie przekierowuje niezado-
wolenie i gniew na kozla ofiarnego w postaci wyznawcéw islamu. Zgodnie z tym
mechanizmem islam staje si¢ ekranem, na ktory spoleczenstwa zachodnie projek-
tuja negatywne zjawiska, tj. polityczne odpodmiotowienie, degradacje kobiet,
irracjonalizm, a jednoczesnie stanowi kontrast, negatywny punkt odniesienia,
pozwalajacy tym spoleczenstwom zachowac wiare, iz ,w swojej istocie” s3 one od
tych zjawisk wolne [tamze: 120].

Pomijajac zasadno$¢ paraleli miedzy statusem kobiety w spolecznosciach
islamskich a tych w Europie, uzna¢ mozemy, ze réwniez Monika Bobako ulega
swoistej projekcji lekéw przed ,kontynuacja najbardziej mrocznych watkéow
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europejskiej historii” [tamze: 378]. Dodajmy, ze w ostatnich latach w Europie
i Stanach Zjednoczonych to muzutmanie odpowiadaja za liczne akty przemocy
i czyny te takze wpisuja si¢ w ,,najmroczniejsze” karty muzutmanskiej historii,
o czym autorka Islamofobii... nie chce pamieta¢, budujac swojg antyokcydentalng
narracje.

Pojecie to uczona wikla w $§wiatopogladowy spdr, upatrujac zrédla islamofobii
w przekonaniu, ze istnieje ,nieprzekraczalna obco$¢ (muzulmanskiej) religii
i kultury, a takze ,istotowa” niezgodno$¢ islamskich wartosci z warto$ciami
zachodnimi czy tez (judeo)chrzescijanskimi” [tamze: 17]. Zalozenie to w istocie
stanowi kontrowersyjna teze, ktéra w zadnym razie nie moze stac sie¢ poznaw-
czym aksjomatem w naukach spotecznych. Po pierwsze, definicja ta nie wyjasnia,
o jakich warto$ciach mowa - teoria aksjologiczna zna przeciez szereg rozmaitych
klasyfikacji; po drugie, czy stwierdzenie, Ze koncepcja prawa koranicznego jest
logicznie sprzeczna z porzadkiem demokratycznym mozna uznaé za przejaw
wrogosci wobec kogokolwiek? Postugujac sie ta konstrukcja nalezaloby precy-
zyjnie wskazad, jakie konkretnie wartosci i dlaczego uznac nalezy za wspolne dla
islamu i Zachodu.

Przejawem islamofobii s3 wedlug Moniki Bobako ,wyobrazenia i dyskursy na
temat islamu, ktére nie majg wiele wspdlnego z rzeczywistoscia. Sq raczej projekcja
lekow i uprzedzen, a tym samym samopotwierdzajacg si¢ strukturg poznawcza
[tamze: 17]. Tutaj postawi¢ nalezy pytanie, kto i w jaki sposob decyduje o tym,
ktére tezy lub koncepcje uzna¢ nalezy za znajdujace oparcie w faktach, a jakie
za ,projekcje lekoéw i uprzedzen” [tamze]? Rozumiejac pojemnos¢ i zlozonos¢
licznych probleméw zwigzanych z obecnoscig islamu zadanie to w istocie staje
sie trudno wykonalne w ciggu jednego pokolenia nawet dla sporej grupy badaczy.
Takie postawienie problemu umozliwia uzurpacyjne praktyki decydowania o tym,
ktore tezy lub koncepcje mozna poznawczo akceptowad, a ktdre nalezy odrzucic.
Kazda z nich nalezy rozpatrzy¢ i jesli znajda si¢ przekonujace kontrargumenty,
odrzucic.

Autorka stwierdza takze, Ze problem islamofobii ,,wystepuje réwnolegle z innymi
formami ksenofobii lub rasizmu” [tamze: 18]. W tym miejscu brakuje wyraznego
rozréznienia migdzy nagannymi etycznie aktami przemocy wobec kogokolwiek
a odnoszeniem si¢ krytycznie do doktryny islamskiej. Nie sposéb przeciez uzna¢
kazdy spor miedzy grupami spolecznymi za potencjalng zachete do przemocy.
Granicg nieprzekraczalng kazdego sporu jest przeciez zdrowie i zycie jednostki.
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Otwarcie i jednoznacznie potepic nalezy wszelkie akty przemocy, ktérych ofiara-
mi sg muzulmanie i ktérych sprawcami s muzulmanie, jak i te ktérych sprawcami
sa »,rdzenni” mieszkancy Polski, Europy lub jakiegokolwiek innego kraju.

Tymczasem analizowanie atakéw terrorystycznych, przemocowych lub dyskrymi-
nacyjnych praktyk, ktorych dopuszczaja si¢ wyznawcy Allaha, w zwiazku lub na tle
poszczegolnych idei, zakorzenionych w tradycji islamskiej moze zosta¢ uznane za
bezprawne uogdlnienie, ergo przejaw islamofobii. W zasadzie ta ,,swoista sankcja”
prowadzi do zakazu kontekstowej analizy aktywnosci cztonkéw spolecznosci
muzulmanskiej, przy jednoczesnej akceptacji dla analizy poszczegdlnych dziatan
mieszkancéw Europy w bardzo szerokim kontekscie — od doswiadczen kolonial-
nych, przez krytyke patriarchatu, czy kapitalizmu, az po szeroko rozumiane studia
antropologiczne. Stowem, dzialania, teksty czy idee nie-muzulmanina analizowa¢
wolno przez pryzmat maksymalnych podejrzen o rasizm, ksenofobie czy zapedy
kolonialne, lecz zastosowanie podobnych narzedzi kontekstowych do badania
zwolennikéw dzihadu, szariatu czy szeroko rozumianego politycznego islamu -
stanowi¢ bedzie dla aktywisty zwalczajacego islamofobie przyktad narracji wrogiej
i wyraz uprzedzen.

Bez watpienia pojecie ,,islamofobii” jest terminem - nieostrym, abstrakcyjnym,
negatywnie zabarwionym emocjonalnie, jak réwniez ideologicznie obcigzonym.
Jego uzycie otwiera pole do ,,psychologizujacej spekulacji”, pozwalajacej arbitral-
nie mowi¢ nawet o niesformulowanych wprost motywacjach, a takze stawia
podmiot uzywajacy tego terminu w pozycji ,podwojnie” uprzywilejowanej — raz
- poznawczo - 0t6z decyduje, kto mowi zgodnie z faktami, a kto daje wyraz jedynie
swoim uprzedzeniom — dwa — uprzywilejowanej moralnie - ja decyduje o tym, ktére
tezy lub koncepcje sq etycznie akceptowalne, a ktore ,,tworzqg klimat przyzwolenia”
wobec rasizmu i ksenofobii. Stowem, pojecie ,,islamofobii” pozwala zdyskredy-
towaé w zasadzie kazdego krytyka islamu, ktéry podwaza lub nie podziela tez
zaproponowanych w raporcie Islamofobia wyzwanie dla wszystkich. Pojecie to
staje si¢ narzedziem w ideologiczno-politycznej walce, ktére daje mozliwos¢
swoistej psychiatryzacji oponenta (fobia), kompromitujac jego tezy poznawczo,
a jego samego moralnie. Instytucjonalizacja tego pojecia poprzez wprowadzenie
go do naukowego dyskursu w Polsce budzi watpliwosci etyczne, gdyz pojecie
to moze zosta¢ uzyte jako uzasadnienie ograniczenia debaty i wolnosci badan
naukowych. Ponadto burzy pojeciowy porzadek charakterystyczny dla racjonal-
nego dyskursu, gdyz zastepuje opozycje ,,prawda — falsz”, czy szerzej ,fortunnos¢
- niefortunno$¢”, emocjonalnie zabarwiong i manipulacyjng dyskusja o islamie
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ujmowang w falszywych kategoriach ,islamofobia” - ,rzetelna wiedza o islamie,
pozbawiona uprzedzen”. Tymczasem z jezykowego punktu widzenia antonimem
pojecia ,,islamofobia” jest ,,islamofilia”, dajaca si¢ ujmowac jako ,,upodobanie do
islamu”. Moze wigc warto byloby obok islamofobii, bada¢ konsekwencje postawy
islamofilskiej. Biorac pod uwage prymarne i etymologiczne znaczenie stowa fobia,
znaczy ono tyle, co ,,nieuzasadniony lek przed czyms”. Ot6z zeby si¢ tym pojeciem
odpowiedzialnie postugiwa¢, udowodni¢ nalezy, ze leki te, a méwiac neutralnie,
obawy sa pozbawione podstaw.

Swoista ,,kariera” pojecia ,islamofobii” obejmujaca kregi dziennikarzy, publi-
cystow, organizacji pozarzadowych, politykéw, czy tez analitykow i naukowcow
stwarza intelektualny klimat, ktéry z punktu widzenia intereséw bezpieczenstwa
moze by¢ negatywny. Proby rzetelnego opisu ideologicznego tla islamskiego terro-
ryzmu, a takze dzialania na rzecz spolecznej spojnosci czy integracji muzulmanow
w Europie niekiedy utrudnia dyskurs, w ktérym pojecie islamofobii wystepuje jako
termin dyskredytujacy - poznawczo i moralnie [Adamska-Rekawek 2016: 10-18].

5. Zwalczanie islamofobii jako narzedzie politycznego wplywu krajow
muzulmanskich

Organizacja Wspolpracy Islamskiej, zrzeszajaca pigcdziesiat siedem panstw
muzulmanskich, od 2008 roku prowadzi Obserwatorium Islamofobii, ktore
wydaje regularnie ,raporty”, poswiecone temu zagadnieniu. Zawieraja one oprocz
kroniki wydarzen uznanych za przejaw islamofobii takze konkluzje i rekomenda-
cje, ponadto w pierwszym dokumencie skojarzono islamofobi¢ z ,,rasowa niena-
wiscia, nietolerancjg, uprzedzeniami, dyskryminacja i budowaniem stereotypow”
[2008: 8]. Jednoczesnie Organizacja Wspotpracy Islamskiej przyjeta wyznaczniki
islamofobii za oméwiong wyzej brytyjska propozycja z 1997 r. oraz postuzyla si¢
definicjg ujeta w raporcie Rady Praw Czlowieka ONZ z 21 sierpnia 2007 roku,
zgodnie z ktdrg islamofobi¢ nalezy rozumie¢ jako ,,bezpodstawng wrogos$¢ wobec
islamu i lek przed nim oraz nieche¢¢ do wszystkich muzutmanéw lub wiekszosci
z nich”. OWI wymienia nastepujace ,,podstawowe przyczyny” islamofobii:

1) przekonanie, ze islam rozprzestrzenial sie za pomoca miecza (dostownie ,,zyt
mieczem”), glosi nienawis¢ i stosuje przemoc wobec niewierzacych oraz trwat,
by rzuci¢ wyzwanie zachodniemu sposobowi zycia;

2) niewystarczajace rozpowszechnianie informacji o muzutmanskich ofiarach
terroru, sprzeciwie politykéw muzutmanskich oraz islamskich autorytetow
religijnych wobec terroru i ekstremizmu;
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3) naduzywanie wolnosci stowa przez zachodnie media, ktérych przekazy ,rania,
obrazaja muzulmandéw oraz niosg za sobg uprzedzenia i dyskryminacje”.

4) brak regulacji prawnych pozwalajacych zapobiega¢ propagowaniu literatury
oraz wypowiedzi zachecajacych do ,religijnej i miedzykulturowej nietolerancji”.

5) ograniczenie debaty na temat nietolerancji i dyskryminacji muzulmanéw do
wyksztalconej elity, przez co jej tresci nie przenikaja do zwyktych obywateli.

6) narastanie postaw antymuzulmanskich po atakach 11 wrzesnia przez wzmac-
nianie stereotypéw, uogdélnienia na temat muzutmanéw, karanie wszystkich
muzulmanéw za marginalne, niefortunne dziatania niektérych muzutmanoéw,
ktérzy w sposdb nieuprawniony twierdza, ze dziataja w imie islamu” [tamze)].

Tezy te stajg si¢ podstawg do postulatow zglaszanych przez OWI, znajdujg si¢
wsrod nich przede wszystkim postulaty ograniczania wolnosci stowa, a szczegol-
nie krytyki islamu, stad tez naciski na spotecznos¢ migdzynarodowa, by w krajach
Europy oraz Ameryce PéInocnej wprowadzi¢ regulacje zwalczajace islamofobie
rozumiang takze jako rozpowszechnianie ,negatywnych narracji” na temat
islamu. W tym celu Organizacja Wspolpracy Islamskiej, powolujac sie na zapisy
rezolucji sygnowanej numerem A/HRC/RES/16/18 z 24 marca 2011 roku [UN
Human Rights Council 2011], uruchomila tzw. Proces Stambulski, zmierzajacy
do tego, by spoteczno$¢ miedzynarodowa uznala islamofobie za przestgpstwo.
Ostatecznie proby te z powodu niezdecydowanej postawy administracji prezy-
denta Obamy zakonczyly si¢ niepowodzeniem, cho¢ Organizacja Wspolpracy
Islamskiej nieprzerwanie zgtasza postulaty stworzenia narzedzi prawnych do
walki z islamofobig. W raporcie z lipca 2017 roku [32] za przyklad ,,islamofo-
bicznego dyskursu” uznano m.in. stowa Francois Hollande’a, ktéry powiedzial,
ze ,Francja ma problem z islamem” czy zdanie Geerta Wildersa, méwiace, ze
»islam i wolnos$¢ nie wspdlgraja ze sobg”. Podkresli¢ trzeba, ze OWT stusznie
pietnuje akty przemocy skierowane przeciwko muzulmanom lub agresywny jezyk
debaty publicznej, jednak postugujac si¢ pojeciem ,islamofobii”, podejmuje probe
ograniczenia wolnosci stowa, zréwnujac krytykéw islamu z tymi, ktérzy gotowi
sa stosowac bezposrednig przemoc, a takze pietnujac politykow, ktorzy domagaja
sie ograniczenia imigracji z krajéw muzulmanskich i tych, ktérzy dostrzegaja
problemy mniejszo$ci muzulmanskiej z integracja.

OWTI korzystajac z terminu ,islamofobia” sposrdéd ofiar przemocy motywowanej
nienawiscia religijng w pewnym sensie wyréznia muzutmandw [Gierynska 2017:
123-124]. Tymczasem muzulmanie s3 zaréwno ofiarami przemocy, jak i jej spraw-
cami. Nie sposob bowiem pietnowac i zwalczaé w przestrzeni publicznej przejawy
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przemocy, ktorej ofiarami padaja muzulmanie jako wyznawcy islamu, a jednocze-
$nie wspiera¢ Bractwo Muzulmanskie czy inne organizacje dazace do wprowa-
dzenia w Europie porzadku szariackiego, a takze tolerowa¢ kaznodziejéw niena-
wisci czy wystgpienia islamskich radykaléw spod znaku Jusufa Al-Karadawiego.
Jesli tyle samo wysitkow, ile OWI wkiada w zwalczanie islamofobii, wlozytoby
réwniez w zwalczanie postaw antyokcydentalnych, wtedy rzeczywiscie aktywnosé
tej organizacji stuzytaby utrzymaniu §wiatowego pokoju, nie za§ wzmacniataby
pozycje islamu jako doktryny polityczno-prawnej na $wiecie. Zauwazy¢ takze
trzeba, ze jesli cztonkowie Organizacji Wspolpracy Islamskiej zamiast postu-
giwac sie pojeciem ,islamofobii” przyjeliby termin ogélniejszy i nieréznicujacy
wyznania, np. pojecie ,,dyskryminacji religijnej”, wowczas okazaloby sie, ze wiele
z tych panstw musialoby przejs$¢ bardzo powazne przemiany polityczne, polegajace
chociazby na odrzuceniu prawa szariatu, ktore ex definitione opiera si¢ na trzech
zasadniczych nieréwnosciach - kobiety i mezczyzny, muzulmanina i niewiernego
oraz czlowieka wolnego i niewolnika [Sadowski 2013: 30].

6. ,Rozumielismy zbyt duzo, kwestionowalismy zbyt malo”

Refleksja nad praktycznym uzyciem pojecia ,islamofobia” wrocila na tamy
brytyjskiej prasy za sprawg badania opinii publicznej przeprowadzonego na
grupie muzulmandw miedzy 25 kwietnia a 31 maja 2015 roku na zlecenie publicz-
nej telewizji Chanell 4. Wedlug zaprezentowanych danych 34 procent brytyjskich
wyznawcow Allaha powiadomiltoby stuzby bezpieczenstwa o zaangazowaniu
bliskiej osoby w ruch dzihadystyczny, 23 procent uwaza, ze prawo brytyj-
skie winno by¢ zastgpione przez szariat w miejscach, w ktérych spotecznos¢
muzulmanska stanowi wigkszo$¢, ponad jedna trzecia muzulmanoéw stoi na
stanowisku, Ze poligamia powinna by¢ legalna, w grupie muzulmandéw miedzy
18 a 24 rokiem zycia odsetek podobnych opinii wynosi 35 procent. 39 procent
muzulmanéw uwaza, zZe zony powinny by¢ zawsze posluszne swoim mezom,
jedna trzecia odrzuca catkowite potepienie kary kamienowania za cudzoto-
stwo, w koricu 35 procent twierdzi, ze Zydzi w Wielkiej Brytanii majg za duze
wplywy. Ponad potowa muzulmandéw uwaza, ze homoseksualizm powinien by¢
zdelegalizowany".

Dane te sprowokowaly Trevora Phillipsa bytego przewodniczacego Komisji ds.
Réwnosci i Praw Czlowieka oraz wspolautora dokumentu Islamofobia wyzwa-
nie dla wszystkich do zweryfikowania swojego stanowiska na temat wspdtzycia

1 Dane badawcze zawiera dokument: Juniper Survey of Muslims [2015].
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muzulmanéw w Wielkiej Brytanii. Aktywista w eseju bedgcym komentarzem do
wynikéw badan napisal:

Jest to naprawde przerazajace odkrycie. Muzulmanie o pogladach
separatystycznych odnosnie tego, jak chca zy¢ w Wielkiej Brytanii, sa
o wiele bardziej podatni na popieranie terroryzmu niz muzulmanie
o pogladach przeciwnych. I jest zbyt wielu o pogladach separatystycz-
nych, aby$my sadzili, ze uda nam si¢ stopniowo pokonac to zagrozenie.
»Nastawieni liberalnie muzulmanie méwia juz od jakiego$ czasu, ze
nasze podejscie ,,zyj i pozwdl zy¢ innym” doprowadzito do rozwoju
klimatu, w ktérym idee ekstremistyczne kwitng w muzulmanskich
spotecznosciach Wielkiej Brytanii. Nasi politycy probowali zapewni¢
nas, ze tylko nieistotna mniejszo$¢ wyznaje tak niebezpieczne poglady.
»Iymczasem dziewczynki sa wysylane na kliteridektomie, mtode kobie-
ty i mezczyzni sg przymuszani do zawierania niechcianych malzenstw,
a nastolatkéw uwodzi sig, aby zalozyli kamizelki samobojcze czy,
w przypadku dziewczat, zostaly dzihadystycznymi pannami mtodymi.
»Rozumielismy” zbyt duzo, a kwestionowali$my zbyt mato. Czyniac to
znalezli$my si¢ w niebezpieczenstwie poswigcenia pokolenia mtodych
Brytyjczykéw dla wartosci, ktére s3 przeciwstawne do przekonan
wiekszosci z nas, w tym do przekonan wielu muzutmandéw” [Phillips
2016].

Po wyemitowaniu filmu dokumentalnego Co naprawde sqgdzg brytyjscy muzut-
manie? do brytyjskiego urzedu nadzorujacego telekomunikacje wptyneto ponad
dwiescie skarg. Pojawily si¢ takze zarzuty o islamofobie pod adresem autoréw
filmu dokumentalnego oraz firmy, ktéra przeprowadzita badanie, a takze proby
dyskredytacji zastosowanej metodologii. Oskarzenia o uchybienia w warstwie
metodologicznej odrzucil Przewodniczacy Brytyjskiej Rady Badania Opinii
Publicznej John Curtice o$wiadczajac w rozmowie z dziennikarzem BBC, ze
firma badawcza sporzadzajac raport skorzystala ze standardowych metod
uzywanych w badaniach nad mniejszo$ciami zamieszkujacymi Wielka Brytanie
[Greene 2016]. Maha Akeel petnigcy funkcje dyrektora ds. informacji Organizacji
Wspotpracy Islamskiej w artykule, ktéry ukazal si¢ na famach ,Independent”,
uznal, ze publikowanie tego rodzaju danych przyczynia si¢ do wzrostu nastrojow
islamofobicznych. Media zas w jego opinii nie powinny ich ujawnia¢, gdyz, jak to
ujal, ,unikac nalezy nieufnosci miedzy wspélnotami religijnymi” oraz, ze wyniki
tych badan trafiaja w rece tych, ktdrzy ,sieja nienawis¢” [Akeel 2016]. Jednym
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stowem metodologicznie poprawnie przeprowadzone badania jego zdaniem

nalezy ukry¢, gdyz pokazuja muzulmanéw w niekorzystnym $wietle. Kategoria

prawdy i naukowej rzetelnosci ustapi¢ powinna miejsca ideowej ortodoksji.

Whioski:

1.

Pojecie ,,islamofobii” stuzy niektérym zwolennikom rozmaitych idei (np.
multikulturalizmu, liberalizmu, relatywizmu kulturowego) do dyskredytacji
moralnej oponenta;

2. Pojecie ,,islamofobii” pelni czgsto funkcje dystorsyjna, pietnujac a priori wszel-

3.

kie glosy krytyczne wobec islamu jako rzekomo sprzeczne z faktami, uniemoz-
liwiajac tym samym rzetelne poznanie tej skomplikowanej materii, jaka jest
islam oraz wplyw spotecznosci muzulmanskich na kraje Zachodu. Jak trafnie
zauwaza Ryszard Michalak:

Okreslenie ,,islamofobia” stosowane w narracji naukowej socjologéw, polito-
logéw, kulturoznawcéw lub filozoféw musi wzbudzaé¢ powazne watpliwosci
natury metodologicznej i kompetencyjnej. Wszelkie odwotania do fobii, czyli
zaburzenia lekowego (nerwicowego), znajduja sie w wytacznych kompetencjach
diagnostycznych praktykujacych psychiatréw, neuropsychiatréow i psycholo-
géw klinicznych (oznaczenia F40-F48 Miedzynarodowej klasyfikacji choréb
i probleméw zdrowotnych ICD-10, opracowanej przez Swiatowa Organizacje
Zdrowia). Islamofobia zdiagnozowana przez ktérego$ z tych specjalistow bedzie
miala wowczas status konkretnego zaburzenia (albo jego stadium), wystepuja-
cego najczesciej w obrebie nerwicy eklezjogennej lub nerwicy eklezjomorficz-
nej. Termin ,islamofobia” (tu §wiadomie pisany w cudzyslowie), stosowany
na gruncie nauk spolecznych i humanistycznych, wynika natomiast albo
z bezrefleksyjnosci i bezkrytycyzmu metodologicznego badaczy, albo stuzy
swiadomemu wyrazeniu ich orientacji ideowej (np. islamofilskiej, antyokcy-
dentalistycznej, holdujacej multikulturalizmowi) i jest wowczas elementem
proby zdyskredytowania odmiennych stanowisk. Innym, pozamedycznym,
kontekstem siegania po ,islamofobi¢”, a takze inne ,fobie”, jest wyznaczenie
tego typu pojeciom roli narzedzia walki politycznej [Michalak 2017b: 302].
Zaznaczy¢ wiec nalezy, ze termin ,islamofobia” dla oznaczenia jednostki
klinicznej nie budzi watpliwosci natury metodologicznej, natomiast jako
pojecie, bedace skladnikiem racjonalnego dyskursu o ambicjach poznawczych
nalezy traktowac z daleko idaca rezerwa

Pojecie ,islamofobii” szkodzi racjonalnej debacie publicznej, gdyz zamiast
koncentrowac si¢ na trafnosci czy referencyjnosci sagdéw ujmowanych w katego-
riach prawda-falsz na temat islamu i spoteczno$ci muzutmandw, proponuje sie
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wprowadzenie swoistego tabu, nakazujacego przedstawiac islam i jego wyznaw-
cOw w sposob z gory ustalony.

4. Instytucjonalizacja pojecia ,islamofobii” szczegélnie w Europie i Stanach
Zjednoczonych stanowi element szerszej strategii wigkszosci krajow muzul-
manskich, ktéra prowadzi¢ ma do kryminalizacji wszelkich krytycznych, wobec
islamu i praktyk muzulmanskich, stanowisk. Nieprzypadkowo w raportach
wydawanych przez Organizacje Wspolpracy Islamskiej [Gierczynska 2017:
123-129] pojawiajg si¢ nazwiska politykéw konserwatywnych, ktérych cele
uzna¢ nalezy za sprzeczne z dazeniami wielu krajow islamskich.

5. Pojecie ,islamofobii” stuzy bezrefleksyjnemu odrzuceniu krytyki ptynacej ze
strony panstw i rzagdow europejskich wymierzonej przeciwko niedemokratycz-
nym dziataniom krajéw muzulmanskich. Prezydent Turcji odpowiadajac na
zarzuty o wprowadzenie nad Bosforem porzadkow autorytarnych stawiany
przez politykéw europejskich odpowiedzial, ze ,,stosunek Wspdlnoty do Turcji
cechuje islamofobia” [Lowe 2017].

6. Szerokie rozumienie pojecia ,,islamofobia” pozwala zréwnac badacza, polityka
czy dziennikarza, ktorego stosunek do islamu jest bardziej krytyczny niz ten
zalecany w brytyjskim dokumencie z 1997 roku z zabijajagcym w imie Allaha
dzihadysta. Tak jak to czyni Niliifer Gole piszac: ,dzihadysci tak samo jak ludzie
dotknigci islamofobig walczg z wymieszaniem kulturowym i bronig niemozli-
wej czystosci tozsamosciowej, religijnej czy narodowej. Dlatego sabotuja zycie
wspolne, uniemozliwiajac debate i niszcza miejsca spotkan - jedni przemoca
werbalng, drudzy fizyczng” [Gole 2016: 285]. Otdz trzeba powiedzie¢ wyraznie,
ze bycie ,,islamofobem” i krytykowanie nawet dosadnie islamu czy muzulma-
néw nie jest tym samym, co zabijanie przypadkowych i niewinnych ludzi.
Istnieje roznica zardwno w klasyfikacji moralnej i prawnej czynu polegajacego
na sfownym urazaniu czy nawet obrazaniu kogokolwiek a zabijaniem drugiego
czlowieka. Jesli wnikliwie przenalizowa¢ sfowa uczonej, stwierdzi¢ wypada, ze
postugujac sie pojeciem ,,debaty” jednoczes$nie wyklucza z niej tych, ktérzy nie
podzielaja entuzjazmu autorki w budowaniu multikulturowego spoteczenstwa,
ani propozycji zbudowania Europy ,,postzachodniej”, w ktdrej jej podstawowe
wartosci, beda negocjowane z muzulmanami, np. kwestia szariatu [tamze].
W tym miejscu autorka manipuluje pojeciem ,,islamofobii”, ktore ze wzgledu
na swoja nieokreslono$¢ oraz abstrakcyjnos¢ z fatwoscig podobnym zabiegom
podlega.

7. Pojecie ,islamofobii” wchodzi nie tylko do debaty publicznej, ale takze do aktow
prawnych. Stuzy ono politykom czy grupom nacisku do ograniczania wolnosci
stowa, a czasem nawet przesladowan na tle politycznym czy §wiatopogladowym.
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Ot6z w wolnej i demokratycznej Europie czy Ameryce Péinocnej wbrew postu-
latom niektdrych badaczy oraz przedstawicieli wielu krajéw muzulmanskich
nikogo nie umieszcza si¢ w wigzieniu, poniewaz prezentuje ,,narracje wroga
islamowi”.

8. Bezwzglednie nalezy stosowaé zawarty w polskim kodeksie karnym przepis,
penalizujacy podzeganie do przemocy, a takze zwalczaé przypadki dyskrymi-
nacji bez wzgledu na to, kto sie ich dopuszcza i z jakich pobudek.
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