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ZDZISLAW ZYWICA, OLSZTYN

»~OBRZEZANY” GREK | ,PRAWDZIWY” ZYD
W SWIETLE RZ 1,18-3,20

Od pierwszych stéw Listu do Rzymian dla Pawla jest oczywiste,
ze Dobrg Nowing dla catej ludzkosci jest osoba i dzieto Jezusa Chry-
stusa, poniewaz Bog objawit w Nim petni¢ swojej sprawiedliwosci
oraz dal jej w Nim swg moc wiodacg ku zbawieniu (1,3-9; 1,16-17).
Skoro tak, to dlaczego zamiast przej$¢ od razu do owej fundamen-
talnej dla niego prawdy chrystologiczno-soteriologicznej o objawie-
niu si¢ zbawczej sprawiedliwosci Bozej, buduje najpierw obszerny
wywod poswiecony karzacej sprawiedliwosci: Bozemu gniewowi,
sadowi 1 odptacie (1,18-3,20)? Czy dlatego, ze uwaza ja za niezbedny
warunek dostapienia owej zbawczej mocy w Jezusie? Zatem, czy po-
grazona w grzechach ludzko$¢ musi najpierw uznac swa beznadziejna
sytuacj¢ przed Stworca 1 Sedzia, upokorzy¢ si¢ przed Nim w postawie
pokuty, nastepnie zosta¢ przez Niego osadzona i ukarana, by dopiero
w takiej kondycji dostapi¢ Jego milosiernego przebaczenia? Czy to
wszystko najpierw musi wydarzy¢ si¢ w jej relacji z Bogiem, zanim
ustyszy stowa Ewangelii o taskawym usprawiedliwieniu przez wiare
w Jezusa Chrystusa (3,21-31)? Czy to z tych wlasnie racji apostot po-
czatkowo broni pozytywnej roli Prawa Mojzeszowego w objawianiu
woli Bozej (1,18-3,20), aby po6zniej przej$s¢ do zakwestionowania
dotychczasowego porzadku Prawa, jego autorytetu i dalszej aktu-
alnosci w dziejach zbawienia? To dlatego podkresla wage karzacej
sprawiedliwosci Bozej w stosunku do grzesznej ludzkosci, aby jesz-
cze bardziej wyrazi§cie wskaza¢ na fundamentalnie nowg jakos¢
zbawcze] sprawiedliwosci objawionej w Jezusie jako jedynej odtad
mocy zbawczej dla kazdego czlowieka? I, pozostajac w tej logice
retorycznej, nalezy konsekwentnie zapytac, ku czemu Pawel w catej
tej argumentacji zmierza? Czy ku uzasadnieniu stusznosci odrzucenia
dotychczas uznawanych roznic i granic kategorii religijnych Zyda

_25-



ZDZISLAW ZYWICA

i Greka, i wprowadzenia na ich miejsce nowych kategorii: ,,obrzeza-
nego” Greka i ,,prawdziwego” Zyda? Jezeli rzeczywiscie taka jest jego
intencja, to jakim celom religijnym i teologicznym ma to stuzy¢? Czy
wykreowanie owych kategorii Greka i Zyda stanowi gtéwny cel jego
argumentacji w sekcji 1,18 — 3,20 po to, zeby zbudowac¢ na poczatku
listu wlagciwy fundament na ktérym bedzie mogt budowac dalsze
twierdzenia teologiczne wazne dla Ko$ciota w Rzymie?

Zydzi i Grecy wobec Bozego sadu

Podsekcja 1,18 — 3,20 zbudowana jest wedtug 6wczesnego wzorca
kompozycyjnego.> Pawet nie dzieli tu catej ludzkosci wedtug zna-
nego mu prostego judaistycznego klucza na poboznych i dobrych
Zydow oraz bezboznych i ztych Grekéw (pogan).® Swiadcza o tym
stosowane tu ogolne okreslenia, takie jak: ,.ci ludzie, ktorzy ”, ktore
mogg odnosi¢ si¢ zarowno do jednych jak i do drugich. Podobnie
tez, gdy stosuje stowo pas (,,wszystko”, ,wszelka”, ,wszelaka”), to
bardziej opisuje nim same dziatania niz osoby dziatajace (1,18.29).
Dlatego tez, gdy mowi o objawiajacym si¢ gniewie Bozym, to nie
odnosi go bezposrednio do grup religijnych (Zydow i Grekéw), lecz do
wszelkiej niesprawiedliwosci popetnianej przez ludzi wystepujacych
przeciwko prawdzie. Ci za§ mogg by¢ zaréwno Zydami jak i Grekami,
i nie wszyscy, lecz tylko jaka$ cz¢$¢ z nich (1,29-31; 2,1-5). Apostot

' Punktem wyjscia prowadzonych analiz egzegetycznych bedzie kompozycja

listu zaproponowana przez: J-N. Aletti, Listdo Rzymianw: W.R. Farmer (red.),
Miedzynarodowy Komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny
na XXI wiek, Warszawa 2000, s. 1411n. Wyglada ona nastepujaco: Praescriptum
(1,1-7); Exordium (1,8-17) konczace si¢ propositio do catego listu (1,16-17); Proba-
tio sktadajace sic z trzech sekcji tematycznych: A) Zyda i Greka usprawiedliwia
jedynie wiara (1,18-4,25), B) Nowe zycie i nadzieja ochrzczonych (5-8), C) Izrael
i poganie: przysztos¢ Izraela (9—11); Napomnienia (12,1-15,13); Peroratio (15,14-21);
Informacje i pozdrowienia koncowe (15,22-33 +16,1-27), z Postscriptum w 15,33.

2 Propositio-Probatio-Peroratio: Propositio (1,18); Probatio (1,19-3,18); Pe-
roratio (3,19-20); por. tamze, s. 1416.

3 Oba terminy sg kategoriami religijnymi: Zydzi i wszyscy inni, nie-Zydzi
(Grecy/poganie); por. tamze, s. 1418.
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nie podaje tu zadnych wskazowek umozliwiajacych okreslenie ich
liczby oraz statusu religijnego. Bardzo istotne jest jednak, ze przy
ich ocenie kieruje si¢ kryteriami moralnymi, osadza ich postawy,
zachowania i dzialania. Jako pierwsze wymienia i charakteryzuje
dwie grupy takich ludzi. Najpierw pisze o tych wszystkich, ktorzy
czynig zto i akceptuja takie dziatanie u siebie i u innych (1,19-32),
a nastepnie opisuje grupe tych, ktorzy krytykuja i osadzaja tych
z pierwszej grupy, lecz sami dopuszczajg si¢ identycznej niespra-
wiedliwosci (2,1-8). Co do osadu obu grup, apostot nie pozostawia
watpliwosci, ze jednych i drugich dosi¢gnie sad i kara Boza (2,9-11),*
nagrode za$ otrzymaja ci, ktorzy postepuja sprawiedliwie, zarowno
pochodzacy sposrod Zydow jak i Grekow (2,14-15).5 Od 2,17 Pawet
przechodzi do charakterystyki trzeciej, rowniez negatywnej, grupy
ludzi. Stanowia ja Zydzi gloszacy dobro, lecz dopuszczajacy sie zta
(2,17-24). Apostot i tym razem nie okresla ich liczby. Majac jednak
na uwadze fakt, ze unika tu rowniez stosowania stowa ,,wszyscy”
(pas), to i tym razem ma na mysli tylko cze$¢ Zydow.® W poréwna-
niu do charakterystyki dwoch pierwszych grup, w opisie tej wtasnie
grupy dokonuje zmiany jakos$ciowej, poniewaz w tym przypadku
odnosi si¢ do sfery ich §wiadomosci. Zapewne chce w ten sposob
wykazac ich odpowiedzialno$¢ za to, co czynia, gdyz wiedza (maja
swiadomos¢), jak osadza takie czyny Prawo dane im przez Boga.
Nie moga wymowic sig, ze nie majg wlasciwego zrozumienia istoty
Prawa Mojzeszowego oraz roli, jakg powinno odgrywac w ich zyciu.
Zdaja sobie doskonale sprawe z tego, ze jest ono objawieniem woli
Bozej danej im do przestrzegania. Swiadomosé tego potwierdzaja
swym postepowaniem, bowiem chlubig si¢ nim i gtosza je innym jako
objawiong jedynie im w wyjatkowy sposob wolg Boza. Niestety, sami

4 Apostot wyraznie zaznacza, ze nie wszyscy ludzie,lecz wszyscy

ludzie czyniacy zto, bez zadnego wyjatku, poniosg sprawiedliwg kare.

5 Apostot zaktada istnienie grupy ludzi dobrych, ktorzy beda wynagrodzeni
przez Boga, poniewaz tego wymaga Jego sprawiedliwosc.

6  Zaktada wigc istnienie grupy poboznych Zydoéw wiernie przestrzegajacych
Prawa.
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postepuja wbrew niej, dopuszczajac si¢ tym samym niesprawiedliwo-
sci. Takie postepowanie jest znacznie gorzej oceniane przez Boga niz
poprzednie (krytyka zta i jednoczesne czynienie go) i pociaga za soba
znacznie wieksza wine, a tym samym i jeszcze glgbsze pohanbienie
spadajace na kazdego Zyda majacego takie wtasnie rozumienie istoty
i roli Prawa w jego zyciu osobistym i narodu.’

W argumentacji przedstawionej w 1,19-32 Pawet podejmuje szcze-
golny wysitek zmierzajacy do wykazania adresatom, ze istnieje §cisty
zwigzek miedzy ludzkim dzialaniem a Boza reakcja na nie. Dlatego
tez kazdy cztowiek musi czu¢ si¢ odpowiedzialny przed Bogiem za
swoje czyny. Powinna ona przejawia¢ si¢ w pelnym uznaniu spra-
wiedliwos$ci kary Bozej wymierzonej mu z powodu popetnionego zta.
Aby jednak wzbudzi¢ takg $wiadomos$¢ w adresatach, apostot caty ten
tekst konstruuje wedtug retorycznego schematu, w ktorym trzykrotnie
powtarza si¢ ta sama zasada kompozycyjna, za kazdym razem coraz
bogatsza w tre$¢ i dzigki temu z coraz to wyrazistszym i glebszym
przestaniem: dziatanie ludzkie (1,19-23) — reakcja Boga (1,24); dziatanie
ludzkie (1,25) — reakcja Boga (1,26-27); dziatanie ludzkie (1,28a) — re-
akcja Boga (1,28b-31). Dzi¢ki zastosowaniu takiej wiasnie konstrukcji
retorycznej Pawel jeszcze bardziej wzmacnia sitg zawartej tu argu-
mentacji zmierzajacej do u§wiadomienia czytelnikowi, ze wskazani
grzesznicy postgpuja w sposob niewybaczalny przed Bogiem i nie
moga w zaden sposob wymowic¢ si¢ przed Nim od winy (1,20). Wzbu-
dzenie takiego stanu §wiadomosci w adresatach pozwala apostotowi
podjac argumentacj¢ uzasadniajaca sprawiedliwg reakcj¢ Boga, ktora
jest zawsze odpowiedzialna i proporcjonalna do popetnionego zta. Bog
jednak nie potepia definitywnie grzesznika, jak tego oczekiwataby
sprawiedliwos¢ ludzka. Nie unicestwia swego stworzenia z powodu
jego grzechow, lecz karze je zawsze z umiarem, wzywajac przez to do
nawrdcenia; odwrdcenia si¢ od zta i powrotu do petnienia Jego woli.®

7 Por.J-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1416n.

8 Por. tamze, s. 1418; L.T. John s on, Reading Romans. A Literary and Theo-
logical Commentary, Macon 2001, s. 32-36; J.M. B oic e, Romans I. Justification
by faith. Romans 1-4. Grand Rapids 1991, s. 127-136; S. Witk ow sk i, Powszechny
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Od 1,19 do 2,29 apostot przedstawia trzy grupy grzesznikow,
ktoére co prawda rézni status religijny, ale tez istnieje cos, co je ze
soba taczy. W 1,19-32 i 2,1-16 pisze o Zydach 1 Grekach, a w 2,17-29
tylko o samych Zydach.® Drugg i trzecig grupe grzesznikow taczy
ta sama wewnetrzna sprzecznos$¢. Rodzi si¢ ona z tego, ze kazdy
z nich potepia innych z powodu ich ztego postepowania, tymczasem
sam postepuje identycznie jak ci, ktorych tak surowo osadza (2,1-16).
Innych uczy, ze nie wolno kras¢ — a sam kradnie, ze nie wolno cu-
dzotozy¢ — a sam cudzotozy, ze nalezy brzydzic¢ si¢ bozkami —a sam
okrada $§wigtynie tych bozkow. Wie, ze kazdym przekroczeniem
Prawa zniewaza Boga, bo innych tak naucza, a jednak nie jest Mu
postuszny (2,17-24).1°

wymiar grzechu (Rz 1,18-32), w: J. Krecidto (red.), Pozwdlcie pojednac si¢ z
Bogiem, Studia Salettensia 1, Krakoéw 2007, s. 33-55.

9 Nie chodzi tu o wszystkich Zydéw, nigdzie bowiem Pawet nie ma na mysli
wszystkich, wlacznie z wiernymi i poboznymi.

10 Pawel korzysta tu z paralelizmu, aby jak najbardziej zrozumiale i przeko-
nujaco wykazaé, na czym polega uwiklanie w wewnetrzne sprzecznosci (A i A’)
oraz jakie sg ich konsekwencje (B i B’); por. J-N. A letti, List do Rzymian, 1419.

A (2,1-8) A’ (2,17-24)

apostrofa cztowiecze, kimkolwiek jestes ty, Zyd

adres negatywnie: kogo sadzisz? innych pozytywnie: gdzie szukasz chwaty?
sprzeczno$¢ sadzac innych, sam na uczysz innych, a sam siebie nie uczysz;
siebie wydajesz glosisz, ze nie wolno kras¢, a sam krad-
wyrok; sadzisz innych, a sam czynisz niesz (x3)

to, co oni

lekcewazenie Boga nieuznawanie do- zniewazasz Boga

broci Boga w. 24 cytuje 1z 52,5

wykorzystanie Pisma w.6: aluzja do

Ps 62,13
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Roéwny status Zydow i Grekéw przed Bogiem

W 2,1-8 Pawet dokonuje szczegotowej analizy czynow ludzkich."
Wykazuje, ze sam fakt posiadania Prawa Mojzeszowego nie daje gwa-
rancji i nie sprawia automatycznie, ze wszystkie dokonywane przez
Zyda czyny sa zgodne z wola Bozg. ,,Dobro” czynu wynikajacego
z przestrzegania Prawa, ktory to czyn Bog zawsze wynagradza, nie
polega na tym ze jest wyltacznie skutkiem zachowania Prawa, lecz
jego ,,dobro” lezy w statym trwaniu w ,,dobrych uczynkach”, czyli
takich ktore wykraczaja poza aktywnosc¢ czysto ludzka i szukaja jego
Boskiego komponentu. Polega to na tym, ze z jednej strony muszg one
przyczyniac si¢ do pomnazania oddawanej Bogu ,,czci” i ,,chwaty”,
z drugiej za$, zbliza¢ osobe¢ ludzka ku niesmiertelnosci — tj. Zycia
wiecznego z Bogiem. Zatem, aby czyn ludzki mogt by¢ w swej istocie
,,dobry” z punktu widzenia Boga, to musi on by¢ trwale ukierun-
kowany na Niego samego oraz na dar niesmiertelnosci czlowieka.
Gdy chodzi o ,,zto”, ktore zawsze podlega Boskiej karze, to wedtug
Pawla moze je zawiera¢ réwniez ,,dobry” czyn bedacy skutkiem za-
chowania Prawa. Tak si¢ dzieje, jesli jest on dokonywany wytacznie
ze wzgledu na egoistyczne korzysci, czyli jest podyktowany jedynie
wzgledami ludzkimi, wykluczajacymi z niego komponent Boski.
W petnieniu zaréwno ,,dobrych” jak i,,ztych” czynéw Zydzi maja
pewna przewage nad poganami z tego wzgledu, ze moga cieszyc¢ si¢
przywilejem Prawa. Jednak — jak to uzasadnia apostot — dla pogan
nie musi by¢ ono przedmiotem ich zazdrosci, poniewaz to nie w nim
lezy Boze kryterium definitywnie rozstrzygajace o tym czy dany
czyn jest ,,dobry” czy tez ,,zty”. Bog bowiem nie ma wzgledu na

B (2,9-16) B’ (2,25-29)

tozsamos¢ najpierw Zyd, a potem Grek widzialny Zyd; ukryty Zyd

Prawo bez Prawa / w Prawie; czynic to, praktykowanie i zachowywanie Prawa
czego wymaga Prawo

napis; serce wypisane w ich sercach obrzezanie serca, nie wedtug litery
wola Boga Bog sadzi ukryte czyny pochwata... od Boga

' Zwrotem: ,,cztowiecze, kimkolwick jeste$”, apostot sygnalizuje, Ze odnosi
sie tu do catej ludzkosci, do wszystkich Zydow i nie-Zydow (Grekow).
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osobe i nie kieruje si¢ jej statusem religijnym. Jego wybor Zydow
(9-11) oraz zwiagzany z tym przywilej pierwszenstwa (3,1) nie oznacza
weale, ze jakikolwiek Zyd moze czué sie na tyle zadufanym w sobie
samozwanczym sedzig, zeby zawltaszczy¢ Prawo otrzymane od Boga
w celu osiggania egoistycznych, wytacznie ludzkich korzysci. Dla
Pawta, jakakolwiek by nie byta réznica miedzy Zydami i poganami, to
i tak nie jest ona na tyle istotna, by byta w stanie wptyna¢ na podstawe
1 werdykt sadu Bozego. Bowiem Bog sadzi czyn ludzki wytacznie
wedtug kryterium ,,prawdy” (2,2), to znaczy, patrzy i ocenia czy jest
on zgodny z Jego wola, czy tez jej si¢ sprzeciwia. Widzi On zaré6wno
czyn zewngtrzny jak i wewnetrzny. Dostrzega wewnetrzng $wigtosé
lub zto, poniewaz doskonale zna serce cztowieka, a bedac bezstron-
nym w osadzie jest sedzig sprawiedliwym. Kazdemu udziela nagrody
lub kary wedtug tego, co uczynit zaréwno czynem widzialnym jak
i niedostrzegalnym dla ludzkiego oka (Jr 17,10; Prz 24,12). Te wtasnie
atrybuty odr6zniaja Go od ludzi, gdyz ci, bedac sktonnymi do korup-
¢ji, czynig si¢ niezdolnymi do bezstronnosci (1Sm 16,7; 2Krn19,16n.)."?
Bog gdy przywraca sprawiedliwo$¢ to nie tylko karze ztych, ale
przede wszystkim naprawia wyrzadzone przez nich zto, niezaleznie
od intencji tego, kto je wyrzadzit. Chroni pokrzywdzonych, czynigc
im zado$¢, poniewaz ich prawa zostaty pogwatcone.”

2 Atrybut ten czyni z Boga kogo$ bardzo bliskiego kazdemu cztowiekowi,
ktory nie znajduje zadnego oparcia oraz bez okre$lonego statusu dajacego konkretne
przywileje i korzysci (Pwt 1,16n.). Sprawiedliwo$¢ Boza nie jest jednoznaczna
z egalitarng neutralnoscia, bowiem w przeciwienstwie do niej Bog naprawia zto
i chroni stabych.

13 Prawda o Bozej bezstronnosci czesto przewija si¢ w ksiggach biblijnych (ISm
16,7, 2Krn 19,6n.; Pwt 10,17; Hi 34,19; Prz 18,5; 24,23-25; 28,21; Ps 82[81],1-4; 1z 11,3;
Syr 4,22.27; 35,12-18; Mdr 6,7;). Rowniez w literaturze judaistycznej prawda ta jest
wyraznie obecna (TesHi 4,7-9; 43,13; 3Ezd 4,39; Jub 5,12-16; 21,3-5; PsSal 2,15-18;
2,32-35; 2Ba 13,8-12; 44,2-4; AntBib 20,3n.; HenEt 638n.). Podobnie w ksiggach
Nowego Testamentu: w odniesieniu do Boga (Dz 10,34; 15,8n.; Jk 2,1.9; 1P 1,17)
iJezusa (Mt 22,16; par. Mk 12,14; £k 20,21); w Corpus Paulinum (Ga 2,6; Kol 3,25;
Ef6,9). Por. CK. Barret, The Epistle to the Romans. Black’s New Testament
Commentary, London 19912, s. 41-44.46; R. Hald ane, Exposition of the Epistle
to the Romans, Escondido 1999, s. 92-95; J.-N. A letti, List do Rzymian, s. 1420;
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TozsamoS$¢ zydowska

W 2,17-24 apostot wskazuje na jednoznaczna tozsamos¢ zydowska,
w ksztattowaniu ktdorej Prawo Mojzeszowe miato odgrywac decydu-
jaca role.” Mialo by¢ ono rozumiane i przyjete przez wszystkich
Zydow jako objawiona wola Boza pozwalajaca im wlasciwie poznaé
Jego samego 1 to wszystko co jest ,,dobre”. Mialo ksztaltowac zatem
ich wewnetrzne myslenie i zewnetrze dziatanie. Kazdy Zyd miat zy¢
z nig w petnej zgodzie na drodze jej egzystencjalnego doswiadcze-
nia, aby poznawszy prawdziwego Boga glosi¢ Go rowniez reszcie
ludzkosci ktora Go nie znata. To dzigki Prawu mieli by¢ oni dla
pogan nauczycielami, przewodnikami i §wiattem wszelkiej wiedzy
i prawdy o jedynym prawdziwym Bogu.'"® To byta ich najwazniejsza
misja zwigzana z wyborem i powotaniem ich patriarchy Abrahama.
Niestety, nie wszyscy Zydzi tej misji sprostali. Cze$¢ z nich, cho¢
doskonale o niej wiedziata i dobrze znata prawd¢ o Bogu oraz Jego
wolg, to jednak ani nig nie zyta ani jej nie przekazala tym ktorzy

L.T. Johnson, Reading Romans, s. 36-38; J.M. Boice, Romans I, s. 201-224;
R. Jewett, Romans. A Commentary on the Book of Romans, Minneapolis 2007,
s. 191-206.

4 Jednostka ta zbudowana jest z dwoch cze$ci: 2,17-20 (domniemania adre-
sata); 2,21-24 (rzeczywisto$¢, ktora jest zupelnie inna) w nastgpujacej kompozycji
retoryczne;j.

) 2,17-18: pozytywny zwigzek migdzy Zydami a Bogiem (przez Prawo)

B) 2,19-20: pozytywny zwigzek miedzy Zydami a poganami (nauczyciel, prze-
wodnik, $wiatlo)

’) 2,21-22: sprzecznos¢ (sami siebie nie uczg)

a’) 2,23-24: sprzecznos¢ (zniewazanie Boga); por. J.-N. Aletti, List do Rzy-
mian, s. 1421.

15 Zastosowanym na poczatku apostrofem ,,ty, Zyd” apostot chce wstrzasnaé
Zydami zyjacymi w wewnetrznej sprzecznosci ze soba. Chee ich przymusié niejako
do zajrzenia we wlasne serca i dostrzezenia w nich owej sprzecznos$ci i nieobrzezania.

16 Jak wynika z przedstawionej tu argumentacji, Prawo wedtug Pawta nie po-
winno by¢ traktowane legalistycznie jako zbior zakazow i nakazow, jako narzedzie
stuzgce budzeniu strachu przed Bogiem i Jego sadem. Sens Prawa to warto$¢ pozy-
tywna, a nie negatywna opresja. Inaczej to przedstawia w 2,12. Por. J.-N. Aletti,
List do Rzymian, s. 1421; CK. Barret, The Epistle to the Romans, s. 52n.
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jej nie znali. W ten sposob dopuscili si¢ najcigzszego ze wszystkich
grzechow. Odrzucajac bowiem misje zlecong im przez samego Boga
wobec reszty $wiata, odrzucili de facto Jego samego. Dopuszczajac
si¢ tego, staneli na rowni z poganami, ktérzy zamiast dzigki nim po-
zna¢ prawdziwego Boga i zy¢ zgodnie z Jego Prawem, nadal ,,bluznig
Jego imieniu” (2,24). Popetniony grzech w sposob oczywisty spowo-
dowat utrate przez nich tozsamosci zydowskiej, co w konsekwencji
pociaga za soba sad i kare, czego zresztg zada nie tyle Pawel, ile samo
Pismo; zatem sam Bog w nim przemawiajacy.”

Przywilej pierwszenstwa wobec sprawiedliwos$ci Bozej

W 2,1-8 Pawel wykazal, ze Zydzi i poganie s rowni przed Bogiem,
mimo tego, ze Zydzi uwazaja, iz Prawo, jakie otrzymali za posred-
nictwem Mojzesza stawia ich w bardziej uprzywilejowanej sytuacji
i daje im przywilej pierwszenstwa.® W 2,12-15" rozwija t¢ mysl, by
udowodni¢, ze brak owego objawionego Prawa u pogan nie stawia
ich ani w gorszej, ani w lepszej sytuacji przed Bogiem. Stwierdza,
ze to, co poganie mieli pozna¢ o Bogu i Jego woli, zostato im dane
przez Stwoérce w akcie stworzenia. Co wiecej, odczytali zapisang
w sercu Jego wole wzywajacg ich do poznania Go na podstawie
obserwacji dzieta stworzenia. Niestety, nie ustuchali jej jednak i nie
oddali Mu czci jako jedynemu Bogu. Zamiast Niego uznali za bostwa

7" Por.J-N. Aletti,Listdo Rzymian,s. 1422; CK. Barret, The Epistle to the
Romans,s. 53n.; L.T. John s on, Reading Romans,s. 41; JM. B oice, Romans I,
s. 247-256; R. Jewett, Romans, 219-230.

18 Pawet podkresla ten fakt powtarzajac dwukrotnie fraze: ,,najpierw (...) Zyda,
potem (...) Greka” (2,9.10).

" Osoby Zaplata i sprawiedliwosé

a=w. 12a: ci, ktdrzy nie maja Prawa zaptata negatywna — bez Prawa

b =w. 12b: ci, ktérzy sa w Prawie zaptata negatywna — wedtug Prawa

B =w. 13: ci, ktérzy maja Prawo — pozytywny warunek zaptaty: wypetni¢ Prawo

A =w. 14-15: ci, ktorzy nie majg Prawa — pozytywny warunek zaptaty: stucha¢
sumienia.

Por. J.-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1420.
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Jego stworzenia i to im ,,0ddali swoje serca”, zamieniajgc przez to
,chwale niezniszczalnego Boga na podobizny i obrazy $miertelnego
cztowieka, ptakow, czworonoznych zwierzat i plazéw”, grzeszac
w ten sposob przeciwko prawdziwemu Bogu (1,19-21). Jednakze Zydzi
réwniez grzeszyli, chociaz objawit si¢ im Bog w odrebny sposob i dat
im swoje Prawo. Okazuje si¢ wigc — zgodnie z przedstawiong tu przez
Pawla logika — Ze jedni i drudzy stali si¢ rowni wobec Boga w nie-
postuszenstwie i grzechu. W jego przekonaniu brak szczegdlnego
objawienia i Prawa u pogan nie usprawiedliwia ich przed Bogiem
i nie zamyka drogi przed Jego sadem i odptata (1,19-32). Podobnie
jak posiadanie obu daréw nie usprawiedliwia i nie zwalnia Zydow
od sadu i kary z powodu ich grzechow. To, co mogloby si¢ zatem
wydawaé dla Zydéw przywilejem i korzyscia, wcale si¢ tym nie
okazato. Podobnie jak i dla pogan brak jednego i drugiego przywi-
leju nie okazat si¢ korzystny, albowiem nie uchronito ich to przed
grzechami i Bozym sagdem. Ostatecznie zarowno Zydzi jak i poganie
beda sadzeni z powodu popetnionych grzechow, a nie na podstawie
ich statusu religijnego. To nie on bedzie stanowit dla Boga kryterium
definitywnie rozstrzygajace o tym, kto jest sprawiedliwy przed Nim,
a kto nie. Jedynym kryterium jest Jego bezstronno$¢ oraz znajomos¢
wszystkich czynow kazdego cztowieka, zarowno tych widocznych
jak 1 tych ukrytych, poniewaz zna On doskonale kazde serce ludz-
kie. To wtasnie bezstronno$¢ i znajomos¢ serca czyni Go sedzig
sprawiedliwym.?°

Prawo Boze w sercu Greka

Pawel podziela przekonanie, ze nie wystarczy samo posiada-
nie Prawa, ani nawet jego doskonata znajomos¢. Obligatoryjne jest

20 Tylko Bog zna ludzkie serce. I dlatego, aby si¢ przekona¢ o winie, bada serce

a nie postgpowanie cztowieka, (Pwt 4,29; 6,5; 1Sm 16,7; 1Krl 8,39; Jr 11,20; 12,3;
17,10; 20,12; Ps 7,10; 17[16],3; 44[43],22; 139[138],23; Prz 15,11; 17,3; 21,2; 24,12); por.
CK. Barret, The Epistle to the Romans, s. 46; R. Hald ane, Exposition of the
Epistle to the Romans, s. 95; LT. Johnson, Reading Romans, s. 38-40.
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jeszcze jego przestrzeganie, albowiem do jego istoty nalezy przede
wszystkim konieczno$¢ zycia nim.?' A to dlatego, ze jedynie ci, ktorzy
to czynia, dostepuja z woli Bozej Jego sprawiedliwosci (2,13). Prawo
nie moze by¢ traktowane jak talizman, obliczony na zachowanie tego,
co si¢ ma. W reku Boga to narzedzie sagdu. Dzigki niemu grzech nie
staje si¢ mniejszy, lecz przeciwnie, jeszcze bardziej grzeszny, gdyz
popetniany jest w jego sferze (7,13). To, co ono nakazuje, jest,,dobre”
1 dlatego, gdy ludzie przestrzegaja jego norm, czynig si¢ sprawiedli-
wymi przed Bogiem. Prawde te apostot dosadnie podkresla, poniewaz
stan sprawiedliwosci przed Bogiem jest warunkiem niezbednym do
wydania przez Niego wyroku uniewinniajacego, czyli do orzeczenia
aktu usprawiedliwienia oskarzonego. Zatem jedynie przestrzeganie
Prawa stanowi skuteczne zabezpieczenie korzystnego wyroku przed
Bozym sadem (7,12; Ga 3,21n.).2?

Skoro na tym polega istota Prawa i taka petni ono funkcje w dziele
usprawiedliwienia grzesznika, to dlaczego poganie, ktorzy nie mieli
mozliwosci kierowania si¢ normami Prawa, a czego oczekuje Bog,
maja ,,zging¢” (2,11)? Dlaczego majg zosta¢ ukarani, jesli nie mogli
by¢ sadzeni zgodnie z procedurg prawng? Apostot uwaza rowniez,
ze bez Prawa nie ma grzechu, ze to dzigki niemu zdobywa si¢ jego
znajomos¢, ze to ono ,,0zywia grzech” (5,13; 7,7.9). Udzielajac odpo-
wiedzi na tak postawione pytania, stwierdza, ze poganie wcale nie
znajduja si¢ poza sferg Prawa, cho¢ rzeczywiscie zyja poza sferg
Prawa Mojzeszowego. Bo cho¢ nie majg oni Prawa Mojzeszowego,
to jednak ,,z natury” (fysis) swej czynig to, co nakazuje Prawo, a to
oznacza — wedlug Pawla — ze sami dla siebie s3g Prawem z racji stwo-
rzenia ich przez Boga (2,14). I to wtasnie z tej racji poganin moze
popetic grzech, w konsekwencji czego grozi mu sad i kara. Dlatego
poganie nie mogg czu¢ si¢ samowolni w tym, co czynig, lecz powinni

2 Pawet jest w tym zgodny z dwczesng judaistyczng wyktadnia Prawa Moj-
zeszowego; por. Rz 10,5; Ga 3,10nn.; Aboth I11,10.

2 Por. CK. Barret, The Epistle to the Romans, s. 47n.; R. Haldane,
Exposition of the Epistle to the Romans, s. 96; L.T. Johns on, Reading Romans,
s. 30.
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dziata¢ zgodnie ze swa ,,natura” (fysis) stworzong przez Boga, gdyz
to w niej zapisal On swoje Prawo (swojg wole) wzgledem nich. Fakt
ten sprawia, ze sami sg dla siebie Prawem. Postepujac za$ w zgodnosci
z samymi soba, czyli Prawem Bozym zapisanym w ich naturze, beda
»~wypelniac dzieta Prawa” (ta tou nomou poiésin; 2,14). Pawet nie ma
tu na mysli Mojzeszowego prawa rytualnego czy tez moralnego, gdy
stwierdza, ze rowniez i poganie sg pod grzechem, poniewaz go nie
znaja.> Méwiac o ,,dzietach Prawa” (ta tou nomou) ma na my$li ,,po-
stuszenstwo wierze” (hypakoén pisteos), zgodnie z tym co nakreslit
w 1,5: ,,Przez Niego otrzymalismy taske i urzad apostolski, aby ku
chwale Jego imienia pozyskiwa¢ wszystkich Pogan dla postuszenstwa
wierze”. W jego przekonaniu zatem tylko ,,postuszenstwo wierze”
w Boga i konsekwentnie Jego Prawu, moze stanowi¢ jedyny godny
fundament dla budowania relacji stworzenia ze Stwoércg. Rozpoznali
to poganie, ale, niestety, postapili zle w przesztosci gdy nawigzali
relacj¢ ze stworzeniem a nie jego Stworca. Teraz jednak, w nowej
rzeczywistosci zbawczej, powinni to ,,postuszenstwo wierze” ponow-
nie rozpozna¢ w peitnej prawdzie objawienia Bozego i zaakceptowac
je, poniewaz stworzenie powinno nawigzac relacje ze prawdziwym
Bogiem ze wzgledu na swoj los w wiecznosci. Odczuwali oni ist-
nienie w swej naturze tej fundamentalnej koniecznosci nawiazania
relacji ze Stworca, poniewaz jej pragnienie jest obecne w stworzeniu
od poczatku jego zaistnienia (1,19nn.), odkad Boze Prawo zostato
LWypisane w jego sercu” (2,15).2* Z tej tez racji, idgc za glosem serca,
powinni odda¢ Bogu ,,czes$¢ i dzigkczynienie”, aby w ten wlasnie
sposob nawigzaé z Nim wilasciwg relacje, te, jakg definiuje i wyznacza
»postuszenstwo wierze” w Niego i Jego wole (Prawo). Jesli cztowiek
wejdzie w t¢ relacje 1 zaakceptuje Jego wolg, to bedzie w stanie czy-
ni¢ wszystko, czego zada od niego ,,natura ludzka” (fysis), czyli

3 Por. Rz 3,9; 3,19.23; 11,32; Ga 3,22.
2 Zydzi, w przeciwienstwie do pogan, otrzymali nadto szczegblne objawienie
Boze w swych dziejach oraz Jego Prawo za posrednictwem Mojzesza.
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zapisane w niej (sercu), pochodzace od Stworcy Prawo (2,15).% A Ze
jest to mozliwe, potwierdzaja to ci poganie, ktorzy dokonujg czyndéw
wymaganych Prawem. Pokazuja oni w ten sposob efekt funkcjonu-
jacego w ich sercach Prawa zapisanego tam przez Stworce w akcie
stworzenia osoby ludzkiej. Obecne w jej ,,sercu” Prawo odciska swe
»znami¢” nie tylko w nim, lecz rowniez i w jej umysle, co uwidacznia
si¢ w rodzacych si¢ w nim myslach. O jego istnieniu i wplywie na
serce 1 umyst zaswiadcza ,,sumienie” (syneidésis), ktére Pawet na-
zywa ,,$wiadkiem wspotéwiadczacym” (symmartyrousés).** W jego
przekonaniu jest ono w stanie dziata¢ w charakterze ,,§wiadka” opo-
wiadajacego si¢ ,,za” lub ,,przeciw”. Nie moze by¢ przeciggane przez
nikogo z zewnatrz na jedng lub druga strong, jak to bywa z ludz-
kimi §wiadkami. Moze natomiast wystepowac przeciwko jednej
jak i drugiej stronie konfliktu mysli pojawiajacego si¢ w umysle
cztowieka. Znajduje si¢ migdzy jedna a druga strona sporu, to znaczy
migdzy mys$lami bronigcymi a myslami oskarzajacymi (2,15). Tak
zroznicowane dzialanie jest mozliwe poniewaz daje ono swiadectwo
w bardzo $cistej tacznosci z czyms, czego Pawel nie wymienia tu
wprost, lecz z kontekstu nalezy wnosi¢, ze chodzi mu z catg pew-
noscig o Prawo. I to wlasnie z nim ,,wspétswiadczy” (symmartyrei)
w konkretnej sprawie, rozstrzygajac powstaly spor, wewnetrzna
sprzeczno$¢ mysli.”” W przypadku poganina nie moze to by¢ Prawo
Mojzeszowe, poniewaz go nie zna. Moze nim by¢ jedynie Prawo
naturalne. Jest ono zatem §wiadkiem toczacej si¢ wewnatrz umystu

% Pawel odwotuje si¢ tu do mysli stoickiej, neoplatonskiej i Filona,
rozpowszechnionej w §wiecie hellenistycznym, a za posrednictwem Filona réwniez
w judaizmie diaspory. Wspotczesny mu judaizm oraz pisma rabinackie nie méwia
nic o Prawie wypisanym w sercach pogan. Jest ono wypisane w sercach Izraeli-
tow, zgodnie z obietnicg Boga przekazang za posrednictwem proroka Jeremiasza
(31,33); por. J-N. Aletti, List do Rzymian,s. 1420; C.K. Barret, The Epistle to
the Romans, s. 49; R. Hald ane, Exposition of the Epistle to the Romans, s. 97.

26 Podobnie jak w 9,1 i 2Kor 1,12.

2 Symmartyreo — ,,dawac $wiadectwo wraz z [kims$]”, ,,$wiadczy¢ wraz
z [kimS$]”, ,,po$§wiadczaé wraz z [kims$]”.
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debaty mysli inspirowanych Prawem Bozym,?® dlatego mysli oskar-
zajacych badz usprawiedliwiajacych czlowieka przed dawca tegoz
Prawa. W przekonaniu apostota jest wiec swiadkiem Bozego Prawa
wypisanego w sercu i jednoczesnie dzialajacego w umysle ludzkim,
w jego myslach tam powstajacych, tj. w jego §wiadomosci budowanej
i formowanej przez nie. Swiadomosci przekonanej, z jednej strony,
o naturalnym Prawie Bozym obecnym w sercu i umysle ludzkim,
z drugiej zas, odczytujacej w sobie konieczno$¢ dokonywania osadu
wszystkich zachowan cztowieka w jego $wietle i pod jego rygorem.”

Pawet jest przekonany, ze prawdziwo$¢ przedstawionej tu wy-
ktadni zostanie potwierdzona w ,,dniu sagdu” (2,16). Bog, jako s¢dzia
sprawiedliwy, osadzi w nim wszystkie czyny ludzkie, jawne i ukryte.*
Zaskakujaca dla Zydow i Grekow jest tu zapewne zapowiedz, ze Bog
nie dokona go ani na podstawie Prawa Mojzeszowego ani Prawa
naturalnego, lecz Ewangelii gloszonej przez apostota: ,,wedtug mojej
Ewangelii” (kata ton euaggelion mou). Dlaczego wilasnie wedtug
niej? Poniewaz, jak to wyrazil w propositio do catego listu, ,,jest ona
bowiem moca Boza ku zbawieniu dla kazdego wierzgcego, najpierw
dla Zyda potem dla Greka” (1,16). Apostot, wienczac w taki wlasnie
sposob argumentacje calej tej jednostki retorycznej, wzywa wiec
adresatow do zycia Ewangelia Jezusa. Apel ten wzmacnia jeszcze
bardziej, gdy zapowiada, ze Bog dokona sadu ,,przez Chrystusa Je-
zusa” (dia Christou Iésou). Zatem Zydom nie wystarczy juz Prawo

2 Pawel nie moéwi w tym miejscu wprost o Prawie naturalnym, ale wynika to
bezposrednio z kontekstu.

2 Pawlowy opis sposobu dziatania sumienia jest proba oddania niejasnego
greckiego zwrotu metaksy allelon — ,,mi¢dzy jednymi a drugimi”; por. C.K. Bar-
ret, The Epistle to the Romans, s. 50n.; R. Hald ane, Exposition of the Epistle
to the Romans, s. 98n.; LT. Johnson, Reading Romans, s. 40; JM. Boice,
Romans I, s. 232-240; R. Jewett, Romans, s. 207-216; R. Krawczyk, Prawo
wpisane w secach ludzkich. Studium egzegetyczno-teologiczne (Rz 2,15), Wiado-
mosci Diecezji Siedleckiej 2/20009, s. 102-111.

39 Na co wskazuje przez bezposrednig wzmianke o ,,czynach ukrytych”. Dlatego
Bog bada serce, a nie postgpowanie czlowieka, zeby si¢ przekonac o jego winie lub
sprawiedliwosci (Pwt 4,29; 6,5; 1Sm 16,7).
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Mojzeszowe, a poganom Prawo naturalne. Jedni i drudzy musza
wyzna¢ wiare 1 zacza¢ ksztaltowaé swoje serca i umysty (sumienia)
Ewangelia, poniewaz tylko w ten sposob zaopatrza si¢ w ,,Moc Bozg”
wiodaca niezawodnie do zbawienia, ktorego nie byli w stanie zdoby¢
na drodze Prawa.’!

Obrzezane serce kryterium sprawiedliwosci Bozej

Do tej pory Pawel debatowat o przywileju Prawa w terminach
ogolnych. Od 2,25-29 przechodzi do konkretow. Na twierdzenie, ze
Zydzi majg obrzezanie, ktorego nie majg poganie, odpowiada, ze
obrzezanie oczywiscie ma wartosc¢, ale tylko pod warunkiem ze jest
przestrzegane Prawo. Neguje w ten sposob przekonanie Zydow, ze nie
wolno przeciwstawia¢ obrzezania Prawu, albowiem obrzezanie jest
jego czescia i nie mozna go praktykowac nie bedac obrzezanym. Dla
apostota bowiem dokonywanie dziet wymaganych przez Prawo nie
polega na drobiazgowym wypetnianiu wszystkich zapisanych w nim
przepiséw, lecz miato ono stuzy¢ budowaniu whasciwej relacji z Bo-
giem. To jest prawdziwy sens i cel nadany mu przez Boga, albowiem
relacja z Nim nie ma polega¢ na postuszenstwie legalistycznym, lecz
na ,,postuszenstwie wierze” (3,31; 9,31n.; 10,16nn.; por. 1,5). Dlatego
dalej autorytatywnie stwierdza, co brzmi bez watpienia bardzo kon-
trowersyjnie dla Zydéw, ze jezeli obrzezany przekracza Prawo, to
przez ten akt sam siebie czyni nieobrzezanym. Zyd, ktory chlubi sie
widocznym obrzezaniem ciata, traktujac je jako znak pierwszenstwa
1 wyzszo$ci, nadto niezawodnie gwarantujagcy mu zbawienie, takim
sposobem myslenia sam niszczy komuni¢ z Bogiem i tym samym
automatycznie pozbawia sensu swoje obrzezanie. A to oznacza, ze
nie jest juz dtuzej obrzezanym w prawdziwym tego stowa znaczeniu
(2,25.29), poniewaz przestaje by¢ ono znakiem relacji zdefiniowane;j
przez Przymierze. Jezeli Zyd jawnie przekracza Prawo, bedac obrze-
zanym, to tym samym przekracza je réwniez wewngetrznie. Dzieje
si¢ tak, poniewaz ma on §wiadomos¢, ze to samo Prawo zobowiazuje

3 Por. JM. Boice, Romans I, s. 240-247, R. Jewett, Romans, s. 217n.
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go do jego przestrzegania. To za$ oznacza, ze rozumie, iz catkowicie
nalezy do Boga przez obrzezanie i Prawo. Konsekwentnie zatem
dobrze wie, ze nie ma zadnych podstaw do tego by wykorzystywac
jedno i drugie do chelpienia si¢ przed tymi, ktorzy tego nie majg.*
Uniewaznienie obrzezania przez samego Zyda z powodu nieprze-
strzegania przez niego Prawa, pocigga za soba daleko idgce kon-
sekwencje rowniez dla sytuacji pogan. Apostot wyjasnia, ze jesli
nieobrzezany Grek zachowuje przepisy Prawa, to nawet brak u niego
cielesnego obrzezania nie przeszkodzi Bogu uznac go (,,policzy¢”)®
za obrzezanego (2,26).** Dla Boga bowiem widoczne obrzezanie
jest nieistotne, najwazniejsze jest bowiem to, co ma 6w zewngtrzny
znak wyrazaé, a mianowicie duchowo obrzezane serce — serce od-
dane i catkowicie Mu postuszne. Jesli takie serce ma Grek, to Bog
,policzy” go za pelnoprawnego cztonka swojego ludu, tak jak rodzo-
nego Zyda. Ma On do tego absolutnie niczym nieograniczone prawo.
Skoro bowiem sam polecil obrzezanie, to jest tez catkowicie wolny
w dysponowaniu nim wedlug swojej zbawczej woli. Co wigcej — do-
daje Pawel — moze si¢ tak stac, ze nieobrzezany od urodzenia Grek,
ktory wypelnial Prawo, bedzie sedzia Zyda, ktéry od urodzenia
jest obrzezany i ma ksigge Prawa, lecz nie respektowat w swym
zyciu ani jednego, ani drugiego (2,27; por. Mt 12, 41n.). Jest to moz-
liwe, poniewaz — jak to wczesniej wylozyt — Bog dokona sadu nie
na podstawie Prawa Mojzeszowego, lecz opierajac si¢ na Ewangelii
gloszonej przez niego (2,16). Stanie si¢ tak jednak wtedy, gdy Grek
okaze postuszenstwo wierze i wyzna wiar¢ w Jezusa Chrystusa,
przez ktorego to Bog bedzie sadzit wszystkich (2,26).%
Prowadzona w drugim rozdziale listu krytyka stuzy Pawtowi
do ukazania ptynnosci wszelkich roznic i granic miedzy Zydami

32 Por. CK. Barret, The Epistle to the Romans, s. 54.

3 Zastosowany tu czasownik logisthesetai to passivum divinum. Wyraza
czynnos¢, ktorej podmiotem jest Bog; por. tamze, s. 55.

3% Pawel powraca tu do argumentow przedstawionych w 2,14n., aby je szerzej
rozwingc.

3% Por. CK. Barret, The Epistle to the Romans, s. 55n.
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i Grekami — obrzezanymi i nieobrzezanymi.’ Odwoluje si¢ w tym
do nauczania prorokow, ktorzy kryterium sprawiedliwosci Bozej
widzieli w obrzezanym sercu, a nie literze Prawa, jego legalistycznym
przestrzeganiu. Apostot jednak nie pozbawia wartosci takich pojec
jak ,,Zyd” i ,,0brzezanie”, lecz nadaje im nowe znaczenia. Dokonuje
ich redefinicji w podwdjnym sensie: negatywnym i pozytywnym
(2,28n.). Wedtug nowej definicji ,,Zydem nie jest ten, ktory jest nim
na widocznosci, ani obrzezanie nie jest to, ktore jest widoczne na
ciele” (2,28). Gdy Pawel mow o ,,Zydzie na widocznosci” (en to fanerd
loudaios) to nie ma na mysli Zyda obrzezanego ciele$nie. Chodzi mu
bardziej o charakterystyke jego postaw i zachowan. ,,Widoczny Zyd”
to ten, ktdry, jako ciele$nie obrzezany, na zewnatrz wykonuje przepisy
Prawa w tym celu, aby zademonstrowac¢ swg przynaleznosc religijng
do ludu Bozego, traktujac to oczywiscie jako przywilej,j ktorym
moze jawnie szczyci¢ si¢ przed $wiatem. ,,Ukryty Zyd” (krypto lo-
udaios) wedtug Pawla nie wyro6znia si¢ zewnetrznym znakiem, lecz
wewnetrznym postuszenstwem w wierze (1,5), bowiem tym czego
rzeczywiscie wymaga Prawo jest zywa wiara w Boga, oznaczajaca
osobowg komuni¢ z Nim. Tylko Bog moze prawidlowo rozstrzygnac,
kto jest prawdziwie obrzezanym Zydem, gdyz tylko On zna serce
ludzkie. Pawet, gdy méwi o ,,ukrytym Zydzie”, nie ma na mysli
dobrego, skromnego Zyda, ktéry nie chlubi sie swym przywilejem
pierwszenstwa i statusem religijnym. Apostot wie, ze decyzja o ludz-
kiej skromnosci, dobroci, cnocie czy tez grzechu nalezy do Boga. Dla-
tego tez ,,ukryty Zyd”, czyli prawdziwy Zyd, to ten, kto zadeklarowat
si¢ by¢ takim przed Bogiem. To ten, kto staje w petnej wewnetrznej
prawdzie wobec Niego, z sercem obrzezanym, tj. w pelni otwartym,
szczerym, prostodusznym, pokornym, postusznym i oddanym (por.
Pwt 10,16; 30,6; Jr 4,4).%

%6 Por. J-N. Aletti, List do Rzymian, s. 1422.

37 Por. C.K. Barret, The Epistle to the Romans, s. 57, L.T. John s on, Rea-
ding Romans, s. 42; JM. Boice, Romans I, s. 256-264; R. Jewett, Romans,
s. 231-236.
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Powszechnos$é¢ grzechu wsrod Zydoéw i Grekow

W 3,120 Pawet wprowadza radykalna zmiang ilosciowa w ocenie
sytuacji ludzkosci wobec Bozego sadu i odptaty. Nie chodzi mu juz
tylko o tych grzesznych z trzech wezesniej wymienionych grup, lecz
o kazdego czlowicka bez wyjatku, kazdego Grekai kaz-
dego Zyda, nawet tego poboznego, o ktorym wspomina w kon-
tek$cie charakterystyki dopuszczajacych si¢ niesprawiedliwo$ci.®®
Koronnym dowodem, absolutnie niepodwazalnym, wskazujacym na
taki wlasnie stan catej ludzkosci jest Pismo — stowo Boze, §wiade-
ctwo samego Boga znajacego kazde ludzkie serce (por. Rz 3,10-18;
Ps 14[13],1n.; 5,10; 140[139],4; 10[9],7; 1z 59,7n.; Ps 36[35],2). Pawet ich
nie zna. Dlatego nie moze sam oskarza¢ catej ludzkosSci o grzesznos$¢.
Musi odwolaé sie do dowodéw z Pisma Swietego. Do zawartego
w nim sadu samego Boga, zeby przedstawi¢ wiarygodne dowody.*

Stwierdzeniem w 3,4, ze ,.kazdy cztowiek jest ktamliwy”, Pawet
odwotuje si¢ do Ps 115[114],11 i przypomina identyczng konstatacje
psalmisty. Potwierdza tekstem $wigtym postawiang przez siebie teze¢
o powszechnosci grzechu. W 3,9-18 przywotuje kolejne swiadectwa
stowa Bozego.* W 3,10-12 odwotuje si¢ do Ps 14[13],1-3, by wskaza¢ na
powszechnos¢ zta. W 3,13a méwi o catkowitej deprawacji, do ktorej
przyczynilo si¢ ludzkie ,,gardto” i ,,jezyk” (Ps 5,10). W 3,13b wymie-
nia ,,wargi” jako zrodto zta (Ps 140[139],4), w 3,14 ,,usta” (Ps 10[9],7),

¥ W 34.19 -, kazdy”; 3,9 — ,,ani jednego”; 3,12 — ,,wszyscy”. Nie oznacza to
jednak negacji wybrania i wynikajacego z niego pierwszenstwa i wyzszosci Zydow.
Wyjasnia to jeszcze raz w 3,1-8, wskazujac na nowe aspekty relacji naréd — Bog.
Dzigki obrzezaniu Zydzi otrzymali stowo Boze, lecz, niestety, lud okazat si¢ nie-
wierny, odst¢pujac od warunkow zawartego Przymierza. Pokazali, Ze sg ktamcami;
przyrzekli przeciez je zachowywac¢. Mimo ich niewiernosci Bog nie przestaje by¢
wierny.

¥ Pawet nie moze odwola¢ si¢ tu do osobistego do§wiadczenia, gdyz jego
argumenty nie zostatyby przyjete przez poboznych Zydéw; por. J-N. Aletti,
List do Rzymian, s. 1417.

40 Teza o powszechnosci grzechu postawiong w 3,4 apostol przygotowuje grunt
pod dalsze dowody biblijne przedstawione w 3,10-18.
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aw 3,15-17 ,,nogi” i ,,droge” (1z 59,7-8). Werset 3,18 (Ps 36[35],2) jako
paralelny do 3,10-12 buduje z nim klamre spinajacg katalog dowoddw
biblijnych potwierdzajacych zepsucie catego cztowiek, od stop az po
gtowe. Pokazujac grzesznika w catej swej integralnosci cielesnej,
apostol wzmacnia swoj przekaz o powszechnosci grzechu: grzeszna
jest absolutnie cata ludzkos¢, kazdy i caty cztowiek.”

* %k

Zanim Pawel przejdzie do tematyki chrystologiczno-soteriolo-
gicznej (od 3,21), przypomina swoim adresatom biblijne i zydowskie
idee o karzacej sprawiedliwosci Bozej (1,18 — 3,20). Byty one bar-
dzo zywe w judaizmie jego epoki, a co za tym idzie rowniez wsrod
adresatow jego listu. Dla ludzi doswiadczajacych réznego rodzaju
niesprawiedliwos$ci i oczekujacych z jej powodu Bozej interwencji
byty oczekiwane z nieskrywang niecierpliwoscia.

W 1,19-32 apostot ukazuje sytuacje zbawczg tych ludzi, ktorzy
odrzucili Boga i Jego sprawiedliwo$¢, oddajgc si¢ ztym uczynkom.
0d 2,1 do 3,20 zmienia dotychczasowg spokojng narracj¢ w ozywiony
dyskurs z kolejnymi adwersarzami, starajac si¢ podwazy¢ podtrzy-
mywane przez nich tradycyjne idee o Bozej sprawiedliwosci, doty-
czgcej Zydow i Grekow. Nie daje jednak zadnych okazji ku temu, by
adresaci mogli identyfikowac stawiane przez Pawla zarzuty jedynie
z Zydami badz tez wyltgcznie z Grekami. Stosuje terminologie ogdlng
w formie bezosobowej, koncentrujgc si¢ nie na catych narodach, lecz
na dziataniach ludzkich. Nie méwi o wszystkich, lecz o tych, ktérzy
czynig zlo i akceptuja takie dziatanie u siebie i u innych (1,19-32),
oraz o tych, ktorzy krytykuja i osadzaja ludzi z pierwszej grupy, lecz
sami dopuszczaja si¢ podobnej niesprawiedliwosci (2,1-8). Apostot
nie ukrywa, ze jednych i drugich dosiggnie sad i surowa kara Boza
(2,9-11), nagrode za$ otrzymaja ci, ktorzy postepuja dobrze, repre-
zentujacy zarowno Zydow jak i Grekow (2,14-15). Do trzeciej grupy

4 Por. J-N. Aletti, List do Rzymian, s.1422; L.T. Johnson, Reading
Romans, s. 43n.; 264-335; R. Jewett, Romans, s. 238-266.
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zalicza wylgcznie tych Zydéw, ktorzy glosza dobro, lecz sami do-
puszczajg si¢ zta (2,17-24). Drugg i trzeciag grupe grzesznikoéw taczy
wspolna im wewnetrzna sprzeczno$¢. Polega ona na tym, ze kazdy
z nich potepia innych z powodu ztego postepowania, tymczasem
sam postepuje identycznie jak ci, ktorych tak surowo osagdza. Pawet
przypomina, ze istnieje $cisty zwigzek miedzy ludzkim dziataniem,
a Boza reakcja na nie. Dlatego kazdy cztowiek musi czu¢ si¢ odpo-
wiedzialny przed Bogiem za swoje czyny. Jednoczesnie dodaje, ze
Bog nie potepia definitywnie grzesznika. Nie unicestwia go z powodu
jego grzechow, lecz karze go zawsze z umiarem, proporcjonalnie do
popetnionego zta, wzywajac go w ten sposob do nawrocenia.
Dokonujac szczegdtowej analizy czynow ludzkich, wykazuje, ze
sam fakt posiadania przez Zydéw Prawa Mojzeszowego nie daje im
gwarancji i nie sprawia automatycznie, ze wszystkie dokonywane
przez nich czyny sa zgodne z objawiona wola Bozg. Dla Pawtla, ja-
kakolwiek by nie byla réznica miedzy Zydami i poganami, to i tak
nie jest ona na tyle istotna, by byla w stanie wptynaé¢ na podstawe
i werdykt sadu Bozego. Bowiem Boég sadzi czyn ludzki wytacznie
wedlug kryterium ,,prawdy” (2,2). Dostrzega wewngtrzna Swigtosé
lub zto kazdego cztowieka, poniewaz doskonale zna jego serce. Zydzi,
dzigki Prawu, mieli by¢ dla pogan nauczycielami, przewodnikami
i $wiattem wszelkiej wiedzy i prawdy o jedynym prawdziwym Bogu.
Niestety, nie wszyscy z nich tej misji sprostali, dopuszczajac si¢ w ten
sposob najcigzszego ze wszystkich grzechow. Z tego powodu stali
si¢ rowni poganom, ktorzy zamiast dzigki nim pozna¢ prawdziwego
Boga i zy¢ zgodnie z Jego Prawem, nadal ,,bluznig Jego imieniu”
(2,24). Popetniony grzech w sposob oczywisty spowodowal utrate
przez nich tozsamosci zydowskiej. To, co miato okazac¢ si¢ dla nich
przywilejem i korzyscia, weale tym nie byto. Podobnie jak i dla pogan
brak jednego i drugiego przywileju nie okazal si¢ korzystny, albo-
wiem nie uchronito ich to przed grzechami i Bozym sadem.
Ostatecznie zaréwno Zydzi jak i poganie znalezli si¢ w tym sa-
mym grzesznym potozeniu i dlatego na rowni beda sadzeni. Poganie
nie znajduja si¢ bowiem poza sfera Prawa, cho¢ rzeczywiscie nie
znajg objawionego Prawa Mojzeszowego. Jednak z natury swej czynig
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to, co nakazuje Prawo, a to oznacza, ze sami dla siebie sg Prawem
z racji stworzenia ich przez Boga. I to wlasnie dlatego poganie moga
popetic grzech, w konsekwencji czego grozi im sad i kara. Dlatego
nie moga czu¢ si¢ samowolni w tym, co czynia, lecz powinni dziatac¢
zgodnie ze swa naturg dana mu przez Boga, w ktorej zapisat On swoja
wole. Fakt ten sprawia, ze sami sg dla siebie Prawem. Postgpujac
zatem w zgodnosci ze sobg, spetniajg uczynki Prawa Bozego, w prze-
ciwnej sytuacji dokonuja dziet sprzecznych z nim, zatem dopuszczaja
si¢ zta, o czym daje §wiadectwo ich sumienie.

Wedtug Pawla, obrzezanie Zydéw ma warto$¢, ale tylko pod wa-
runkiem Ze przestrzegajg Prawa. To za$ polega nie na drobiazgowym
wypelnianiu jego przepisow, lecz na budowaniu wlasciwej relacji
z Bogiem, ktora w Jego zatozeniu miata polegaé nie na postuszen-
stwie legalistycznym, lecz na postuszenstwie wierze. Dlatego jezeli
obrzezany Zyd przekracza Prawo, to przez ten akt sam czyni nie-
obrzezanym Grekiem, niszczac w ten sposob komuni¢ z Bogiem,
1 tym samym automatycznie pozbawia wlasciwego sensu swoje ob-
rzezanie. A to oznacza, ze nie jest juz dtuzej obrzezanym w Bozym
rozumieniu tego stowa. I, konsekwentnie, jesli nicobrzezany Grek
zachowuje przepisy Prawa wypisanego w jego sercu, to nawet brak
u niego cielesnego obrzezania nie przeszkadza Bogu uzna¢ go za
obrzezanego duchowo. Dla Boga bowiem obrzezanie cielesne nie jest
istotne, najwazniejsze jest bowiem obrzezane serce — serce oddane
i catkowicie Mu postuszne. Jesli takie serce ma Grek, to Bog uznaje
go za pelnoprawnego cztonka swojego ludu, tak jak rodzonego Zyda.
Co wiecej, moze si¢ okazac, ze nieobrzezany od urodzenia Grek,
ktory wypehiat Prawo, bedzie sedzig Zyda od urodzenia obrzezanego
1 majacego ksigge Prawa, lecz nie respektujacego w swym zyciu ani
jednego, ani drugiego.

Wprowadza tez nowa definicje Zyda w sensie negatywnym i po-
zytywnym. Dla niego ,,widoczny Zyd” to ten, ktory, jako obrzezany
na ciele, wykonuje przepisy Prawa w tym celu, aby demonstrowac
na zewnatrz swa przynaleznos$¢ religijng do ludu Bozego, traktujac ja
jako przywilej, ktérym moze szczycic¢ si¢ przed §wiatem poganskim.
Natomiast ,,ukryty Zyd” to ten, kto zadeklarowat si¢ takim by¢ przed
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Bogiem. To ten, kto staje w petnej wewnetrznej prawdzie wobec
Niego, z sercem obrzezanym, tj. catkowicie otwartym, szczerym,
prostodusznym, pokornym, postusznym i oddanym. Pawet wykazuje
jednak, Ze prawdziwym Zydem moze byé rowniez poganin obrzezany
w swoim sercu, obok Zyda obrzezanego fizycznie na ciele i duchowo
W sercu.

W prowadzonej argumentacji od samego poczatku zamierza on
doprowadzi¢ Zydow i Grekow do jedynego kryterium rozstrzyga-
jacym o tym, kto jest sprawiedliwy przed Bogiem, a kto takim nie
jest. Jest nim obrzezane serce, ktore nie jest jednak zastrzezone
wylacznie dla Zydow. Albowiem Bog, gdy sadzi, nie spetnia swej
sprawiedliwo$ci na podstawie kategorii zewngtrznych, lecz kieruje
si¢ kryterium uczynkdéw i obrzezanego serca ludzkiego oraz osobista
bezstronnoscig.

Pawel przypomina tez, ze przywracanie przez Boga sprawiedliwo-
$ci nie polega jedynie na karaniu ludzi wedtug stopnia popetnionego
przez nich zla, lecz przede wszystkim na naprawianiu dokonanego
przez nich zta. Na zado$¢uczynieniu pokrzywdzonym przez nich, na
udzielaniu im swoich atrybutéw, takich jak: bezstronnos¢, chwata,
cze$¢ 1 pokoj. Pawet nie zapomina o ludziach dobrych, gdyz poma-
gaja mu w ukazaniu Boga traktujacego tak samo zar6wno dobrych
Zydoéw jak i dobrych pogan. To za$ stuzy mu do wzmocnienia za-
kwestionowania odrebnych tozsamo$ci religijnych Zydow i Grekow,
a tym samym i wynikajacych z nich zréznicowanych nagréd i kar dla
jednych i drugich ze wzgledu na ich r6zny status religijny.

W 3,1-20 apostot dopetnia dotychczasowe argumenty postawie-
niem radykalnej tezy o powszechnosci zta, ktora to uzasadnia dowo-
dami biblijnymi. Traktuje ja jako ostatni juz argument stuzacy mu
zupelnemu zatarciu dotychczasowych roznic i granic miedzy Zydami
i poganami. Na podstawie przytoczonych tekstow biblijnych dowodzi,
7e wszyscy oni, bez zadnego wyjatku i przywileju, sg grzesznikami,
a wiec znajduja si¢ w tej samej sytuacji wzgledem sprawiedliwosci
Bozej, zatem jedni i drudzy beda tak samo sadzeni i ukarani.

Wszystkie przedstawione w sekcji 1,18-3,20 argumenty i dowody
nie stuza jednak Pawtowi do wyrwania grzesznej ludzkosci z letargu
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zta, uSwiadomienia jej wielko$ci grzechu i zmuszenia do upokorzenia
si¢ przed Bogiem w glebokim zalu i szczerej skrusze. Chce nato-
miast przede wszystkim wyjasni¢, ze skoro cata ludzko$¢ znalazta
si¢ w takiej samej sytuacji grzechu, sadu i kary, to réwniez cata
ludzkos¢, w ten sam sposob, bez zadnego wyjatku i1 przywileju dla
Zydow badz Grekow, zostanie usprawiedliwiona, uwolniona od jej
grzechoéw oraz surowego sadu i kary potepienia. Wszyscy zostang
Lsusprawiedliwieni” (dikaioumenoi/dikaiosyné) przez te samg wiarg
w Jezusa. Jedni i drudzy dostapia go tak samo ,,za darmo, z Jego
faski, przez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie” (3,24). ,,Jego
to bowiem ustanowil Bog narzedziem przeblagania przez wiar¢ mocg
Jego krwi” (3,25a). Dla Pawta jest oczywiste, ze to wylacznie w Je-
zusie, a nie jak dotychczas przez uczynki Prawa Mojzeszowego badz
naturalnego, Boza taskawa sprawiedliwos$¢ stata si¢ dostepna dla
kazdego cztowieka. Dla kazdego Zyda i kazdego Greka (3,21-23),
bowiem — jak argumentuje — kazdy ,,czlowiek osiaga usprawiedli-
wienie przez wiarg, niezaleznie od pelnienia nakazéw Prawa” (3,28).
Dokonuje si¢ to na podobienstwo Abrahama, gdy ten wykazat si¢
wiarg, a Bog poczytalt mu to za sprawiedliwosé (4,1-25), bowiem —
jak dowodzi apostot — ,,jeden jest tylko Bog, ktory usprawiedliwia
obrzezanego dzigki wierze, a nieobrzezanego przez wiare” (3,30).
Z tej nowej rzeczywistosci zbawczej rodzi si¢ nowe wspodlne zycie
i nadzieja dla Zydéw i Grekow (5-8) oraz nowa przysztos¢ dla Izraela
i pogan (9-11).
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Circumcised Greek and True Jew in the Light of Romans 1,18-3,20
Summary

The essential Christological and soteriological message of the Letter
of St. Paul to the Romans precedes with the reflection on the biblical idea
of the retributive justice of God. He does not do it to humiliate Jews and
Gentiles because of the sin in which they lapsed, or to make them aware of
their equally hopeless situation before God, or even to force them to humi-
liate themselves in grief and repentance before God the Judge. He wants to
explain to the addressees of the letter why God intended to justify them all
together in the same way, without taking into account the primacy of the
privilege of the Jews, nor the permanent godlessness of the Gentiles. Both
were simply sinners, which caused them to find themselves in the same
situation with respect to the righteousness of God’s judgment and punish-
ment. Therefore, all without exception, as sinners both Jewish and pagan,
will attain justification in the same way, namely by faith in Jesus Christ.



