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REINTERPRETACJA HISTORII W KSIEGACH KRONIK.
PRZYPADEK KROLA MANASSESA

Relacja miedzy dziejami Krolestwa Judy opisanymi w Ksiegach
Kronik a historia tego krolestwa opowiedziang na kartach Ksiag
Krolewskich jest zagadnieniem interesujacym i szeroko dyskutowa-
nym. Wiele studiow zostato po§wieconych pracy Kronikarza, ktory,
postugujac si¢ materiatem Ksiagg Krolewskich (tzw. Vorlage), nadawat
mu niejednokrotnie nowg forme, opuszczal niektore watki badz tez
wiaczatl nowe. Porownanie obydwu projektow historiograficznych
rodzi pytania o strategie narracyjng, zatozenia redakcyjne czy kwestie
teologiczne, ktorymi kierowat si¢ autor biblijny w doborze materiatu
historycznego i budowaniu struktury swoich opowiadan.

Niezwykle interesujacym przypadkiem jest opowiadanie o krélu
Manassesie, ktore w Ksiggach Kronik ma inng konstrukcjg¢ i wymowe
niz w Ksiegach Krolewskich.! Zestawiajac ze sobg obydwa opowiada-
nia, mozna wyraznie zauwazyc, ze tylko pierwsza ich cze$¢ — z nie-
wielkimi ré6znicami — jest narracja prowadzong paralelnie, ukazujgca
cigglo$¢ materiatu historiograficznego miedzy Ksiggami Kronik
a Ksiggami Krélewskimi (2Krn 33, 1-9 = 2Krl 21, 1-9). Z obydwu

' Szczegodtowa analize biblijnego obrazu Manassesa w Ksiggach Krolewskich

oraz w Ksiggach Kronik zob. K.A.D. Smelik, Converting the Past: Studies in
Ancient Israelite and Moabite Historiography, OTS 28, Leiden-New York-K6ln 1992,
s.129-189; F. Stavrakopoulou, King Manasseh and Child Sacrifice: Biblical
Distortions of Historical Realities, Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft 338, Berlin 2004, s. 15-59; G.N. Knoppers, Saint or Sinner?: Ma-
nasseh in Chronicles,w:J.Corley, HWM.von Grol (red.), Rewriting Biblical
History: Essays on Chronicles and Ben Sira in Honor of Pancratius C. Beentjes,
Berlin-New York 2011, s. 211-229.
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opowiadan dowiadujemy si¢ bowiem o bezboznych i1 batwochwal-
czych poczynaniach Manassesa. Natomiast w dalszej ich czgsci
interpretacja losow krola rozwija si¢ w przeciwnych kierunkach.
W narracji Ksigg Kréolewskich jednoznacznie negatywnie ocenia
si¢ jego rzady, obarczajac go osobistg odpowiedzialnoscia za najazd
babilonski i upadek Krolestwa Judy (2Krl 21, 10-18; zob. tez 2Krl 23,
26-27; 24, 3-4). Opowiadanie Kronikarza wydobywa natomiast nowy
materiat historiograficzny, przedstawiajacy Manassesa w pozytyw-
nym $wietle jako nawroconego grzesznika, ktory zrehabilitowat
si¢ przed Bogiem i swoimi reformami oraz dzietami budowlanymi
przywroécil swietnos¢ krolestwu (2Krn 33, 10-20). W ten oto sposob
opowiadanie Kronikarza nie jest jedynie prostym odtworzeniem
dziejow Manassesa na podstawie materiatu historiograficznego Ksiag
Krolewskich, ale staje si¢ petna reinterpretacja jego losow.

Alternatywne przekazy o Manassesie w Pismie Swigtym rodza
pytania o strategi¢ narracyjng i teologiczne przestanie ptynace z tych
dwoch roznych opowiadan. Dlaczego Kronikarz pomija te elementy
tradycji o Manassesie, ktore wskazuja na jego osobista odpowiedzial-
no$¢ za upadek Judy? Dlaczego przedstawia go w innym $wietle
niz historiograf Ksigg Krolewskich? Jaka warto$¢ historyczng ma
material wlasny Kronikarza? To tylko wybrane pytania, na ktére
bedziemy szuka¢ odpowiedzi w niniejszym studium. Nasze badania
podzielilismy na kilka etapow. Po pierwsze, porownamy materiat
wspolny tradycji o Manassesie, wskazujac na punkty styczne migdzy
opowiadaniem z Ksigg Krolewskich a Ksiggami Kronik. Po drugie,
poddamy analizie material wiasny obu opowiadan, podkreslajac roz-
biezno$ci migdzy obiema tradycjami i ich teologiczne konsekwencje.
W kolejnym etapie zastanowimy si¢ nad prawdopodobng strategia
narracyjng lezaca u podstaw danej wizji loséw Manassesa i jej zna-
czeniem dla adresatow tych pism. Zajmiemy si¢ tez zagadnieniem
historycznej rekonstrukcji postaci Manassesa, jej mozliwosciami
i ograniczeniami.
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Material wspolny tradycji o Manassesie

Na poczatku opowiadania o Manassesie pojawia si¢ materiat hi-
storyczny wspolny dla Ksigg Krolewskich 1 Ksigg Kronik (2Kl 21,
1-9 = 2Krn 33, 1-9).2 Obaj historiografowie przedstawiaja tu postaé
krola i podaja podstawowe informacje na temat jego rzadow. Na-
stepnie dokonuja jednoznacznie negatywnej oceny jego poczynan
i trzykrotnie przywotujg jego grzechy o charakterze batwochwal-
czym, godzace bezposrednio w jedynos¢ kultu Boga JHWH. Obaj
historiografowie dwukrotnie przywotuja proroctwa odnoszace si¢ do
Jerozolimy jako miejsca wybranego przez Boga, w ktoérym umiesci
On swoje imi¢. Obaj autorzy biblijni wskazujg takze na fakt, ze
warunkiem pomyslnosci Judy i jej mieszkancow jest przestrzeganie
Prawa Mojzeszowego. Material wspolny obu narracji konczy sig
podsumowaniem pi¢tnujgcym bezbozno$¢ ludu, ktoéry Manasses
zwiodl swoimi praktykami.

W tabeli 1. zestawiono materiat wspolny 2Krl 21, 1-9 1 2Krn 33,1-9
(wyrazenia posrodku odnosza si¢ do obu wersji; rozbiezno$ci, dodatki
i pominigcia zaznaczono odpowiednio w kolumnach odnoszacych
si¢ do 2Krl 21 badz do 2Krn 33).

Zestawienie z tabeli 1. udowadnia, Zze zasadnicza tres¢ obydwu
opowiadan jest wspolna.® Roznice, ktore obserwujemy, majg gtdwnie
znaczenie stylistyczne i retoryczne. Dla przykladu mozna wskazaé
tu pewna tendencj¢ w 2Krn 33 do uzywania liczby mnogiej zamiast
pojedynczej w 2Krl 21 (w. 3: Baalom versus Baalowi, aszery versus
aszerg; w. 6a: synow versus syna). Ponadto opowiadanie Kronikarza

2 Niektore wspolne elementy opowiadania o Manassesie znajduja si¢ takze

w jego zakonczeniu (2Krl 21, 17-18 = 2Krn 33, 18-20), o ile jednak tekst 2Krn 33,
1-9 przytacza prawie verbatim 2Krl 21, 1-9, o tyle 2Krn 33, 18-20 zawiera wyraznie
przepracowany tekst 2Krl 21, 17-18. Zakonczenie obu opowiadan oméwie w rozdziale
poswigconym materiatowi wlasnemu tradycji o Manassesie.

3 W celu uproszczenia zapisu i ze wzgledéw dydaktycznych pomingtem w ta-
beli niektore roznice leksykalne i stylistyczne migdzy tekstem hebrajskim 2Krl 21,
1-9 a 2Krn 33, 1-9. Réznice te nie maja, w mojej ocenie, wickszego znaczenia dla
ogo6lnej tresci opowiadania.
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pomija niektore elementy typowe dla historiografii Ksigg Krolew-
skich, takie jak podawanie imienia matki krola w przypadku monar-
chow judzkich (w. 1) czy odniesienie do krola izraelskiego Achaba
(w. 3). Kronikarz dopowiada natomiast i rozszerza niektore szczegoty
opowiadania, np. uscisla miejsce ,,przeprowadzania przez ogien”
(w. 6a, Dolina Synéw Hinnoma), podaje termin oznaczajacy prak-
tykowanie magii (czas. kasap piel; w. 6a) obok wyrazen okreslaja-
cych uprawianie wrozbiarstwa (czas. anan poel) i przepowiadanie
przysztosci (czas. nahas piel), oraz rozszerza wezwanie do prze-
strzegania Prawa (torah; w. 8) o postanowienia (hugqim) i nakazy
(mispatim). Kronikarz doprecyzowuje takze, ze Manasses zwiodt
»Jude i mieszkancow Jerozolimy” (w. 9), podczas gdy Druga Ksigga
Krolewska postuguje si¢ tylko zaimkiem ,,ich”. W innym miejscu
(w. 7a) Ksiggi Kronik zastepuja wyrazenie ,,posag Aszery” (pesel
sag rzezbiony” (dost. ,,posag-rzezba” — pesel hassemel).

Réznice migdzy tekstem 2Krn 33, 1-9 a 2Krl 21, 1-9 wskazuje
na nieznaczne przesuni¢cie akcentow w opowiadaniu. Tekst Ksiag
Kronik jest bardziej emfatyczny i ekspresyjny, mocniej wskazuje
na wing Manassesa przez pomnozenie jego wystepkow (np. uzywa
liczby mnogiej), ich uszczegotowienie (np. przywotuje Doling Synow
Hinnoma i dodaje termin na praktykowanie magii) czy pominigcie
jednego z odniesien do zbiorowej winy ludu. Kronikarz uzywa takze
jezyka bardziej eksplicytnego i perswazyjnego (np. dodaje do Prawa
takze postanowienia i nakazy; uscisla, kogo zwiédt Manasses). Po-
nadto wyrazenie ,,posag rzezbiony” wydaje si¢ mie¢ wigksza sitg
oddzialywania na adresatow Ksigg Kronik, czyli powygnaniowg
wspolnote Izraela, gdyz rozszerza zakres pojecia idolatrii do jakie-
gokolwiek wyobrazenia poganskiego bozka.*

4 Por. Ph. Abadie, From the Impious Manasseh (2 Kings 21) to the Convert
Manasseh (2 Chronicles 33): Theological Rewriting by the Chronicler, w: M.P. Gra -
ham,S.L.McKenzie,GN.Knoppers (red.), The Chronicler as Theologian:
Essays in Honor of Ralph W. Klein, JSOT.SS 371, London-New York 2003, s. 97.
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Te obserwacje nie zmieniajg faktu, ze ogdlne przestanie 2Krn
33, 1-9 pozostaje w zbieznosci z 2Krl 21, 1-9. Kronikarz ukazuje krola
Manassesa jako bezboznika i batwochwalce, ktory oddat si¢ prak-
tykom ludow poganskich, uderzyt bezposrednio w jedynos¢ kultu
Boga JHWH i zbezczescit Jego $wiatynie w Jerozolimie, umieszcza-
jac w niej ottarze poganskie i rzezbiony posag bozka. Dramatyzm
tej sytuacji podkreslono przez dwukrotne przywotanie stow Boga
0 wybraniu tego miejsca dla Jego imienia i niemoznos$ci pogodzenia
tego z kultem batwochwalczym Manassesa. Jak przestroga brzmig
wiec stowa historiografa, ze obietnica Bozej Opatrzno$ci nad ludem
jest uwarunkowana przestrzeganiem Prawa Mojzeszowego. Podobna
wymowe ma stwierdzenie, ze Manasses zwiodt swoj lud tak bardzo,
ze bezbozne czyny Judejczykow przewyzszyly nawet praktyki ludow
wypedzonych przed nimi. Wszystko to musi sktania¢ do postawienia
powaznych pytan o przysztos¢ Jerozolimy, Judy i calego narodu.

Material wlasny tradycji o Manassesie

Punktem zwrotnym opowiadania o bezboznym krolu jest
2Krn 33, 10. Od tego miejsca narracja Kronikarza prowadzona jest
w innym kierunku niz opowiadanie z Ksigg Krolewskich. Podczas
gdy 2Kl 21, 10-18 kontynuuje watek oskarzania kréla i ukazuje kon-
sekwencje jego dziatan dla calego narodu (dalsza kolpewolizacja
Manassesa, czyli intensyfikacja jego winy), Kronikarz wprowadza
watek kary Bozej wymierzonej bezposrednio w kroéla i informuje
0 jego nawrdceniu oraz powrocie do task przed Bogiem (rehabilitacja
Manassesa). Przyjrzymy si¢ obu procesom, aby nastgpnie wydoby¢
elementy charakterystyczne dla kazdego z tych opowiadan.

Napigtnowanie Manassesa w 2Krl 21, 10-18; 23, 26-27; 24, 3-4

Fabuta opowiadania w 2Krl 21, 10-18 rozwija watek oskarzania
Manassesa. Historiograf przywotuje tu proroctwo, ktore Bog prze-
kazat przez swoje shugi prorokéw (w. 10). Tres¢ wyroczni odnosi
si¢ wpierw (w. 11) bezposrednio do wystepkéw Manassesa, ktore

— 145 -



KRZYSZTOF KINOWSKI

osiagnety bezprecedensows skale, oraz do faktu, ze doprowadzit do
grzechu takze swoj kraj (tworza si¢ tu zwigzki wewnatrztekstowe
migdzy proroctwem a tym, co zostato juz wyrazone w ww. 2 19).
Historiograf podaje nastepnie jednoznaczny wyrok Bozy: Jerozolima
i Juda ulegng zagtadzie (w. 12), a ich mieszkancy stang si¢ tupem
1 pastwa najezdzcow (w. 14). Przedstawienie tego wyroku dokonuje
si¢ za pomocg dwoch obrazow.

Pierwszy z nich odnosi si¢ do zniszczenia Samarii, stolicy Krole-
stwa Potnocnego, i wytracenia rodu Achaba (w. 13a), uwazanego za
najbardziej bezboznego monarche Izraela (zob. 1Krl 16, 30; 21, 25).
Nie jest to przypadkowe poréwnanie, bo lista grzechow Manassesa
w 2Kl 21, 3-4a jest podobna do wystepkow Achaba w 1K1l 16, 31-33,
ktorego rod zostat skazany na unicestwienie wlasnie za bezbozno$¢
i idolatri¢ (1Krl 21, 21-24). Podobnie dzieje si¢ z upadkiem Samarii
(2Krl 17, 5-6), ktory historiograf interpretuje w terminach teologicz-
nych jako skutek balwochwalstwa i odstgpienia od prawowiernego
kultu Boga JHWH (2Kl 17, 7-23). Wiele wystepkow wyszczegdlnio-
nych w tej perykopie jako powod karzacego gniewu Boga przypomina
oskarzenie wysuwane przeciw Manassesowi w 2Krl 21, 1-9 (zob.
szczegolnie 2Krl 17, 16-17: wykonanie $wigtych palow, oddawanie
poktonu wojsku niebieskiemu, przeprowadzanie dzieci przez ogien,
uprawianie wrozbiarstwa i czarnoksigstwa). Cel pragmatyczny tego
zestawienia jest jasny: Jerozolime, Jude i ich mieszkancow spotka
ten sam los co Samari¢ i 16d Achaba.

W drugim obrazie zniszczenie Jerozolimy jest porownane do wy-
tarcia misy — w domysle: z brudu — ktérg odwraca si¢ nast¢pnie do
gory dnem (2Krl 21, 13b). Metafora ta sugeruje, ze owo zniszczenie
bedzie jednoczesnie oczyszczeniem Jerozolimy i Judy z batwochwal-
stwa Manassesa. Motyw odwrocenia misy dnem do gory nie oznacza
jednak calkowitej destrukcji czy anihilacji, lecz zniszczenie z per-
spektywa odnowienia.

Ostatnie stowa analizowanego proroctwa uzasadniajg Bozy wy-
rok przeciw Jerozolimie i Judzie jako skutek bezboznosci Judejczy-
kéw, ktorzy od wyjscia z Egiptu nie przestali obraza¢ Boga swoimi
czynami (w. 15). To stwierdzenie niewatpliwie przesuwa akcent
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z osobistej winy Manassesa za nadchodzacg katastrofe na wspolng
odpowiedzialno$¢ mieszkancow Jerozolimy i Judy. Tworzy ono takze
suspens w fabule, gdyz realizacja Bozego wyroku nastapi dopiero
w toku wydarzen 2Krl 24-25.

W dalszej czeséci opowiadania o Manassesie historiograf przywo-
tuje jeszcze jeden wystepek Manassesa: przelal on krew niewinnych
ludzi w Jerozolimie w takiej ilo$ci, ze wypenil nig cate miasto po
brzegi (2K1l 21, 16). Ta zbrodnia dodaje do oskarzenia przeciw krolowi
grzech o innym charakterze niz przytoczone dotychczas.” W oczach
historiografa Ksigg Krolewskich Manasses byl nie tylko bezbozni-
kiem i balwochwalca, ale takze morderca, ktoéry zamiast dba¢ o do-
brobyt swojego ludu, krwawo go przesladowat. Ten zarzut ma swoje
dalsze konsekwencje, gdyz, patrzac w kontekscie intertekstualnym,
nieprawnie przelana krew domaga si¢ pomszczenia w postaci Smierci
sprawcy zbrodni (Rdz 9, 6; Lb 35, 33),° a w przypadku niewykrycia
mordercy, przeprowadzenia rytu oczyszczenia popiotem z czerwo-
nej krowy (Pwt 21, 1-9). Niedopelnienie tych czynno$ci prowadzi
do nieodwracalnego skalania ziemi krwig, a wtedy nie moglby na
niej mieszkac ani lud, ani sam Bog (Lb 35, 33-34).” Zatem w oczach
historiografa nieodkupiona wina za krwawe zbrodnie Manassesa
stanowita nie mniejsze zagrozenie dla istnienia Kroélestwa Judy niz
jego bezbozno$¢ i idolatria.

> Niezgodne z prawem zabdjstwo jest zbrodniag wymierzong przeciwko po-

rzadkowi spotecznemu. Przepisy wyrazone w Pwt 19, 10-13 zakazujg przelewania
niewinnej krwi w kraju, ktory Bog daje w dziedzictwo swojemu narodowi. Tekst
ten nakazuje bezwarunkowe usunigcie winnego przelewu niewinnej krwi z Izraela;
por. P.S.F.van Keulen, Manasseh through the Eyes of the Deuteronomists: The
Manasseh Account (2 Kings 21:1-18) and the Final Chapters of the Deuteronomistic
History, OTS 38, Leiden 1996, s. 140.

¢ Jedynym wyjatkiem jest nieumyslne zabdjstwo. Jego sprawca moze schroni¢
si¢ w jednym z tzw. miast ucieczki, a jego wina zostanie odkupiona wraz z naturalng
$miercig d6wczesnie urzedujacego najwyzszego kaptana (Lb 35, 28. 32).

7 Por. Kpt 18, 24-30, gdzie stwierdza si¢, ze mieszkancy Kanaanu zostali
pozbawieni prawa do swojej ziemi z powodu ich obrzydliwych wystgpkow, ktore
uczynily ziemig¢ nieczysta.
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Fabuta opowiadania o Manassesie w 2Krl 21 jest pozbawiona jed-
nak rozwigzania. Po przytoczeniu wszystkich grzechow Manassesa
oraz proroctwa przeciwko Jerozolimie i Judzie czytelnik moglby
oczekiwad realizacji Bozego wyroku w postaci kary wymierzone;j
bezposrednio w sprawce wykroczen, czyli samego krola. Zakoncze-
nie opowiadania w 2Krl 21 nic o tym jednak nie méwi. Historiograf
podaje najpierw stereotypowa konkluzje rzadéw monarchy, zgodnie
z konwencja Ksiag Krolewskich (w. 17), by nastepnie poinformowaé
0 jego pochowku w ogrodzie patacowym i ustanowieniu jego syna
Amona nowym krolem Judy (w. 18). Informacja, ze Manasses spoczat
ze swoimi przodkami w grobie, zaktada spokojna i niegwaltowna
$mier¢. Historiograf nie wspomina nic o ewentualnej karze, jaka Bog
moglby wymierzy¢ bezposrednio Manassesowi, cho¢by w postaci
wojny czy przelania jego krwi w odptacie za dokonane zbrodnie.
Mozna przyja¢ zatem, ze wina i kara za grzechy Manassessa nie
zostaty zmazane i obcigzyty jego lud, zgodnie z biblijnym konceptem
odpowiedzialnos$ci zbiorowej za wineg krola (por. przypadek krola
Dawida w 2Sm 24, 17).8 Warto zauwazy¢, ze w warstwie konstruk-
cyjnej opowiadania oznacza to suspens w fabule, ktory domaga si¢
dokonczenia i rozwigzania.

Tradycja o Manassesie w Ksiggach Krolewskich nie ogranicza si¢
tylko do 2Krl 21. Jego posta¢ jest przywotana jeszcze trzykrotnie.
Dwa razy ma to miejsce w kontekscie dziatan jego wnuka, kréla Jo-
zjasza, ktory odnowit przymierze z Bogiem po bezboznych rzadach
swego dziadka Manassesa i ojca Amona (2Krl 23, 1-3). Historiograf
podaje, ze znidst on wszystkie miejsca kultu batwochwalczego w Ju-
dzie, w tym ottarze poganskie, ktore Manasses sporzadzit w §wig-
tyni jerozolimskiej (23, 12). Reformy Jozjasza nie odwroécity jednak
loséw jego krolestwa. Bog bowiem nie zaniechat ,,zaru wielkiego
gniewu”, ktérym ,,zaptonal przeciw Judzie za wszystkie zniewagi,

8 Por.R.D.Nelson,[ell Re, Strumenti. Commentari 51, Torino 2010, s. 273;
K.A.D. Smelik, Converting the Past: Studies in Ancient Israelite and Moabite
Historiography, s. 160-163.
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jakimi obrazit go Manasses (23, 26)”.° Stwierdzenie to oznacza rychte
odrzucenie Judy, Jerozolimy i $wigtyni jako miejsca przebywania
Jego imienia (w. 27) oraz ostateczng realizacje wyroku ogtoszonego
w 2Krl 21, 11-15.

Rozwiagzanie fabuly z 2Krl 21 nastepuje w toku wydarzen przy-
toczonych w 2Kl 24-25. Przy okazji najazdu wojsk Nabuchodono-
zora, krola babilonskiego, w celu rozgromienia buntu krola Jojakima
(24, 1-2) historiograf wyjasnia, ze stato si¢ to z rozkazu Boga JHWH
jako skutek grzechow Manassesa, a szczeg6lnie z powodu niewinnej
krwi, w ktorej zatopit Jerozolime, tak ze Bog nie chcial juz tego
przebaczy¢ (ww. 3-4). Przywotanie postaci Manassesa w tym kon-
tek$cie czyni go bezposrednim winowajcg 1 odpowiedzialnym za
narodowg katastrofe, ktorej skutki poniosa wszyscy mieszkancy
Jerozolimy i Judy."” Te wyjasnienia historiografa stanowia jedyny
komentarz teologiczny do wydarzen w 2Krl 24-25, co sktania do
wniosku, ze rowniez nastepne wydarzenia (tj. zburzenie §wiatyni,
zniszczenie Jerozolimy i uprowadzenie krola Jojakina oraz ludnosci
Judy do Babilonu) nalezy odczytywa¢ w relacji do nieodkupione;j
winy Manassesa. W ten sposob wyrocznia Boza i zapowiedz zagtady
z 21, 11-15 znajduja wreszcie swoje wypetnienie, a fabuta opowiadania
o Manassesie — swoje rozwigzanie i zakonczenie.

Rehabilitacja Manassesa w 2 Krn 33, 10-20

W innym kierunku rozwija si¢ opowiadanie o Manassesie w Ksie-
gach Kronik. W relacji Kronikarza bezbozny krol i balwochwalca
oraz jego lud (2Krn 33, 1-9) otrzymali upomnienie od Boga, ktorego
nie przyjeli (w. 10), dlatego Pan sprowadzit przeciw nim wojska

O nieodwotalnym losie Judy wypowiada si¢ takze prorokini Chulda w 2Kl 22,

16-17, ale bez odniesien do winy Manassesa.

10 Zob. szczegdtowe studium w: K. Kinowski, Dlaczego Juda zostala
zniszczona przez Nabuchodonozora? Teologiczna reinterpretacja przelania nie-
winnej krwi przez krola Manassesa (2Krl 21, 16) w 2Krl 24, 3-4, Zeszyty Naukowe
Stowarzyszenia Biblistow Polskich 14/2017, s. 331-345.
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asyryjskie, by zakuly wladce w kajdany i uprowadzity do Babilonu
(w. 11). Dziatania te sg wyrazng karg Boza za grzechy Manassesa
wedtug zasady retrybucji. Kronikarz wyraza w ten sposob $cisty
zwigzek przyczynowo-skutkowy miedzy grzechami kréla a karzaca
interwencja Boga, tak Ze nie moze by¢ ona odroczona czy odlozona
w czasie, jak w przypadku opowiadania Ksiag Krolewskich. Nalezy
zauwazy¢, ze Kronikarz podkresla przy tym indywidualny charak-
ter kary Bozej (wymierzonej bezposrednio w Manassesa), podczas
gdy temat kary w wymiarze zbiorowym (wobec ludu) jest niejako
przemilczany."

Boza interwencja w 2Krn 33, 10-11 staje si¢ w sensie narracyjnym
tzw. czynno$cig transformujacg w catym opowiadaniu i punktem
zwrotnym, gdyz wydarzenia te sktonity Manassesa do przebtagalnej
pokuty przed Bogiem i otworzyly mu drogg powrotu do Jerozolimy
(ww. 12-13a). W konstrukcji tego opowiadania punktem kulminacyj-
nym czy tez szczytowym w budowaniu napigcia dramatycznego jest
komentarz Kronikarza, ze w ten oto sposob Manasses zrozumiat, ze
tylko sam JHWH jest Bogiem (w. 13b).

Nawrocenie 1 powr6t krola do Jerozolimy oznaczaty nie tylko
rehabilitacje, ale tez nowy poczatek jego rzadoéw. Wyrazem tego
staty si¢ reforma religijna oraz dzieta odnowy krolestwa, ktorym
Manasses poswigcit si¢. Kronikarz donosi o jego przedsigwzigciach
architektonicznych (nowy podwyzszony mur zewnetrzny Jerozo-
limy, w. 14a)"* i militarnych (reorganizacja wojska i wzmocnienie jego
obecnosci we wszystkich miastach warownych Judy, w. 14b). Histo-
riograf szczegdlowo opowiada o usunigciu kultu batwochwalczego

' Zob.Ph. Abadie, From the Impious Manasseh (2 Kings 21) to the Convert
Manasseh (2 Chronicles 33): Theological Rewriting by the Chronicler, s. 98-99.

12 Badacze wskazujg na podobienstwo miedzy budowa nowego muru w Jerozo-
limie przez Manassesa (2Krn 33, 14a), a odbudowa muréw miasta przez Nehemiasza
(Ne 2, 17 — 4, 23), co miatoby wskazywa¢ na kontekst historyczny tej wzmianki;
zob. L.K. Handy, Rehabilitating Manasseh: Remembering King Manasseh in
the Persian and Hellenistic Periods, w: DV. Edelman, E. Ben Zvi (red.),
Remembering Biblical Figures in the late Persian and Early Hellenistic Periods:
Social Memory and Imagination, Oxford 2013, s. 225-226.
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ze $§wiatyni i calej Jerozolimy (w. 15), a takze o odbudowie ottarza
Panskiego i ztozeniu na nim ofiar oraz pouczeniu ludu o wytacznej
stuzbie Bogu JHWH (w. 16). W ten sposob opowiadanie podkresla
przeciwienstwo mi¢dzy wczesniejszymi bezboznymi czynami krola
(ww. 3-4), a jego reforma religijng jako dziataniami naprawczymi
(ww. 14-16).

Koncowe fragmenty opowiadania wspominaja jeszcze o mod-
litwie Manassesa," ktorg skierowat do Boga w swoim utrapieniu.
Kronikarz przywotuje takze Kroniki krolow Izraela 1 Kroniki Cho-
zaja, w ktérych zostala zapisana zar6wno wspomniana modlitwa
czy napominajace krola proroctwa ,,widzacych”, czy tez wszystkie
jego grzechy 1 wystepki popelnione przed nawrdoceniem oraz dalsze
dzieje monarchy (ww. 18-19). Ostatnie informacje o Manassesie doty-
czg jego pochowku w patacu krolewskim oraz faktu, ze Amon, jego
syn, zostat kolejnym krélem (w. 20). W ten sposob posta¢ Manassesa
znika z historiografii Ksigg Kronik. Symptomatyczne jest to, ze jego
imi¢ nie pojawia si¢ w konteks$cie zburzenia Jerozolimy czy niewoli
babilonskiej, jak to jest w tradycji Ksigg Krolewskich. W Ksiggach
Kronik wing za katastrofalny koniec krolestwa zostaje obarczony

B Kronikarz zaznacza w w. 17, ze lud nadal sktadat ofiary na wyzynach, ale
dodaje, ze byty to ofiary tylko dla Boga JHWH. Ten komentarz podkresla indy-
widualny charakter nawrdcenia Manassesa, a takze sugeruje, by rozrézni¢ migdzy
,Wyzynami” jako miejscami nieprawowiernego kultu w Ksiegach Kréolewskich
(wedtug teologii deuteronomistycznej dopuszczajacej kult jedynie w §wiatyni
jerozolimskiej) a ,,wyzynami” jako lokalnymi miejscami kultu jahwistcznego
w Ksiegach Kronik; zob. Ph. Abadie, From the Impious Manasseh (2 Kings 21) to
the Convert Manasseh (2 Chronicles 33): Theological Rewriting by the Chronicler,
s. 100.

4 G.N. Knoppers zauwaza, ze reforma Manassesa nie odwrocita wszystkich
skutkéw jego wezesniejszych dziatan i okazata si¢ niewystarczajaca, by powstrzymac
upadek Judy; zob. G.N. Knoppers, Saint or Sinner?: Manasseh in Chronicles,
s. 224-226.

15 Tekst biblijny nie podaje tresci tej modlitwy. Wzmianka o niej data praw-
dopodobnie poczatek tekstowi znanemu pod nazwa Modlitwa Manassesa, odna-
lezionemu w Qumran (4Q381 33, 8-11; 45, 1-7). Znana jest takze niezalezna grecka
wersja Modlitwy Manassesa, ktora znajduje si¢ w Septuagincie jako dodatek.
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caty nar6d: najpierw ustami prorokini Chuldy (34, 23-28) a nastepnie
glosem narratora (36, 14-16). Gniew Boga na swdj lud wzmogt si¢ tak
bardzo, ze nie bylo dla niego zadnego ratunku (w. 16).

Wizerunek Manassesa jako nawrdconego grzesznika, ktory w wy-
niku interwencji Bozej i nieuniknionej kary stat si¢ odnowicielem
i budowniczym Judy, jest alternatywnym obrazem, odcinajacym si¢
od tradycji o tym krélu znanej z 2Krl 21. W opowiadaniu Kronikarza
nie ma nic z tonu Ksigg Krolewskich obcigzajacych Manassesa wing
za zburzenie Jerozolimy i upadek Krolestwa Judy. Kronikarz milczy
tez na temat jego zbrodni przelania niewinnej krwi. W efekcie kresli
on pozytywny obraz Manassesa, widzagc w nim wezwanie grzeszni-
kow do nawrdcenia, a poszukiwanie przebaczenia u Boga stawia za
wzor godny nasladowania.

Konstrukcja opowiadan o Manassesie

Lektura obydwu opowiadan o Manassesie prowadzi do oczywi-
stego wniosku, ze charakteryzuja si¢ one odmienng konstrukcja.
Podczas gdy obie narracje bazuja poczatkowo na tym samym obrazie
krola jako grzesznika i batwochwalcy, Ksiegi Krolewskie rozwijaja
fabute w kierunku dalszego napi¢tnowania Manassesa jako mordercy
1 przyczyny upadku narodu, a Ksiegi Kronik — w kierunku jego re-
habilitacji jako pokutnika i odnowiciela. Dlaczego jednak Kronikarz
nie wspomina o przelaniu przez Manassesa niewinnej krwi w Jero-
zolimie? Dlaczego pomija jego wing w doprowadzeniu Krolestwa
Judy do upadku, a ktadzie taki nacisk na jego rehabilitacj¢? Dlaczego
historiograf Ksigg Krolewskich nic nie mowi o najezdzie asyryjskim
1 uwiezieniu Manassesa, ani o jego reformach czy przedsigwzigciach
budowlanych i militarnych? Dlaczego obarcza go wing za katastrofe
narodowa, ktéra miata miejsce ponad 40 lat po jego $mierci?

Kazde z powyzszych pytan wigze si¢ z nadrzednym zatozeniem,
ktore juz w tym miejscu trzeba przyjaé i stwierdzi¢, ze kryterium
doboru materiatu historycznego dla obydwu hagiografow byta
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odpowiednia do zamierzonego przez nich celu strategia narracyjna
wynikajgca z przestanek teologicznych.!

Strategia narracyjna w opowiadaniu Ksiag Krolewskich

Opowiadanie o Manassesie w Ksiggach Krolewskich mozna inter-
pretowac na trzech ptaszczyznach: prawnej, kultycznej oraz w relacji
do zasady odptaty.” Dynamika wydarzen widzianych w perspektywie
prawnej wskazuje na przymierze z Bogiem i wynikajace z niego
Prawo jako podstawowe kryterium teologiczne w ocenie postepo-
wania Manassesa.”® Jego bezbozne postgpowanie oraz odrzucenie
prawowiernego kultu Boga JHWH, a nade wszystko, zbezczesz-
czenie $wigtyni jerozolimskiej przez umieszczenie w niej ottarzy
poganskich i posagu bozka, byto nie tylko ztamaniem Prawa (zob.
Pwt 13, 2-19), ale takze zakwestionowaniem przymierza z Bogiem.
Wystarczy wspomnie¢, ze jedng z pierwszych czynno$ci reformator-
skich krola Jozjasza, wnuka Manassesa, bylo odnowienie przymierza
(2Krl 23, 1-3), a zatem nalezy przyjac, ze zostato ono wczesniej zla-
mane. W zwigzku z tym wyrok Bozy przeciwko Jerozolimie i Judzie
(2Krl 21, 11-15) trzeba interpretowaé na ptaszczyznie prawnej jako
konsekwencje odstepstwa od przymierza, czyli od wylacznej stuzby
Bogu JHWH. Przywotanie w tym kontekscie losow Samarii i rodu
Achaba (w. 13a) potwierdza przypuszczenie, ze upadek Krolestwa
Izraela byl w oczach historiografa paradygmatem dla losow Judy.

16 T. W. Provan zaznacza, ze Ksiegi Krolewskie sg tylko jednym z ,,obrazow”
przesztosci Izraela, ktory mozna bylo ,,namalowac”; zob. LW. Provan, / and 2
Kings, Old Testament Guides, Sheffield 1997, s. 53. Ta uwaga dotyczy takze histo-
riografii Ksigg Kronik.

7 Zob. K. Kinowski, Motyw ,,gniewu Bozego” w historiografii Ksigg
Krolewskich, Verbum Vitae 34/2018, s. 62-64.

18 Z paradygmatu prawnego wynika tez typowa dla teologii deuteronomistycznej
sekwencja grzech ijego osad (ang. crime and punishment) oraz proroctwo i jego
wypetnienie si¢ (ang. prophecy and fulfillment); zob. G. von Rad, Studies in
Deuteronomy, Studies in Biblical Theology 9, London 1956, s. 74-91; ten ze, Old
Testament Theology, t. 1, New York 1962, s. 334-347.
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Teologiczne uzasadnienie upadku Samarii w 2Krl 17, 7-23 (a szczegol-
nie ww. 15-17) wskazuje na wiele grzechow, ktére pozniej (z punktu
widzenia czasu narracji) znajda si¢ na liScie wystepkéw Manassesa
w 2Kl 21, 1-9. W efekcie historiograf interpretuje upadek Judy jako
konsekwencje tych samych grzechéw, ktére doprowadzity do tragicz-
nego konca Krolestwo Izraela. Podobng funkcj¢ petni porownanie
Manassesa do krola Achaba, okrzyknigtego najwickszym batwo-
chwalcg i morderca niewinnych w historii [zraela (zob. nizej — wnio-
ski). W ten sposob paradygmat prawny zbudowany na fundamencie
wiernos$ci przymierzu i Prawu jest podstawowym kryterium teolo-
gicznym zarzadzajacym historiografig Ksigg Krolewskich.

Druga plaszczyzna interpretacyjna tej perykopy odnosi si¢ do
kultu. Wyszczegolnienie tylko jednego i bardzo konkretnego wy-
stepku Manassesa, mianowicie, zbrodni przelania niewinnej krwi
jako bezposredniej przyczyny najazdu babilonskiego i zniszczenia
Judy (2Krl 24, 1-4), nie jest tu bez znaczenia. Jak wspomniano wczes-
niej w kontekscie intertekstualnym, bezprawne przelanie krwi spro-
wadza na ziemig¢ nieczystos¢ kultyczng (Lb 35, 33a, por. Ps 106,38;
Ez 36,18)." W przypadku Manassesa tylko przelanie jego krwi mo-
gtoby odkupi¢ zaciggnietg wing, co — jak wiemy — nie zdarzylo sig,
gdyz krol umart w spokojnej starosci (zob. powyzej komentarz do
2Krl 21, 18). Oznacza to, ze kraj splamiony wing za przelanie niewin-
nej krwi nie doczekat si¢ oczyszczenia. Nawigzuje do tego wyrocznia
Boza w 2Krl 21, 13b, ktora za pomoca metafory wytarcia i odwrocenia
misy do gory dnem méwi o zagtadzie Jerozolimy i Judy dokonujace;j
si¢ w celu usunigcia nieczystosci ziemi. W ptaszczyznie kultycznej
mamy wi¢c do czynienia z interpretacjg wydarzen wedtug schematu:
nieprawne przelanie krwi — splamienie ziemi krwig — oczyszczenie

1 Zob. T. Frymer-Kensky, Pollution, Purification, and Purgation in
Biblical Israel, w: C.L.Meyers,M. O’Connor (red.), The Word of the Lord
Shall Go Forth: Essays in Honor of David Noel Freedman in Celebration of His
Sixtieth Birthday, American School of Oriental Research. Special Volume Series 1,
Winona Lake 1983, s. 399-414; Y. Fe d e 1, Blood Expiation in Hittite and Biblical
Ritual: Origins, Context, and Meaning, Writings From the Ancient World. Supple-
ment Series 2, Atlanta 2011, s. 176.
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przez zniszczenie.”* W ten oto sposob przywotanie motywu przelania
niewinnej krwi przez Manassesa w kontekscie zniszczenia Judy przez
wojska Nabuchodonozora (2Krl 24, 1-4) znalazto swoje teologiczne
uzasadnienie. Wydaje si¢, ze zagtada Jerozolimy i Judy byty w oczach
historiografa Ksiag Krolewskich koniecznym dziataniem oczyszcza-
jacym ziemi¢ i odkupieniem win zaciggnigtych przez Manassesa.
Opowiadanie o Manassesie w Ksiggach Krolewskich mozna po-
nadto odczyta¢ w kluczu znanym ze starozytnych historiografii,
a mianowicie w relacji do zasady odptaty (sprawiedliwosci retry-
bucyjnej). Wedtug niej za wyrzadzone zto nalezy odptaci¢ tg sama
miarg (zob. Wj 21, 23-25; Kpt 24, 19-20). Tak wigc krwawe zbrodnie
Manassesa wotaja o pomste rownie okrutna, a przywotanie w tym
kontekscie postaci krola Achaba w 2Krl 21, 13a moze mie¢ podwojny
sens: nie tylko odnosi¢ si¢ do jego batwochwalstwa wedtug wspo-
minanego powyzej paradygmatu prawnego, ale takze przywotywac
zasade odptlaty. W oskarzeniu wniesionym przez proroka Eliasza
przeciwko Achabowi w 1K1l 21, 19 czytamy bowiem, ze psy beda
lizaty krew kréla w tym samym miejscu, gdzie wylizaty wcze$niej
krew niewinnego Nabota, zamordowanego za jego przyzwoleniem (21,
6-7). Wniosek jest oczywisty: $§mier¢ Achaba byta dla historiografa
odptatg za $mier¢ Nabota (zob. 22, 37-38). Wedtug tej samej zasady
mozna interpretowac zagtade ludnosci Judy podczas najazdu babi-
lonskiego jako adekwatna kare za krwawe przestepstwa Manassesa.
Podobny schemat odnajdziemy takze w wypowiedzi proroka Ozeasza
odnosnie do losow Krolestwa Potnocnego. Zapowiada on w Oz 14, 1
krwawe dziatania Asyryjczykéw wobec ludnosci Izraela (rozpruwa-
nie brzuchow cigzarnych kobiet), takie same jak cierpienia zadane
podbitym ludom przez Menachema, kréla Izraela (2Krl 15, 16).2!

20 Zob. T. Frymer-Kensky, Pollution, Purification, and Purgation in
Biblical Israel, s. 399, 409-410. Warto wspomnie¢, ze podobna logike zawieraja
niektore metafory prorokow (zob. 1z 4,4; Ez 24, 6. 11-13).

2 Zob.P.Dubovsky, Menahem’s Reign before the Assyrian Invasion (2Kings
15:14-16), w: D.S. Vanderhooft, A. Winitzer (red.), Literature as Politics,
Politics as Literature: Essays on the Ancient Near East in Honor of Peter Machinist,
Winona Lake 2013, s. 29-45.
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Powyzsze trzy ptaszczyzny interpretacji opowiadania o Manasse-
sie ujawniajg strategi¢ narracyjna historiografa Ksigg Krélewskich.
Jej celem bylo ukazanie Manassesa jako anty-kréla,?? najwiekszego
batwochwalce i morderce swoich poddanych, przewyzszajacego bez-
boznoscig najgorszych nawet monarchéw, gotowego skaza¢ Krole-
stwo Judy na taki sam los, jaki spotkat Krolestwo Izraela. Nie moze
zatem w 2Krl 21, 1-18 by¢ miejsca na jakikolwiek pozytywny akcent
w ocenie rzadow Manassesa, czy tym bardziej na wzmianke o jego
nawrdceniu i rehabilitacji, jak w Ksiegach Kronik. Nietrudno zauwa-
zy¢ teraz, ze obraz kréla Manassesa w historiografii Ksiag Krolew-
skich jest nakreslony tendencyjnie i zostal wyraznie nacechowany
teologicznie po to, by uczynic z niego gtdwnego odpowiedzialnego za
narodowa tragedie jako ,,kozta ofiarnego”* i — by¢ moze — umniejszy¢
w ten sposob wine (po)wygnaniowej wspdlnoty za doprowadzenie
kraju do upadku.*

22 Koncept ,,anty-wladcy” zaproponowat R. G ir ard, Violence and the Sacred,
Baltimore 1977, s. 77-78, 96-99, 107-109, 302-306.

3 Wiele studiéw ukazuje Manassesa jako ,,kozta ofiarnego” teologicznej
interpretacji dziejow; zob. m.in. S. L a s in e, Manasseh as Villain and Scapegoat,
w:J.Ch. Exum, D.JLA. Clines (red.), The New Literary Criticism and the He-
brew Bible, JSOT.SS 143, Sheffield 1993, s. 163-183; K. Schmid, Manasse und
der Untergang Judas: ,,Golaorientierte” Theologie in den Konigsbiichern? Biblica
78/1997,s.87-99; B. Halp e r n, Why Manasseh Is Blamed for the Babylonian Exile:
The Evolution of a Biblical Tradition, Vetus Testamentum 48/1998, s. 473-514;
F.Stavrakopoulou, The Blackballing of Manasseh,w:L.L. Grabbe (red.),
Good Kings and Bad Kings, LHB.OTS 393, London 2005, s. 248-263;J. Schipper,
Hezekiah, Manasseh, and Dynastic or Transgenerational Punishment, w: M. L e -
uchter, K.-P. Adam (red.), Soundings in Kings.: Perspectives and Methods in
Contemporary Scholarship, Minneapolis 2010, s. 81-105, 187-194; E.A. K nau f, The
Glorious Days of Manasseh, w: ten z e, Data and Debates: Essays in the History
and Culture of Israel and Its Neighbors in Antiquity — Daten un Debatten: Aufsdtze
zur Kulturgeschichte des antiken Israel und seiner Nachbarn, Alter Orient und
Altes Testament 407, Miinster 2013, s. 251-275.

2 Zob. S. Lasine, Manasseh as Villain and Scapegoat, s. 166-167, 174;
K. Schmid, Manasse und der Untergang Judas: ,,Golaorientierte” Theologie
in den Konigsbiichern? s. 93, 96-99.
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Strategia narracyjna w opowiadaniu Ksiag Kronik

Opowiadanie Kronikarza wpisuje si¢ w inng strategia narracyjna,
chociaz jej podstawg jest rowniez paradygmat prawny i zasada bez-
posredniej retrybucji.?® Punkt wyjscia jest ten sam: Manasses jest
bezboznikiem i batwochwalca takze w Ksiggach Kronik, ktory
swoim postgpowaniem ztamat przymierze z Bogiem JHWH i w kon-
sekwencji zastuzyt na surowa kare. W odroznieniu jednak od Ksigg
Krolewskich narracja Ksigg Kronik poszerzona jest o watek Bozej
interwencji skierowanej bezposrednio do kroéla. Od tego momentu
narracja Kronikarza rozwija si¢ w zupetnie innym kierunku niz
w Ksiggach Krolewskich. Uprowadzenie Manassesa do Babilonii jest
karg Boza, ktora krol ponosi osobiscie. To doswiadczenie staje si¢
dla niego punktem zwrotnym i pozwala mu zrozumie¢, ze jedynym
Bogiem jest JHWH (2Krn 33, 13b). Ukorzenie si¢ przed Nim, prosba
o przebaczenie oraz podjete nawrdcenie pozwolity Manassesowi
doswiadczy¢ nie tylko Bozego miltosierdzia, ale takze otworzyly
mu droge powrotu do ojczyzny oraz daty mozliwos$¢ osobistej re-
habilitacji. W ten sposob narracja Ksiag Kronik dodaje do paradyg-
matu prawnego (przymierze — ztamanie przymierza — kara) kolejne
elementy, tj. nawrocenie i odnowienie (rehabilitacja). Jest to dobrze
znany schemat narracyjny Kronikarza (grzech — kara — nawrocenie —
odnowienie; zob. paradygmat w 2Krn 7, 14), ktory petni w jego dziele
wazng funkcj¢ perswazyjng wzgledem spolecznosci wygnancow,
adresatow Ksiag Kronik.?® Manasses, nawrocony grzesznik, ktory
po przywroceniu do task zrehabilitowat si¢ jako odnowiciel i bu-
downiczy Judy, mégt by¢ dla wygnancoéw doskonatym wzorem do

% G.N.Knoppers,Saint or Sinner?: Manasseh in Chronicles, s. 215-217.

2% Zob. WM. Schniedewind, The Source Citations of Manasseh: King
Manasseh in History and Homily, Vetus Testamentum 41/1991, s. 451-455, 460-
-461; por. S.Japhet, I and Il Chronicles: A Commentary, Old Testament Library,
Louisville 1993, s. 1001.
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nasladowania, gdyz dawal nadziej¢ na powrot do utraconej ojczyzny
oraz odnowe jej panstwowosci.?’

Dlaczego jednak Kronikarz nie wzmiankuje o Manassesowym
przelewie krwi? Dlaczego nie obcigza go wing za sprowadzenie kleski
narodowej, jak czyni to historiograf Ksigg Krolewskich? Wydaje sie,
ze odpowiedzi na te pytania kryja si¢ w przedstawionej powyzej stra-
tegii narracyjnej Kronikarza. Obraz Manassesa dokonujacego krwa-
wej rzezi w Jerozolimie nie wspotbrzmi z pozytywnym przestaniem
historiografa Ksigg Kronik. O ile bowiem krol mogt zrehabilitowaé
si¢ przed Bogiem za swoje odstgpstwa i balwochwalstwo, przeprowa-
dzajac reforme religijna w kraju i usuwajac elementy wprowadzonego
przez siebie kultu batwochwalczego, o tyle wydaje si¢ niemozliwe,
lub bardzo trudne, by zrehabilitowac si¢ za odebranie zycia niewin-
nym ludziom.?® Ponadto wzmianka o przelaniu niewinnej krwi przez
Manassesa oznaczataby zaciggniecie przez niego kultycznej nieczy-
stosci (zob. uwagi do 2Krl 21, 16),” a to uczynitoby go niezdolnym
do odnowienia kultu $wiagtynnego.* Jest zatem prawdopodobne, ze
Kronikarz intencjonalnie przemilczat kwesti¢ morderstw Manassesa
ze wzgledow teologicznych i perswazyjnych, potrzebowat bowiem
przekazaé swoim odbiorcom pozytywny obraz krola jako przyktadu
do nasladowania.

27 Ph. Abadie ukazuje, ze posta¢ Manassesa jest w Ksiegach Kronik typiczna

figura konwertyty i dobitnym przyktadem skutecznos$ci nawrocenia; Ph. Abadie,
From the Impious Manasseh (2 Kings 21) to the Convert Manasseh (2 Chronicles
33): Theological Rewriting by the Chronicler, s. 98-99, 102-104.

28 Pokutujgcy heretyk ma szanse zado$¢uczynic za swojg grzeszng przesztosc,
ale tyran-morderca, nawet jezeli si¢ nawroci, nie przywroci zycia swoim ofiarom;
zob. L.K. H an dy, Rehabilitating Manasseh: Remembering King Manasseh in the
Persian and Hellenistic Periods, s. 224.

» D.F. Murray wykazuje na podstawie analizy 1Krn 22, 8; 28, 3, Ze syntag-
mat ,,przela¢ krew” (hebr. sapak dam) implikuje w Ksiggach Kronik zaciagnigcie
kultycznej nieczystosci; D.F. Murray, Under YHWH's Veto: David As Shedder
of Blood in Chronicles, Biblica 82/2001, s. 457-476.

30 Zob. L.K.Handy, Rehabilitating Manasseh: Remembering King Manasseh
in the Persian and Hellenistic Periods, s. 224.
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W podobny sposob mozna wyttumaczy¢, dlaczego Kronikarz nie
odniost si¢ do osobistej odpowiedzialnosci Manassesa za upadek Judy
i wygnanie babilonskie. Kronikarz mowi wyraznie o winie calego
ludu, ktoéry do tego stopnia szydzit i lekcewazyt napominajacych
go Bozych wystannikéw, ze nie byto juz dla niego ratunku (2Krn
36, 16). Umieszczenie zbiorowej odpowiedzialnosci Judejczykow za
sprowadzenie nieszczgs$cia na swoj kraj w miejscu indywidualnej
winy Manassesa jest rowniez konsekwencja przyjetej przez Kroni-
karza strategii narracyjnej. Miata ona oddziatywac na postawe spo-
lecznosci powygnaniowej, posréd ktorej nikt nie powinien czud si¢
zwolniony z odpowiedzialno$ci za nardd: ani jako spadkobierca jego
bolesnej przesztosci, ani jako budowniczy jego przysztosci. Pod tym
wzgledem przestanie teologiczne Ksiag Kronik jest bardziej uniwer-
salne od opowiadania Ksigg Krolewskich i pozostaje aktualne takze
dla dzisiejszych czytelnikow Pisma Swictego: nawrdcenie i uznanie
JHWH za jedynego Boga otwiera najwickszemu nawet grzesznikowi
droge do pojednania i odnowy.

Manasses Biblii versus Manasses historii

Obecnos¢ dwoch roznych tradycji biblijnych o Manassesie sktania
do zadawania pytan o ,,historycznego” Manassesa. Ktory obraz tej
postaci — z Ksiag Krolewskich czy z Ksiag Kronik — jest blizszy
prawdzie historycznej? Jakie sa mozliwosci i granice historycznej
rekonstrukcji postaci Manassesa?”!

Nalezy wpierw zauwazy¢, ze obydwa nurty tradycji o Manassesie
znajdujg swoje potwierdzenie w literaturze pozabiblijnej. Z jedne;j

31 Wielu biblistow odrzuca historyczny charakter szczegotéw podanych w opo-
wiadaniu Ksigg Kronik, a nieobecnych w Ksiegach Krolewskich. B.E. Kelly
przedstawia ciekawa dyskusje z ta tezg i ukazuje, ze nie powinno si¢ bezkrytycznie
odrzucaé historyczno$ci kronikarskiego obrazu Manassesa; zob. B.E. Kelly,
Manasseh in the Books of Kings and Chronicles (2 Kings 21:1-18; 2 Chron 33:1-20),
w:VPh.Long,DW.Baker,G.J. Wenham (red.), Windows into Old Testament
History: Evidence, Argument, and the Crisis of “Biblical Israel”, Grand Rapids
2002, s. 131-146.
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strony Talmud* i apokryficzne Meczenstwo Izajasza utrwalaja ne-
gatywny obraz Manassesa jako batwochwalcy i mordercy prorokow
(krél miat zamordowac proroka Izajasza, przecinajac go pita na pot®).
Z drugiej za$ strony apokryficzna Modlitwa Manassesa podbudowuje
jego pozytywny wizerunek jako nawroconego grzesznika.** Trzeba
wspomnie¢ ponadto, ze grecka wersja Ksiagg Krolewskich i Ksiag
Kronik nie przypisuje zbrodni przelania niewinnej krwi Manasses-
sowi, lecz krolowi Jojakimowi (zob. tekst starogrecki 4 Krolestw
24, 4 w wersji tzw. Manuskryptéw Lucjanskich oraz 2Krn™** 36, 5).
To z niego Septuaginta czyni gtéwnego winowajce najazdu babilon-
skiego, umniejszajgc tym samym odpowiedzialno§¢ Manassesa za
narodowg tragedie.” Z tych obserwacji wynika, ze obydwa nurty
tradycji o Manassesie istnialy w $wiadomosci narodu wybranego
niezaleznie, jako dwie alternatywne (re)interpretacje tej samej postaci
historycznej.>

Czy w tej sytuacji jest mozliwa rekonstrukcja historycznej po-
staci Manassesa? Nasze analizy wykazaty, ze obydwa obrazy krola
sa nacechowane teologicznie. Zaréwno narracji z Ksiagg Krolew-
skich, jak iz Ksiag Kronik, przy$wieca przede wszystkim cel teo-
logiczny i pragmatyczny, nadrzedny wobec zdarzen historycznych,
ktore bywajg rekonstruowane dopiero po dziesigtkach lat czy nawet

32 Traktat Tosefty Kippurim (1,12g-h) obarcza Manassesa wing za to, Bog
opuscil miejsce swojego ,,zamieszkania” w Jerozolimie; por. traktaty Talmudu
Babilonskiego: Shabbath 33a oraz Yoma 9b, a takze misznaicki traktat ’Abot 5,9b.

3 Zob. Meczenstwo Izajasza 11, 41. Morderstwo Izajasza przypisuja Manassesowi
takze manuskrypt f6 Targumu Jonatana do 2Krl 24, 4, Targum do 1z 66,1, Talmud
Babilonski (Yevamos 49b 1 San 103b) i Jerozolimski (Sanhedrin 10:2:vii.g-1), Midrasz
Pesikta Rabbati 4, 3 oraz Jozef Flawiusz w Dawnych dziejach Izraela (X 38).

3 Wzmianka o modlitwie Manassesa znajduje si¢ takze w apokryficznej 2Bar
(64, 8) oraz w rabinackiej rozprawie Mekilta Bahodesh (10).

3 Zob.F.Stavrakopoulou,King Manasseh and Child Sacrifice: Biblical
Distortions of Historical Realities, s. 39-40.

3% Zob.L.K.Handy, Rehabilitating Manasseh: Remembering King Manasseh
in the Persian and Hellenistic Periods, s. 234-235.
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wiekach.?” Dlatego tez dotarcie do historycznej postaci Manassesa
jest utrudnione, a by¢ moze nawet niemozliwe, gdyz w obu przy-
padkach widzimy go przez pryzmat zatozen teologicznych i strategii
narracyjnych, przyjetych przez danego historiografa.*® Kazda proba
historycznej rekonstrukeji biblijnych wydarzen i postaci musi liczy¢
si¢ z tymi zatozeniami.

Jakie zatem przyjac kryteria oceny zrodel, gdy probujemy ustali¢
fakty historyczno-biograficzne z zycia krola Manassesa? Odpowia-
dajac na to pytanie, nalezy wzig¢ pod uwage przede wszystkim trzy
kryteria. Pierwsze z nich zostato sformutowane przez greckiego
filozofa Anaksagorasa z Kladzomen (V w. przed Chr.), ktory mowit
o tradycjach przekazywanych z pokolenia na pokolenie, ze nic si¢
w nich nie traci, niczego si¢ w nich nie wymysla, wszystko natomiast
podlega transformacji. Majac to na uwadze, nie powinno si¢ odrzucaé
a priori zadnej informacji o Manassesie, ktora podaje Pismo Swiete,
ale nalezy pamieta¢, ze mogta ona z biegiem czasu i ze wzgledow
teologicznych ulec znacznej transformacji.

Trzeba do powyzszego dodac jeszcze bardzo wazny element $wia-
domosci starozytnego $wiata, a mianowicie $cisty zwigzek miedzy hi-
storig jako zbiorem wydarzen z przesztosci a tzw. pamigcig zbiorowa,
spoteczng (social memory), odpowiadajaca za ich selekcje, porzad-
kowanie i1 przekazywanie w spoteczenstwach niepi§miennych czy

37 J.-L. Ska ukazuje, ze celem tekstow biblijnych bylto ksztattowanie $wiadomej
wiary lzraela bardziej niz podawanie informacji na temat jego przeszto$ci; zob.
J.-L. Sk a, Les énigmes du passé: Histoire d’Israél et récit biblique, Le livre et le
rouleau 14, Brussels 2001. Zob. takze dyskusj¢ F. Stavrakopoulou na temat roz-
nicy mi¢dzy nacechowanymi teologicznie opowiadaniami biblijnymi (ang. story)
a historig jako taka (ang. history)w: F.Stavrakopoulou, King Manasseh and
Child Sacrifice: Biblical Distortions of Historical Realities, s. 1-13.

¥ Zob. WM. Schniedewind, The Source Citations of Manasseh: King
Manasseh in History and Homily, s. 451-455, 460-461. F. Stavrakopoulou uwaza, ze
historyczna posta¢ Manassesa zostala znieksztalcona w opowiadaniach biblijnych;
F.Stavrakopoulou, King Manasseh and Child Sacrifice: Biblical Distortions
of Historical Realities, s. 100; por. M. Cogan, H. Tadmor, /I Kings: A New
Translation with Introduction and Commentary, Anchor Bible 11, New Haven-
-London 20082, s. 291.
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wysoce zanalfabetyzowanych. Historiografie starozytne sg owocem
pamieci zbiorowej, chociaz jednoczesnie to one ja ksztattujg i trans-
formuja. Dlatego tez istotne jest pytanie nie tylko o historyczno$é
wydarzen biblijnych, ale takze o przestanki teologiczne, dla ktérych
przetrwaty one w pamieci spotecznej w danej formie. Historiografie
biblijne zajmujg si¢ bowiem interpretacja wydarzen i dokonujg ich
rewizji bardziej niz weryfikacji czy falsyfikacji.”

Trzecim kryterium oceniajacym charakter zrodta informacji jest
zasada historycznego uprawdopodobnienia, ktora mowi, ze w przy-
padku braku dowodoéw na potwierdzenie lub zaprzeczenie danego
wydarzenia nalezy rozwazy¢, w jakim stopniu jest ono jedynie moz-
liwe z punktu widzenia historycznego, a na ile jest prawdopodobne.
W przypadku krola Manassesa kryterium to ma szczeg6lne zastoso-
wanie, gdyz nie dysponujemy jednoznacznymi dowodami potwier-
dzajacymi szczegoty z jego biblijnego zyciorysu. Nalezy przy tym
pamigtaé, ze takie rekonstrukcje sa zawsze hipotetyczne.

W zwiazku z powyzszym jest prawdopodobne, ze ,.historyczny”
Manasses nie byl ani tak jednoznacznie ztym krolem, jak przed-
stawiaja go Ksiggi Krolewskie, ani tak godnym wzorem do na-
sladowania, jak w Ksiggach Kronik.*® Zapewne rozszerzyt kult
na ,,wyzynach” w Judzie wedtug praktyk powszechnie stosowa-
nych przez ludy Kanaanu.” Prawdopodobnie przelat czyjgs krew

¥ Zob. zwiezlg prezentacje teorii pamieci spotecznej i jej zastosowanie do
studiow biblijnych w: R. Williams, Social Memory, Biblical Theology Bulletin
41(2011) nr 4, s. 189-200. Zob takze E. Ben Zv i, On Social Memory and Identity
Formation in Late Persian Yehud: A Historian’s Viewpoint with a Focus on Prophetic
Literature, Chronicles, and the Dtr. Historical Collection, w: L. Jonker (red.),
Texts, Contexts and Readings in Postexilic Literature Explorations into Historio-
graphy and Identity Negotiation in Hebrew Bible and Related Texts, Forschungen
zum Alten Testament. 2. Reie 53, Tlibingen 2011, s. 95-148.

40 Zob. dyskusj¢ w B.E. K e 1 1y, Manasseh in the Books of Kings and Chronicles
(2 Kings 21:1-18; 2 Chron 33:1-20), s. 138-146.

4 Jak zauwazaja historycy religii, praktyki kultyczne stosowane przez Manas-
sesa nie byty ani ,,obce”, ani pozbawione elementow jahwizmu. Byty raczej czgsécia
normatywnego i rodzimego politeizmu w Judzie, w ktory nalezy wiaczy¢ kult
JHWH jako jego wazny element; zob. P. M erlo, La religione dell antico Israele,
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w Jerozolimie, ale niekoniecznie niewinng i na pewno nie w takiej
mierze, zeby wypetni¢ nig cate miasto.** Nie mozna wykluczy¢, ze
Manasses — jako wierny wasal krola Asyrii — byt na jego dworze
(w inskrypcjach asyryjskich jego imig¢ kilkakrotnie pojawia si¢ wsrod
zachodnich lennikow Asyrii*’), chociaz trudno wyrokowaé na temat
charakteru tej wizyty (uprowadzenie?) ze wzgledu na brak zrodel po-
zabiblijnych, mowiacych o inwazji asyryjskiej za czaséw Manassesa
(ok. 697-642 przed Chr.).** Jest natomiast wysoce prawdopodobne,
ze przez dtugie 55 lat swoich rzadéw Manasses wznidst wspomniany
mur w Jerozolimie oraz nowe budowle w Judzie, poprawiajac w ten
sposob obronnosc¢ kraju, zwlaszceza ze odkrycia archeologiczne zdaja
si¢ to potwierdzac.*

Quality Paperbacks 291, Roma 20009, s. 45-47. Odnowienie tzw. wyzyn za czaséw
Manassesa mogto by¢ wynikiem ponownego zasiedlenia wiejskich terenéw w Judzie
po inwazji krola asyryjskiego Sennacheryba; zob. F. Stavrakopoulou, King
Manasseh and Child Sacrifice: Biblical Distortions of Historical Realities, s. 110.

W s$wietle polityki imperium neoasyryjskiego Manasses, jak kazdy wasal
Asyrii, mogl cieszy¢ si¢ daleko posunigta wolnoscia w polityce wewngtrznej
i pozbywac si¢ ,,niewygodnych” poddanych tak dtugo, jak wasalne status quo
byto niezagrozone; zob. K. K inow sk i, Dlaczego Juda zostata zniszczona przez
Nabuchodonozora? Teologiczna reinterpretacja przelania niewinnej krwi przez
krola Manassesa (2Krl 21, 16) w 2Krl 24, 3-4, s. 344.

4 Zob. tekst num. 1, v 55 oraz tekst num. 5, vi 77 w: E. Leichty, The Royal
Inscriptions of Esarhaddon, King of Assyria (680—669 BC), The Royal Inscriptions
of the Neo-Assyrian Period 4, Winona Lake 2011, s. 9, 44; zob. takze pryzmg¢ C, ii 39
w: R. B orger, Beitrdge zum Inschriftenwerk Assurbanipals: Die Prismenklassen
A,B,C=K, D, E, F, G, H Jund T sowie andere Inschriften, Wiesbaden 1966, s. 18,
212.

4 Znaleziska archeologiczne wskazujg na brak $ladow dzialan wojennych
w Judzie migdzy koncem VIII w. przed Chr. (inwazja Sennacheryba w 701 r. przed
Chr.) a poczatkiem VI w. przed Chr. (najazdy Nabuchodonozora migdzy 597 a 586 1.
przed Chr.), co oznacza, ze rzady Manassesa przebiegaty pokojowo, bez wigkszych
konfliktow zbrojnych. Zob. ogdlng prezentacje danych archeologicznych z tego
okresu w: L.L. Grabbe, The Kingdom of Judah from Sennacherib’s Invasion to
the Fall of Jerusalem: If We Had Only the Bible, w: ten z e (red.), Good Kings and
Bad Kings, LHB.OTS 393, London 2005, s. 81-90, 101-104.

4 K. Kenyon odkryta mur w Jerozolimie niedaleko Zrodta Gihon na wschodnim
zboczu miasta Dawidowego, datowany na VIII-VII w. przed Chr, czyli na czasy
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* %%

Historia Manassesa w 2Krn 33, 1-20 przedstawia alternatywna do
opowiadania z Ksigg Krolewskich (2Kl 21, 1-18) wersje dziejow tego
wladcy i przekresla jednoznacznie negatywny jego obraz. W tym
sensie Ksiegi Kronik calo$ciowo reinterpretujg t¢ postac biblijna,
wzbogacajac jej zyciorys o nieznane dotad szczegodty, przechowy-
wane w pamigci zbiorowej wygnancow. Przyktad bezboznego krola,
ktory si¢ nawrdcit i odnowit religijnie oraz architektonicznie Jude,
mial na celu wzywac¢ powygnaniowych adresatow Ksigg Kronik do
wejscia na drogg pokuty i pojednania z Bogiem, aby wzorem Manas-
sesa mogli do$wiadczy¢ Bozego milosierdzia i z nadziejg spojrzec
na mozliwo$¢ narodowej odnowy. Przestanie to pozostaje aktualne
takze dla dzisiejszych czytelnikow historii Manassesa.

ks. Krzysztof KINOWSKI

Stowa kluczowe: Ksiegi Kronik; Ksiegi Krolewskie; krol Manasses; teo-
logia historii

Keywords: Books of Chronicles; Books of Kings; king Manasseh; theology
of history

Ezechiasza lub Manassesa. Ponadto, archeolodzy datuja powstanie kilku judz-
kich budowli (np. Ramat Rahel, Horvat Uza) na VII w. przed Chr. Swiadcza one
o rozwoju struktur organizacyjno-urz¢dowych i ogdlnie dobrym stanie panstwa.
Badacze nie sa jednak jednomysIni w interpretacji tych danych archeologicznych.
Niektorzy z nich przypisuja nowe projekty budowlane Manassesowi (I pot. VII w.
przed Chr.), a niektorzy — jego wnukowi Jozjaszowi (11 pot. VII w. przed Chr.) lub
jego ojcu Ezechiaszowi (gdy chodzi o mur w Jerozolimie; I pot. VIII w. przed Chr.).
Brak materiatu por6wnawczego uniemozliwia, niestety, doktadniejsza datacje, zob.
L. Tatum, King Manasseh and the Royal Fortress at Horvat ‘Uza, Biblical
Archaeologist 54/1991,s.136-145; 1. Fin kel st e i n, The Archaeology of the Days
of Manasseh,w: M.D.Coogan,JCh.Exum,L.E.Stager,JA.Greene (red),
Scripture and Other Artifacts: Essays on the Bible and Archaeology in Honor of
Philip J. King, Louisville 1994, s. 177.
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Reinterpretation of History in the Books of Chronicles.
The Case of King Manasseh
Summary

The narrative about King Manasseh in the Second Book of Chro-
nicles (33:1-20) is an interesting example of the reinterpretation of
historical material found in the Books of Kings. In the first part
(2 Chr 33: 1-9) the Chronicler picks up the details of the plot about
Manasseh from 2 Kgs 21:1-9 and forms thus its parallel narrative. In
the second part (2 Chr 33:10-20) he presents, however, his own ma-
terial about Manasseh which is absent in the narrative of the Books
of Kings (cf. 2 Kgs 21:10-18). In effect, the Books of Chronicles shed
different light on the reign of our king. Whereas the Books of Kings
present Manasseh as the most impious Judean king, idolater and
murderer of the innocent Judahites, causing the fall of his kingdom
and its inhabitants who became destined for an exile into Babylon,
the Books of Chronicles build up a positive image of Manasseh.
Here, he is a sinner who, punished by God, humbled himself before
Him and converted, and after his rehabilitation carried out religious
reforms and devoted himself to construction works, renewing thus
the splendour of the Kingdom of Judah. This alternative tradition
about Manasseh harmonises perfectly with the theological message
of the Books of Chronicles, since its narrative about Manasseh depicts
a well-recognized pattern of the Chronicler, namely sin — punishment
— conversion — restoration, which was particularly important to the
postexilic community. In Manasseh’s destiny it could reread its own
history as punishment for idolatry and unfaithfulness to God, who
is willing to forgive its trespasses and restore its lost splendour if it
returns to Him. This interrelated link between God’s forgiveness,
restoration and conversion is a universal truth, tangible also in today’s
addresses of the Holy Scripture.
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