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ZDZISLAW ZYWICA, OLSZTYN

EKLEZJA MATEUSZA -
ESCHATOLOGICZNA ,,RESZTA IZRAELA”?

W przekonaniu autora niniejszego artykutu, prowadzone przez
niego badania nad Ewangelia wedtug Mateusza upowazniaja go do
postawienia kilku zasadnych hipotez odnosnie do autora, miejsca,
czasu, uwarunkowan historycznych i teologicznych towarzyszacych
redakcji koncowej greckiej jej wersji oraz, na bazie tych ustalen, do
podjecia proby wskazania na obecna w niej fundamentalng dla ewan-
gelisty i reprezentowanej przez niego eklezji palestynskiej prawde,
ze jest ona dla niego eschatologiczng ,,Reszta Izraela”, ktéra tym
razem skutecznie wypeini obecna w narodzie od chwili powotania
Abrahama Boza wole zbawienia wszystkich narodéw. Prawda ta
przewijala si¢ niewatpliwie w teologicznej Swiadomosci jego eklezji
od poczatki jej istnienia, ale wydaje si¢, ze ostatecznie dojrzata ona
w Mateuszu ewangeliscie 1 zostata przez niego sformutowana w Ga-
lilei, w drodze jego eklezji do poganskiej Syrii, po wyniszczajacych
ja przesladowaniach 1 wyjsciu jej ,,Reszty” z ziemi Ojcow. Majac
swiadomos¢, ze znalazt sie wraz z wybrang i1 ocalong przez Boga
,,Reszta” judeochrzescijanskiego Kosciota palestynskiego w przeto-
mowym momencie jego dziejow, jako redaktor ostatecznej juz wersji
nauki jego Nauczyciela — Mistrza i Pana, chciat ta prawda wycisnaé
niezniszczalne znamig¢ na ortodoks;ji i ortopraksji nie tylko reprezen-
towanego przez siebie judeochrzescijanstwa, ale rowniez 1 Kosciota
powszechnego, do ktorego wlasnie dotaczata jego eklezja poza ziemia
Izraela, juz w zdecydowanej wigkszosci etnochrzescijanskiego.

Autor Ewangelii wedlug $w. Mateusza

Ewangelista Mateusz to judeochrzescijanin palestynski okresu
Kosciota apostolskiego. Niewatpliwie znat on bardzo dobrze, przede
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wszystkim za posrednictwem Septuaginty, calg tradycje biblijng oraz
jej interpretacje synagogalng i judeochrzescijanska. Obie interpreta-
cje byly scisle zwigzane z centralnymi osrodkami judaizmu i judeo-
chrzescijanstwa w Jerozolimie, zas po 70 ., jesli chodzi o judaizm, to
z osrodkiem w Jabne, a dla judeochrzescijanstwa najprawdopodob-
niej z Kafarnaum. Ewangelista reprezentuje judeochrzescijanstwo
Kosciota jerozolimskiego, w ktorym zyt i dziatat juz od wezesnego
okresu popaschalnego. W jego ramach reprezentuje on rowniez cate
judeochrzescijanstwo palestynskie rozsiane na terenach biblijnego
Izraela, dla ktorego Kosciot jerozolimski byt Kosciotem-Matka, po
opuszczeniu za$ Judei reprezentuje cate palestynskie judeochrzes-
cijanstwo jako jedna eklezje Jezusa wkraczajaca w Wielki Kosciél
w zdecydowanej wiekszosci etnochrzescijanski. Byl on zwigzany
z samym apostolem Mateuszem i z jego bardzo bliskim otoczeniem,
zatem dobrze znajacy powstate w tym kregu dzieto o stowach i czy-
nach Jezusa poswiadczone przez Papiasza. Prawdopodobnie od sa-
mego poczatku byt bezposrednio zaangazowany w jego teologiczne
1 literackie konstruowanie i redagowanie, pozniej za$ w objasnianie
i przektadanie na wersje grecka.'

Miejsce i czas redakcji oraz uwarunkowania historyczne
i teologiczne Mt

Nad redakcja ostatecznego ksztattu greckiej wersji Ewangelii
Mateusz rozpoczat prace dopiero po opuszczeniu Jerozolimy i Ju-
dei, juz na terenie Galilei, zapewne w Kafarnaum jako centrum
dla gromadzacej si¢ tu diaspory palestynskiej, najprawdopodobnie]
w domu Piotra i Jezusa, co mogto przypadac¢ na lata 75-85. Do po-
bytu w Galilei eklezje Mateusza zmusita sytuacja w Judei po upadku
powstania zydowskiego (66-70/73). Wydaje sig, ze judeochrzescijanie
palestynscy odmoéwili czynnego udziatu w walce zbrojnej przeciwko

' Por. Z. Zy wica, KosSciél Jezusa a judaizm i poganie wedlug ewangelisty

Mateusza. Teologia narratywna, Olsztyn 2006, s. 20-22, 362n.
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Rzymowi 1 gdy chcieli po wojnie powroci¢ do swych domostw na-
potykali ze strony Zydéw wiele trudnosci.

Wedtug Euzebiusza, wyznawcy Jezusa mieli si¢ przenies¢ na
teren Zajordania — do Pelli, jeszcze przed decydujacymi rozstrzyg-
nigciami zbrojnymi. Niektorzy uczeni uwazaja zas, ze cztonkowie
Kosciota jerozolimskiego juz w pierwszej fazie oblezenia miasta
oddali si¢ w rece Rzymian, a ci osiedlili ich w obozie w Pelli ra-
zem z innymi wyznawcami judaizmu, ktoérzy postapili podobnie,
nie podzielajac pogladow zydowskich rebeliantéw. W tym okresie,
w podobnych okolicznosciach, Jerozolime opuscita réwniez grupa
faryzeuszy 1 uczonych w Pismie na czele z Johananem ben Zakkai
i udata sie do Jabne.’* Tu stworzyli centralny osrodek zycia i odbu-
dowy struktur spotecznych i religijnych ocalatego ludu, opierajac
si¢ na studium Tory i1 Tradycji, monopolizujac tym samym ich in-
terpretacje i wyktadnig. Odtad Tora wraz z Tradycja oraz modlitwa
1 jatmuzna staty sie podstawowymi wyznacznikami nowej religijno-
-narodowej egzystencji ludu zydowskiego najpierw w Judei, a pdzniej
1 w diasporze. Na odziedziczonych po przodkach zrebach dziedzi-
ctwa ojcow zaczeto budowac Tore ustng i halache jako fundament,
majacy zapewni¢ na zawsze integralnos¢ judaizmu poswiatynnego.
Wypowiedziano zdecydowana walke przeciw wszelkim heretykom
1 schizmatykom, a tym samym jakimkolwiek przejawom heterodoksji
1 idolatrii wewnatrz odradzajacego si¢ judaizmu oraz konsekwentne;j

2 Por. tamze, s. 20-22, 362n.

3 Por. F.Blanchetiére, La Secte des Nazaréens'ou les debuits du Chri-
stianisme, w: F. Blanchetere, M.D. Harr, Aux Origines Juives du Christia-
nisme, Jérusalem 1993, 65-91; F. Blancheti¢re, R.Pritz, La migration des
Nazaréens” a Pella, w: tamze, s. 93-109; J. Jo ¢ z, Jesus and the Law, Judaica
26/1970; B. Pix ner, Nazoreans on Mount Zion (Jerusalem), w: S.C. Mimouni,
Le judéo-christianisme dans tous ses états. Actes du Colloque de Jérusalem 6-10
Juillet 1998, Paris 2001, s. 289-316; M. Sim o n, La Migration a Pella. Légende ou
réalité? RSR nr 60/1972, s. 37-54; te n z e, Réflexions sur le Judéo-christianisme,
w: J. Neusner, Christianity, Judaism and Greco-Roman Cults, Leiden 1975,
s. 53-76; te n z e, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa. I-1V w., Warszawa 1979;
7.7y wica, Kosciél Jezusa a judaizm i poganie, s. 28-30.
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1 nieugietej jej realizacji. W tym celu ustalono kanon ksiag Biblii,
nadano ostateczny ksztatt modlitwie sh*mone ‘ezre, oraz okreslono
czestotliwos¢ 1 okolicznosci jej odmawiania. Reaktywowano tez San-
hedryn z urzedem Nasi’, z prawem do rozstrzygajacego gtosu w kwe-
stiach spornych oraz wprowadzono podatek na akademie w miejsce
poprzedniego na swiatynie. Potwierdzono wczes$niej obowiazujace
przepisy czystosci rytualnej mimo braku §wiatyni oraz naleznosci dla
kaptandw, ktore teraz przypadly w udziale rabinom, gdyz ci petnili
w gminach ich funkcje.

Wszystko, co dziato si¢ w tym czasie wewnatrz judaizmu, miato
znaczacy wplyw na relacje z coraz bardziej wyraznie okreslajacym
sie¢ doktrynalnie i instytucjonalnie judeochrzescijanstwem, ktoére,
przyjmujac Septuaginte za wilasny kanon ksiag $wietych, podda-
walo je interpretacji chrystologicznej, co otwierato droge do jeszcze
radykalniejszych polemik w kwestii tak fundamentalnej, jak odpo-
wiedZ na pytanie: Kto jest teraz i pozostanie w przysztosci Verus
Israel — ,,Prawdziwym Izraelem”? Trzeba byto zaja¢ stanowisko
wobec problemu kanonicznosci i natchnienia ksiag Biblii Hebrajskie;j
1jej greckiego przektadu — Septuaginty — jak sie okazato wspdlnego
dziedzictwa Zydow i chrzescijan. W wyniku diugich i burzliwych
apologetyczno-polemicznych dyskusji rabini podzielili dostepne im
ksiegi na cztery kategorie: natchnione ksiggi biblijne, ksiegi nie-
-natchnione, teksty do czytania, ale nie do studium i ksiegi here-
tyckie — zwane sfarim hizonim. Reformatorzy jabnenscy potozyli
zdecydowany akcent na to, co pozostawato nadal jedynie ich wtas-
noscia i dziedzictwem po przodkach, a mianowicie na Tore ustna.
Byli przekonani, ze sam Jahwe zawart swa odpowiedz na pytanie
o Verus Israel nie gdzie indziej, jak tylko w Torze ustnej, dlatego tez
kazdy, kto jej nie zna, nie moze naleze¢ do ,,Prawdziwego Izraela”.
Tak radykalne rozstrzygniecie rodzilo negatywne postawy w sto-
sunku do dynamicznie rozwijajacej sie i konsolidujacej tradycji ju-
deochrzes$cijanskiej 1 utrwalajacych ja w piSmie ksiag (Ewangelie
1 inne pisma), okreslane przez rabinow jako gilyonim oraz sifre mi-
nim, tzn. takie, ktére nie brudza rak, zatem nie sa natchnione. Dla
rabindw nawet tylko przepisana przez heretykéw (m.in. chrzescijan)
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Tora 1 pozostate Pisma, cho¢ uznane przez nich samych za ,,brudzace
rece”, sa przez to pozbawione swietosci.* W modlitwie amida — sh*
mone ‘ezre, czyli Osiemnastu Blogostawienstw (faktycznie 19) werset
brzmiacy: ,,Blogostawione Jego imie, ktérego chwalebne Krélestwo
jest na zawsze” miat by¢ odtad odmawiany po cichu ze wzgledu na
minim. Szczegoblnie istotng 1 brzemienng w skutki dla judeochrzes-
cijan miala tres¢ wprowadzona w tym czasie do dwunastego btogo-
stawienstwa (w rzeczywistosci przeklenstwa) znanego jako birkat
ha-minim: ,,A potwarcy niech nie maja nadziei, a wszyscy sprawcy
niegodziwosci w oka mgnieniu niech zging 1 wszyscy niech rychto
beda wytraceni, a zbrodniarzy rychlo wykorzen i skrusz 1 zniszcz
1 upokorz rychto za dni naszych. Pochwalony$ Ty, Wiekuisty, ktory
kruszysz wrogdéw i upokarzasz zbrodniarzy”.’

W toczacej sie nadal dyskusji na temat, kogo nalezy rozumieé
przez minim i nocerim, liczni uczeni® przyjmuja, ze trzeba w nich

* Por. G. Alon, The Jews in their Land in the Talmudic Age (70-640 C.E),
Jerusalem 1980; J. J o ¢ z, Jesus and the Law, s. 105-124; J.F. Mo or e, Judaism in
the First Centuries of the Christian Era. The Age of the Tannaim I-1I, New York
1871%; J. Neusner, Das Phariscdische und Talmudische Judentum, TSAJ 4/1984,
s. 25-95; ten z e, Judentum in friihchristlicher Zeit, Stuttgart 1988; tenze, The
Formation of Rabbinic Judaism: Yavneh (Jamnia) from A.D. 70-100, ANRW
192/1979, s. 3-42; te n z e, The Rabbinic Traditions about the Pharisees before 70,
III, Leiden 1971; G. Stem b e r g e 1, Die sogenannte ,, Synode von Jabne " und das
friihe Christentum, Kairos 19/1977, s. 14-21.

> S.Spitzer, Modly Izraelitow na dni powszednie i Swigta, uroczystosci
i posty, oraz obrzqdki i ceremonie religijne, Krakow 1926 (przedruk: Warszawa
1991), s. 109, 111.

¢ Miedzy innymi: G. Alon, The Jews in their Land, RT.Herford, The
Separation of Christianity from Judaism, New York 1927; W.Horbury, The
Benediction of the Minim and Early Jewish-Christian Controversy, JTS NS
33/1982, s. 19-61; J. Jo ¢ z, Jesus and the Law; K.G. Kuhn, Die Kreuzesstrafe
wdhrend der frithen Kaiserzeit. IThre Wirklichkeit und Wertung in der Umwelt des
Urchristentums, ANRW 1I 1/1982, s. 648-793; S.Mimouni, , La Birkat Ha-
-Minim. Une priere juive contre les judéo-chrétiens”, RSR 71/1997, s. 275-298;
A.Oppenheimer, Sectas judias en tiempos de Jesus: fariseos, saduceos, los
., ‘amme ha-"aretz”, w: A. Pifiero, Origines del cristianesimo. Antecedentes
y primeros pasos, Cordoba-Madrid 19952, s. 123-134; T. Rajak, The Jewish
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widzie¢ judeochrzescijan, obok wszelkiej denominacji heretyckich
grup judaizmu oraz wladz rzymskich i ich zydowskich kolaborantow.
Birkat ha-minim mozna traktowaé jako akt definitywnego roztamu
irozejscia sie drog judeochrzescijanskiego Kosciota Jezusa z Na-
zaretu 1 faryzejsko-rabinicznej Synagogi. Dokonat si¢ on jeszcze
w czasie pobytu eklezji Mateusza w Galilei, prawdopodobnie w latach
75-85. W tym okresie pojeciem minut okreslano judeochrzescijan,
a zdaniem rabinéw z Jabne judeochrzescijanstwo byto najgorsza ze
wszystkich herezja i idolatrig. Znacznie surowiej traktowali oni mi-
nim niz pogan. Podejrzenie o herezje chrzescianstwa lub tylko jej
sprzyjanie byto az nadto wystarczajacym powodem do wykluczenia
ze spotecznosci zydowskiej, bowiem judeochrzescijanstwo uwazano
za herezj¢ najbardziej zagrazajaca integralnosci judaizmu poswiatyn-
nego. Konsekwencje takiej praktyki byly niezwykle bolesne dla obu
stron, gdyz dotknietemu ekskomunika min/nocer — judeochrzescija-
ninowi — nie wolno byto nic sprzedawa¢ ani od niego kupowac, czy
tez korzysta¢ z jego ustug. Ich dzieci nie wolno byto uczy¢ zawodu.
Wyznawcy judaizmu mieli jego samego i1 rodzing uwaza¢ za rene-
gatéw 1 wyrzutkow, ktérym w zadnych okolicznosciach nie wolno
pomagac, lecz raczej ich zycie nalezy wystawi¢ na niebezpieczenstwo.
Ksiag nalezacych do minim/nocerim nie wolno ratowac z ognia, nawet

Community and its Boundaries,w:J. Lieu,J. Nor th, The Jews among Pagans and
Christians, London 1992, s. 9-28; L. Vana, ,, La birkat ha-minim é una preghiera
contro i giudei-cristiani?” w: Verus Israel. Nuove prospettive sul giudeocristian-
esimo. Atti del Collogiuo di Torino (4-5 novembre 1999), Brescia 2001, s. 147-189.
Inne stanowiska reprezentuja m.in: D. Flusser, Two Anti-Jewish Montages
in Matthew, Immanuel 5/1975, s. 37-45; tenze, Theses on Emergence of Chri-
stianity from Judaism, tamze, s. 74-84; ten ze, ,, The Jewish-Christian Schism”,
Immanuel 16/1983, s. 32-49; ten ze, ,, The Jewish-Christian Schism”, Immanuel
17/1984, s. 30-39; t e n z e, Judaism and the Origins of Christianity, Jerusalem 1988;
R.Kimelm an, Birkat ha-minim and the Lack of Evidence for an Anti-Christian
Jewish Prayer in Late Antiquity, w: E.P. Sanders,Al.Baumgarten, Aspects
of Judaism in the Greco-Roman Period, London 1981, s. 226-244; C. T hom a, Die
Christen in rabbinischer Optik: Heiden, Hdretiker oder Fromme? w: H. Frohn-
hofen, Christlicher Antijudaismus und jiidischer Antipaganismus. Ihre Motive
und Hintergriinde in der ersten Jahrhunderten, Hamburg 1990, s. 23-49.
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jezeli zwieraja stowo Boze. Migso od nich musi by¢ traktowane jak
ofiarowane bostwom (idolatria), a ich chleb traktowac jak chleb Sama-
rytan. Wino nalezy traktowac jako przeznaczone dla idoli, ich ksiegi
jako ksiegi czarownic, a dzieci jako bekarty — mamzerim. Dajac prak-
tyczne wskazdwki, w jaki sposob mozna rozpoznaé minim/nocerim,
rabini twierdzili, ze judeochrzescijan najlatwiej rozpoznaé podczas
liturgii synagogalnej po zachowaniu i recytacji modlitwy amida.

Przedstawione powyzej fakty stanowia jednoznaczny dowod na
to, ze rabini z Jabne dazyli do szybkiej i zdecydowanej separacji od
judeochrzescijanstwa i stworzenia dla nowej formy judaizmu swego
rodzaju systemu obronnego (immunologicznego) — geder (,,ptotu”)
chronigcego judaizm przed wptywami ruchu Jezusa Nazarejczyka,
nadajac mu indywidualna i niepowtarzalna tozsamos¢: wilasng au-
tonomig¢ etniczna, kulturowa, religijna i duchowa. Podjeto liczne
przedsiewziecia w celu likwidacji wszelkich ruchow politycznych
1 wspolnot religijnych, ktére uznano za niezgodne z oficjalng linig
wyznaczong przez akademie w Jabne. Przemyslane 1 konsekwentne
dziatania doprowadzity w krétkim czasie do skutecznego wyelimino-
wania ugrupowan heterodoksyjnych z oficjalnego judaizmu poswia-
tynnego, w tym przede wszystkim judeochrzescijanstwa. Wielka role
odegrato w tym wszystkim niszczenie tych ksiag, ktore nie znalazty
uznania u reformatoréw jabnenskich.’

Tak zradykalizowane i wrogie judeochrzescijanstwu uwarun-
kowania zewnetrzne na terenach biblijnego Izraela, jak rowniez
wewnetrzne problemy eklezji z wiara i moralnoscia na skutek prze-
zytej tam pozogi wojennej 1 doswiadczeniu bolesnych przesladowan
trwajacych latami, musialy wplynaé na zakres i dobor materiatu
redakcyjnego 1 zdefiniowanie w wielu kwestiach fundamentalnego

7 Por. E.Schiirer, G. Vermes, The History of the Jewish People in the
Age of Jesus Christ (175 — B.C. —A.D. 135) I-111, Edinburg 1973-1987;S. Zeitlin,
Beginnings of Christianity and Judaism, JQR 27/1936-1937, s. 385-398; ten ze,
The Rise and Fall of the Judean State. A Political, Social and Religious History of
the Second Commonwealth III (66-120), Philadelphia 1978; Z. Zy wi ¢ a, Kosciél
Jezusa a judaizm i poganie, s. 22-28.
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dla judeochrzescijanstwa palestynskiego przestania, opracowy-
wanej i redagowanej w tym czasie ostatecznej wersji nauki Jezusa
przez ewangeliste Mateusza. Podtrzymujac dotychczasowa silna
judeochrzescijanska tozsamos¢ eklezji, Mateusz pozostawit obecny
w Ewangelii od poczatku jej ksztattowania si¢ materiat ,,zydowski”
1,,prozydowski”, tak jak ,,zydowski” i ,,prozydowski” byt historyczny
Jezus, gloszona przez Niego Ewangelia krélestwa i Jego pierwsi ucz-
niowie. Jednak to niewatpliwie w tym okresie znacznie rozbudowat
1 jeszcze bardziej zradykalizowal materiat narracyjny bardzo kry-
tyczny wobec religijnych elit zydowskich, majac na mysli zapewne
zarowno tych z czasow Jezusa jak 1ich spadkobiercéw zebranych
w Jabne.

Rygorystyczny rozrachunek z elitami zydowskimi umozliwit
szersze otwarcie drogi do wtaczenia materiatu narracyjnego bo-
gato przeniknigtego uniwersalizmem zbawczym, obecnym réwniez
bez watpienia w nauczaniu i dziatalnosci Jezusa 1 apostotéw. Dla
ewangelisty Mateusza stalo sie w tych okolicznosciach jeszcze bar-
dziej oczywiste, ze skoro Jahwe wypetnit ,,znak Jonasza” w $Smierci
1 wskrzeszeniu z martwych swojego Syna, Jezusa, wypetniajac w ten
sposéb dobrze znang Izraelowi wole zbawienia rowniez pogan —
ktorych tez jest Stworca — to wlasnie w Nim chce rowniez by¢ i ich
Ojcem, tak by cala ludzkos¢ przez Niego stworzona zwracata si¢ do
Niego jako do ,,Ojca w niebiosach”, wypetniajac tym samym wole
zbawienia wszystkich narodéw zawarta w powotaniu Abrahama.?
Nalezy tu wyraznie zaznaczy¢, ze Jezusowa Ewangelia krolestwa
uksztattowala si¢ i1 zostala zredagowana — od poczatku do konca —
w eklezji judeochrzescijanskiej, przez caly czas byla i miata nadal
pozostac¢ dla niej swego rodzaju ,,konstytucja’” ortodoks;ji i ortopraksji
ewangelicznej. Miala taka by¢, ze swym konserwatyzmem judeo-
chrzescijanskim i1 uniwersalizmem etnochrzescijanskim, w okresie
galilejskim i po6zniejszym, gdy eklezja judeochrzescijanstwa pale-
stynskiego opuscita ostatecznie ziemie biblijnego [zraela i udata sie do
Syrii, najprawdopodobniej do Antiochii, gdzie ostatecznie stworzyta

8 Por.Z.Zy wic a, Kosciél Jezusa a judaizm i poganie, s. 360.
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sobie, poczatkowo zapewne wsrod diaspory judeochrzescijanskiej,
miejsce statego pobytu, co mogto przypadac¢ na lata 85-95, jednak
juz w odmiennych okolicznosciach, bo tym razem po raz pierwszy
wewnatrz Kosciota powszechnego, w zdecydowanej wigkszosci etno-
chrzescijanskiego. Czgs¢ jej wyznawcdw, pelniacych przede wszyst-
kim funkcje charyzmatycznych misjonarzy, pozostata w Galilei,
utrzymujac scisty kontakt i wymiane oséb z centrum w Antiochii. To,
ze tak wilasnie zostata zredagowana przez Mateusza Ewangelia kro-
lestwa wynikalo zatem z definitywnego juz i bolesnego rozejscia sie
drog palestynskiego Kosciota judeochrzescijanskiego z zydowskim
judaizmem i Synagoga jerozolimska, a pézniej z jabnenska, a co za
tym idzie koniecznos$ci okreslenia na nowo 1 wypracowania dalszej
wzajemnej relacji w sytuacji, gdy musiata pas¢ ostateczna odpowiedz
na najwazniejsze dla nich pytania o Verus Israel.

Roéwnie istotnym i bezposrednio zwigzanym z pierwszym prob-
lemem byla kwestia otwarcia si¢ na etnochrzescijanstwo i w konse-
kwencji tego rozstrzygniecia koniecznos¢ prowadzenia misji wsrod
pogan, do czego judeochrzescijanstwo — reprezentowane przez
ewangeliste — byto dotychczas sceptycznie nastawione. Niewatpliwie
wazna byla tez sytuacja wewnatrz eklezji, jej kryzys w wyznawaniu
wiary w Jezusa i w wiernym praktykowaniu Jego nauki. Bez wat-
pienia bardzo duzy wptyw na ostatecznag tres¢, kompozycje i uni-
wersalistyczne przestanie Ewangelii Mateusza miaty znane rowniez
redaktorowi inne $wiadectwa o Jezusie, wsrod ktérych centralne
miejsce zajeta Ewangelia Marka. Mialo to juz miejsce podczas pracy
redakcyjnej w Galilei, cho¢ ostatecznie zostala ona zakonczona nad
cato$cig Ewangelii juz na terenie Syrii.’

Idea ,,Reszty Izraela”

W tak uksztattowanym kontekscie historycznym i teologicznym,
cho¢ Mateusz nie wyraza tego wprost, to jednak pewne teksty mate-
riatu redakcyjnego jego dzieta wskazuja, ze toczac w swojej Ewangelii

° Por. tamze, s. 363n.
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spor z Synagoga o prawo do dziedzictwa Verus Israel kontynuuje
bardzo zywa w tradycji prorockiej ide¢ ,,Reszty”. Wyraznie wida¢ to
w odwotaniu si¢ do prorokow Jeremiasza i Eliasza. W przypadku Je-
remiasza, tylko on sposrod ewangelistéw, i to w centralnych miejscach
swego dziela, trzykrotnie podaje jego imie¢ (2,17; 16,14; 27,9a), jeden
raz cytuje jego proroctwo (2,28 = 31,15) oraz w 27,9b czyni aluzje do
jego proroctw (18,2n.; 19,1-11; 32,6-15). Nalezy mie¢ tu na uwadze, ze
Jeremiasz i Mateusz dzialaja w przelomowych 1 porownywalnych ze
soba okresach dziejow swego narodu. Obaj dokonuja bardzo surowe;j
jego oceny oraz przeprowadzaja niezwykle rygorystyczny rozrachunek,
przede wszystkim nad religijnymi elitami, nie za$ nad samym ludem.
Jeremiasz dokonuje tego w okresie bezposrednio poprzedzajacym
zburzenie Swiatyni przez Nabuchodonozora i nieuniknionej niewoli
babilonskiej, Mateusz za$ w zwiazku z wojna zydowska i jej nastep-
stwami, ogniskujacymi si¢ w sposob najbardziej radykalny i wrogi
w postawie reformatorow jabnenskich wobec reprezentowanego przez
niego judeochrzescijanstwa palestynskiego — Kosciota Jezusa w Izra-
elu.'” W odniesieniu do proroka Eliasza to tylko on sposrod synopty-
kow tak jednoznacznie identyfikuje go z osoba Jana Chrzciciela (17,
9-13)! i tak wyraziscie ukazuje go w niezwykle ostrym konflikcie
z przywodcami religijnymi w czasie dziatalnosci chrzcielnej Jana nad
Jordanem (Mt 3, 7-12)."? Eliasz mial namasci¢ Elizeusza jako kontynu-
atora misji Bozej po sobie, aby to on w nowej rzeczywistosci narodu

10" Surowa ocena Jeremiasza dotyka Pasterzy Izraela, nie dotyczy natomiast
ocalatej ,,Reszty” (6.9; 8.3; 11,21-23; 15,9; 23,1-2; 24,8-10). Proroctwa dotyczace
»Reszty” tchng nadzieja, ze ,,reszta stada” zostanie odkupiona i zbawiona (23,3-
-4.5-8; 31,7n.), lecz jesli po zniszczeniach zadanych przez Babilon ,,reszta z Judy™
uda si¢ do Egiptu, to utraci taske Boga i zostanie zniszczona (42,9-22).

I Perykopy o przyjsciu Eliasza nie ma w Ewangelii Lukasza, jest natomiast
w Ewangelii Marka (Mk 9, 9-13), z ktorej zapewne ja przejat i przeredagowat
Mateusz.

12 Ewangelista Marek nie przytacza wypowiedzi Jana, natomiast ewangelista
Lukasz przytacza wypowiedz Jana podobna do te, jaka jest u Mateusza (Lk 3, 7-18),
z tym ze kieruje on ja nie do przywddcow religijnych (,,faryzeuszow i saduceuszow™;
Mt 3, 7), lecz do ,,ttuméw™ (3, 7.10), ,,celnikow” (3, 12), ,,zolnierzy” (3, 14), ,,Judu”
(3, 15.18).
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przewodzil mu jako pasterz ocalatej z niego ,,Reszcie”, sktadajace;j
sie tylko z siedmiu tysigcy wybranych przez Jahwe, , ktorych kolana
nie zgiety sie przed Baalem i ktorych usta go nie ucatowaty” (1Krl
19, 16. 18). Jan natomiast udzielit chrztu Jezusowi, mocniejszemu od
siebie, ktéremu nie jest godzien nosi¢ sandaldw, a ktéry bedzie chrzcit
Duchem Swietym i ogniem. ,,Ma On wiejadto w reku i oczysci swoj
omfot: pszenice¢ zbierze do spichlerza, a plewy spali w ogniu nieuga-
szonym” (Mt 3, 11-12). Oznacza to, ze tym razem to sam Jezus dokona
tego, czego w czasach Eliasza dokonal Jahwe: jako Syn Bozy wybierze
Dwunastu na pierwociny eschatologicznej ,,Reszty Izraela” i dokona
Sadu na tymi, ktérzy odrzuca Go 1 Jego Kosciol.

Idea ,,Reszty Izraela” miata fundamentalne znaczenie dla judeo-
chrzescijanstwa palestynskiego, gdyz pozwalata ona ewangeliscie na
wyeksponowanie i podtrzymanie ciagtosci Bozych dziejow zbawie-
nia, dokonujacych sie w historii [zraela od powotania Abrahama do
misji Jezusa z Nazaretu, a po Jego odrzuceniu przez $wiatyni¢ i Sy-
nagoge w zbawcze] dziatalnosci Kosciota. Dla Mateusza obaj prorocy
reprezentuja calego biblijnego Izraela. Eliasz jest przedstawicielem
potnocnej jego czesci (Izraela), Jeremiasz natomiast potudniowe;j
(Judy). Ide¢ jednosci Izraela wzmacnia nadto scena Przemienienia
Jezusa w ktorej Eliasz zostat ukazany jako reprezentant catego pro-
fetyzmu izraelskiego rozciagajacego sie od jego historycznej osoby
az po Jana Chrzciciela, ktéry wypetnia jego eschatologiczna mi-
sj¢; zbudowal zatem w ten sposdb historiozbawcza perspektywe od
Eliasza historycznego do Eliasza eschatologicznego. Jednak w tej
holistycznej koncepcji historiozbawczej Mateusz wprowadza réwniez
element zerwania i dyskontynuacji. Czyni to dzigki odwotaniu sie
do Jeremiasza. Ewangelista, widzac w obu prorokach odnowicieli
religii jahwistycznej, daje do zrozumienia, ze judaizm powygnaniowy
zawiodl Jahwe i nie speinit potozonej w nim przez Niego nadziei
zbawczych. Dlatego tez zainterweniowat w zycie swego ludu, posy-
fajac swego Syna Jezusa oraz powotujac przez Niego Kosciot jako
te ,,Reszte”, ktora zrealizuje ostatecznie Jego wole. Obaj prorocy
pasuja do tej idei doskonale, gdyz tworza niejako klamre spinajaca
epoke jahwizmu: Eliasz otwiera okres kleski i zarazem nadziei na
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odnowe w wybranej ,,Reszcie”, Jeremiasz natomiast zamyka go, 1 —co
niezwykle w tym istotne — nie ma zadnego kontaktu z rodzacym si¢
na wygnaniu judaizmem, ktéry przerodzit si¢ ostatecznie w $mier-
telnego wroga Jezusa i Jego KosSciota; przez co granica zerwania
1 dyskontynuacji zostaje wyraznie okreslona.

Podjete w Ewangelii idee ,,Reszty” i ,,ciaglosci”, ,,zerwania”
1,,dyskontynuacji” sg tak istotne dla Mateusza w tym konkretnym
momencie historiozbawczym, poniewaz judeochrzescijanstwo biblij-
nego Izraela pod jego przewodnictwem teologicznym i duchowym
opuszcza definitywnie, zamieszkiwana przez wieki, ziemi¢ obietnicy
Abrahama i udaje sig, jak pierwszy patriarcha, do nowej ziemi, ktora
bedzie teraz caly zamieszkaty swiat (oikoumené). Dzieje sie tak
dlatego, by w czasach eschatologicznych, w ktorych zyje juz eklezja,
przez wiare w Jezusa mogla w jednosci z Kosciotem powszechnym
wypetnié¢ wole zbawienia wszystkich narodow, wyrazong przez Boga
w chwili powotania Abrahama, inicjujac tym samym poczatek dzie-
jow Izraela — dziejow Bozego zbawienia (Rdz 12, 1-3). ,,Reszta” nie
bedzie tym razem kolejnym fundamentem, na ktérym Bog odbuduje
swoj lud w ziemi obietnicy: Kanaanie — Judzie, poniewaz lud pierw-
szego wybrania w swej zdecydowanej wiekszosci po raz kolejny za-
widdl Go gdy odrzucil Jego Syna Jezusa i przychodzace wraz z Nim
zbawienie. Teraz to Jego Koscidt —nowe dzieci Abrahama, wypelnia
misje swego ojca w wierze, wyruszajac ku narodom, ktére jeszcze
nie znaja Go jako jedynego prawdziwego Boga i nie doswiadczyty
Jego zbawczej milosci w osobie i1 dziele Jego Syna Jezusa. W tym
momencie dziejow palestynskiego Kosciota dla Mateusza stalo si¢
oczywiste, ze Jahwe wraz ze swoim Synem opuszcza ,,swoj dom”,
czyniac z niej juz tylko ,,ich dom” (23, 38). Jako Emmanuel bedzie
odtad przebywal w Kosciele swego Syna Jezusa (18, 19; 28, 20), a nie
w reformujacej ,,ich dom” akademii jabnenskiej i kierowanej przez
nich Synagodze. Zgodnie z tradycja biblijng przez ,,dom” Mateusz
rozumie $wiatyni¢ jerozolimska,' o ktorej mowit w 23, 35. Opuscit

3 Por. 1Krl 9, 1-9; 1z 64, 9n.; Jr 33, 6 (LXX); O. Michel, Oikos, TWNT V,
s. 122-133.
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ja Jezus historyczny ze swoim Kosciotem (24,1n.), a zgodnie z 24,15
nie bedzie ona juz dtuzej mieszkaniem Boga, lecz miejscem swigtym,
w ktorym znajdzie sie ,,obrzydliwos¢ spustoszenia”, czego bolesnie
doswiadczyta judeochrzescijanska eklezja Mateusza jako faktu hi-
storycznego. To sam Bdg zdecydowat, ze skoro opuscit jerozolimska
swiatynie, to konsekwentnie nie moze pozosta¢ obecny w faryzejsko-
-rabinicznej Synagodze, zgodnie z tym co zapowiedzial przez proroka
Ezechiela (9-11), gdy prorok ukazuje jak ,,Chwata Pana” opuszcza
swoje dotychczasowe miejsce pobytu — swiatynie jerozolimska (Ez
10, 18n.) by zatrzymac si¢ na Gorze Oliwnej w czasach historycznego
Jezusa (Ez 11, 23; Mt 24, 1-3), a w czasach ewangelisty Mateusza na
Gorze w Galilei (28, 16-20), nie za$ na nizinie nadmorskiej w Jabne —
centrum odradzajgcego sie judaizmu.'* Duchowi przywoddcy refor-
mujacej si¢ tam Synagogi, ustanawiajac jedynie wlasng tradycje, de
facto definitywnie potwierdzaja, ze nawet w okolicznosciach ka-
tastrofy narodu odrzucaja Boga jako zrédlo jedynie prawdziwego
objawienia i zbawienia, poniewaz odrzucaja wiare¢ w postanego do
nich Mesjasza 1 Syna oraz Jego Kosciol — ktéry okazuje sie wlasnie
w tym doswiadczeniu prawdziwa eschatologiczng ,,Reszta [zraela”.

W przekonaniu Mateusza reprezentowany przez niego judeo-
chrzedcijanski Kosciot do swego istnienia i spetnienia zleconej mu
misji nie potrzebuje $wiatyni jerozolimskiej, jej kultu 1 zwigzanych
Z nig instytucji, interpretatoréw Prawa i Prorokow, tzn. ich — tylko
ludzkiej —tradycji. To Koscidt Jezusa, zbudowany na Piotrze — Skale,
a nie na gorze Moria, stal sie domem Boga Ojca 1 Jego Syna, jemu
tez zostato przekazane krolestwo Boze z nieodwolalnym przez wieki
zadaniem wydania ,,dobrych jego owocdéw” (21, 43)."° Oto Bog, zgod-
nie ze sfowami Jana Chrzciciela (Mt 3, 7-12), wskrzesza nowe ,,dzieci

4 Por. 1Krl 9, 7-9; 1z 64, 10; Jr 12, 7; 22, 5; Tb 14, 4. Wydaj¢ si¢, ze to wlasnie
tu, na Gorze w Galilei, dojrzala ostatecznie w ewangeliscie ta koncepcja. Tu jest
ostatnie spotkanie Jedenastu z Jezusem zmartwychwstalym, ich ewangelizacyjne
rozestanie do wszystkich narodow oraz ostatecznie opuszczenie ziemi Izraela
i poczatek drogi do zjednoczenia z Kosciotem powszechnym, w wigkszos$ci etno-
chrzescijanskim, w ich ziemi.

5 Por. Mt 13, 23. 37-50; 21, 43; 22, 11-14.
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Abrahamowi z tych kamieni”, tzn. nie z tych tworzacych dotych-
czasowa $swiatynie i jej instytucje — czyli reprezentantow odrzuca-
jace] Go Synagogi faryzejsko-rabinicznej, lecz dzieci zrodzonych
przez wiare w Jego Syna i Mesjasza, ktéry zostat zabity przez Zy-
déw 1 Rzymian, lecz trzeciego dnia wskrzeszony z martwych przez
Jahwe — Jego Ojca.'® Niepodwazalnym dowodem potwierdzajacym
prawdziwos¢ stow Jezusa zapowiadajacych wszystkie te wydarzenia
historyczne 1 zbawcze, byta katastrofa powstania zydowskiego i jego
skutki. To ona przyniosta zniszczenie budowli i instytucji Swiatyni
wymuszajac koniecznos¢ tworzenia nowego oblicza judaizmu przez
faryzejskich uczonych w Pismie w Jabne. To za$ pociagneto za soba
rozejscie sie drég dwdch spotecznosci jednego ludu biblijnego zra-
ela: z jednej strony judaizmu faryzejsko-rabinicznego — ich synagogi
z ich tradycja, z drugiej natomiast judeochrzescijanstwa — Kosciota
powotanego do zycia przez Mesjasza Izraela i Syna Bozego, czyli
wskrzeszonych przez wiare do zycia dzieci Abrahamowi — praw-
dziwie wierng Bogu ,,Reszte Izraela” by ta wreszcie, po wielu nie-
udanych probach z narodem pierwszego wybrania, wypelnita Jego
nieodwotalna wole zbawienia catej ludzkosci — wszystkich Jego dzieci
zrodzonych w akcie stworzenia."”

16 Por. Mt 16, 21 oraz 17,231 20, 19.

7 Por. P.S. Alexander, ,The Parting of the Ways” from the Perspective of
Rabbinic Judaism, w: J.D.G. Dunn (red.), Jews and Christians, WUNT 66/1992,
s. 1-26; ten ze, The Partings of the ways, London 1991; ten ze, The Question of
Anti-Semitism in the New Testament Writings of the Period, w:tenze (red.), Jews
and Christians, s. 177-211; P. Fie d l e r, Das Matthdusevangelium und die Pharisder,
w:C.Mayer (red.), Nach den Anfingen fragen, GieBen 1994, s. 199-218;S.T. K at z,
Issues in the Separation of Judaism and Christianity after 70 C.E.. Reconsideration,
JBL 103/1984, s. 43-76; W.G. K i m m e 1, Die Weherufe iiber die Schrifigelehrten
und Pharisder (Mt 23,13-36), w: W.P.Eckert (red.), Antijudaismus im Neuen
Testament? Miinchen 1967, s. 135-147; S.A. Mc K night, Loyal Critic: Matthew’s
Polemic with Judaism in Theological Perspective, w: CCA.Evans,D.Hagner
(red.), Anti-Semitism and Early Christianity, Mineapolis 1993, s. 55-79; U. Lu z,
Der Antijudaismus im Matthdusevangelium als historisches und theologisches
Problem. Eine Skizze, EvIh 53/1993,s. 310-328; D. Marguerat, Le Jugement dans
[’Evangile de Matthieu, Gen¢ve 1981; R.E.Menninger, Israel and the Church in
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W tym holistycznym spojrzeniu na zbawcze dzieje [zraela 1 Kos-
ciota, ewangelista Mateusz wyraza swa gteboka nadzieje¢, ze podjeta
przez niego — tak zywo obecna w biblijnej historii zbawienia — idea
,»Reszty”, okaze si¢ swego rodzaju pomostem dla tych wyznawcow
faryzejsko-rabibicznego judaizmu, tych ktérzy w eschatologicznych
czasach — zamknietych ostatecznie paruzja i sagdem Syna Czlowie-
czego —wyznaja wiare w Jezusa Nazarejczyka jako rowniez ich Me-
sjasza 1 Syna Bozego oraz dzigki niej wejda do Jego Kosciota, stajac
si¢ tym samym réwnoprawnymi tradendami tejze idei w kolejnych
wiekach Bozych dziejow zbawienia, w ktorych jako narod wybrany
w Abrahamie bedzie mégt w nich uczestniczy¢ jako jedyny naréd od
samego poczatku az do definitywnego ich zakonczenia, z krotka tylko
przerwa zakonczong jednak nawréceniem i powrotem do Boga Ojca.
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Matthew’s Ecclesia — Eschatological “Rest of Israel”?
Summary

In a holistic look at the history of Israel and the Church, Evangelist Mat-
thew seems to express the hope that taken by him idea of “Rest”, proves to
be a kind of bridge for the followers of rabbinic Judaism. He also trusts that
in the eschatological times — finally closed by the Second Coming of the Son
of Man — they profess, at least some of them, faith in Jesus from Nazareth
as the Messiah and Son of God at the same time. Faith confessed by them
will allow to enter into the Church and obtain the same equal rights as other
participants of that idea in the following centuries of the God’s salvation
history, in which the chosen people of Abraham will be able to participate
as the only nation from the beginning until the definite its completion, with
only a short break discontinued, however, by conversion and return to God
Yahweh — the Father of Jesus.



