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Biblijne podstawy eklezjalnej duchowosci communio

Abstrakt: Proces sekularyzacji i relatywizacji zycia wspotczesnego cztowieka dotyka
wierzacych w ich doswiadczeniu Kosciota. Jednoczednie zauwazalne jest zaintereso-
wanie duchowoscig, ale czesto o charakterze zindywidualizowanym i pozaeklezjalnym.
Stad wynika koniecznos¢ refleksji nad wtasciwym rozumieniem tozsamosci i misji
Kosciota. Adekwatnym pojeciem dla opisania tej tozsamosci jest communio. Artykut
wyjasnia wtasciwe jego rozumienie w kluczu biblijnym ze wzgledu na wieloznacznos¢,
ktéra wystepuje w publikacjach z zakresu teologii, a takze w naukach pozateologicz-
nych. Szczegdlnego znaczenia nabiera ono na gruncie teologii duchowosci, okreslajac
charakter jednosci pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. Analiza Starego Testamentu
odstania istotne aspekty komunijne wynikajace z Przymierza. Analiza Nowego Testa-
mentu wskazuje zas, ze w Jezusie Chrystusie dokonata sie petnia komunijnego zjed-
noczenia, ktéra znajduje swoja kontynuacje w Kosciele. Z tego wzgledu duchowos¢
chrzesdcijanina musi by¢ interpersonalna, chrystocentryczna, chrystoformiczna oraz
eklezjalna. Ten proces ksztattuje zycie moralne, znajdujace swoje odzwierciedlenie
w zyciu indywidualnym, spotecznym, ekonomicznym, a nawet politycznym.

Stowa kluczowe: duchowos¢ biblijna, duchowosc¢ eklezjalna, duchowosé
chrzescijanska, swietos¢, communio, zjednoczenie, mistyka

Wprowadzenie

Na gruncie wspolczesnej teologii znaczaca rolg odgrywa poje-
cie communio, ktore opisuje charakter zycia chrzescijanskiego,
a takze jest odzwierciedleniem natury Kosciota oraz jego obecnosci
w $wiecie. Refleksja nad coraz glgbszym rozumieniem swojej istoty
oraz natury jest tre$cig nauczania Kosciota w kazdym czasie. Jego
powotanie skierowane jest do $wiata, a jednocze$nie musi on za-
chowa¢ wlasciwg sobie tozsamo$¢ wynikajaca z jednosci z Jezusem
Chrystusem. Ta jedno$¢ pozwala mu zachowa¢ dystans wobec §wiata.
Na gruncie tychze analiz pojgcie communio stato si¢ kluczowe dla
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nauczania Soboru Watykanskiego II'. Teologia communio znalazta

swoje glebokie odzwierciedlenie na gruncie teologii dogmatycznej,
moralnej czy tez pastoralnej. Staje si¢ ona nicodzowna dla teologii

duchowosci w jej analizie doswiadczenia Boga, a takze w konfronta-
cji ze wspotczesnymi wyzwaniami. Na duchowos$¢ komunii zwrocit

uwage Kosciotowi i $wiatu Jan Pawet 11, uznajac ja za kluczowa droge

dazenia cztowieka i $wiata do u§wiecajacej jednosci z Bogiem w Je-
zusie Chrystusie i wspolpracy z Duchem Swietym. Na podkreslenie

zastuguja jego nastepujace stowa: ,,Czyni¢ Kosciot domem i szkola

komunii: oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas [...] jesli chcemy
pozosta¢ wierni Bozemu zamystowi, a jednoczesnie odpowiedzie¢

na najglebsze oczekiwania $wiata™. Wiasciwe nakreslenie tej prob-
lematyki domaga si¢ przede wszystkim doprecyzowania samego

pojecia. Konieczne zatem jest odwotanie si¢ do podstaw biblijnych
— zarowno Starego, jak i Nowego Testamentu. Jest to najbardziej

wlasciwe zrodto odstaniajace zamyst Boga wobec Kosciota, kto-
rego misja posiada charakter uswigcajacy, a jednoczes$nie sam jest

on uswigcany. Mozemy zatem stwierdzi¢, ze jest podmiotem oraz

przedmiotem procesu uswigcania.

1. Kwestie terminologiczne - communio wierzacych
a naturalna spotecznos¢

Mimo Ze pojecie communio nie nalezy do nowych na gruncie teologii
i duchowosci Kosciota’, nalezy stwierdzi¢, ze poznawanie go podlega
ciggtemu rozwojowi pod wzgledem jakosciowym, tzn. coraz gleb-
szego jego znaczenia*. Kazda z dziedzin teologii podejmuje w petni
uprawniong refleksj¢ nad jego znaczeniem w kontekscie prowadzo-
nych badan. Szczegdlnie ostatnie kierunki rozwoju teologii dogma-
tycznej chetnie odwotuja si¢ do tego pojecia. Nie oznacza to prob
relatywizowania go, ale jego bogactwo zastosowania zar6wno w prze-
strzeni naukowo-badawczej, jak rowniez teologiczno-pragmatycznej.

Por. J. Vik, ,,Communio”, 68—69.

Jan Pawet 11, Novo millennio ineunte, 43.

Por. M. Jagodzinski, Komunijna wizja, 129—135.
Por. R. Skrzypczak, ,,Kosciot”, 174—175.

AW o0 =
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W ogromnej przestrzeni nauk teologicznych znajduje ono takze swoje
wlasciwe miejsce na gruncie duchowosci chrzescijanskiej. Opisuje
charakter dynamicznego procesu uswigcajacego, posiadajacego wias-
ciwg sobie intensywno$¢ zjednoczenia z Bogiem, bliznim i harmonii
wewnetrznej samego cztowieka, w zaleznosci od etapu jego rozwoju
duchowego’.

Lacinskie stowo communio oznacza ,wspolny udzial, uczestni-
czenie, wspolnote™. Siegajac za$ do uje¢ teologiczno-encyklope-
dycznych, nie znajdziemy jednoznacznego wyjasnienia tego pojecia.
Posrednio méwi o nim charakterystyka semantyczna angielskiego
stowa ,,community””’.

Na gruncie teologii analiza tego poj¢cia domaga si¢ odwotania do
zasadniczego zrodta, ktorym jest objawienie Starego oraz Nowego
Testamentu. W polskiej przestrzeni teologicznej ks. prof. M. Jago-
dzinski, podejmujac probe jego wyjasnienia, odwotlat si¢ do tekstow
chrystologicznych Nowego Testamentu (por. 1 Kor 10,16; 2 Kor 13,13).
Na tej podstawie twierdzi, ze termin grecki xowwvia w tacinskich
przektadach Nowego Testamentu zostat przettumaczony jako commu-
nio 1 communicatio. Zawaza, ze podejmujac probe jego wyjasnienia,
nalezy uwzgledni¢ podwojna konotacje metaforyczna, tj. odnoszaca
si¢ do rdzenia ,,mun” oznaczajacego obwatowanie gromadzace lu-
dzi nakierowanych na siebie oraz ,,munus” okreslajacego zadanie,
postuge, dar, poczestunek, wzajemne zobowigzanie stuzby®. Na tej
podstawie nalezy stwierdzi¢, ze mamy do czynienia z elementami,
ktore jednocza, buduja, scalaja, a jednoczesnie okreslaja efekt tego
procesu. Autor podaje w watpliwos¢ polskie thumaczenie communio
jako ,,wspolnota”. Z pewnoscig dogmatyk ma racje, twierdzac, ze
takie rozumienie opisuje efekt, a nie zasadniczg zawartos¢ poje-
cia. Z punktu widzenia duchowosci nalezy zauwazy¢, ze termin ten
opisuje relacyjnos¢ tych, ktorzy tworzg wspolnot¢ w odniesieniu
do osoby Boga oraz ze wzgledu na Niego do drugiego czlowieka.

5 Por. M. Tatar, ,,Wspolnotowy”, 112.
¢ J. Korpanty (red.), Sflownik lacirisko-polski, 126, hasto: Communio; R. Skrzyp-
czak, ,,Kosciot”, 175.
7 Por. J.A. Bracken, ,,Community”.
8 Por. M. Jagodzinski, Sakramenty, 7, R. Skrzypczak, ,,Kosciot”, 175; J. Vik,
,»,Communio”, 70-71; M. Tatar, ,,Wspdlnotowy”, 113.
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Wyjatkowy charakter tejze relacyjnosci polega na tym, Ze jest ona
dynamiczna. Oznacza to, iz jest to proces komuniotworczy, ktory
urzeczywistnia si¢ w konkretnych warunkach zycia chrzescijanina,
a takze catego Kosciota’®.

Pewne uzupetnienie powyzszego wyjasnienia tre§ci semantycznej
communio odnajdujemy w analizie ks. prof. C. Bartnika. Lubelski
teolog, rowniez odwotujac si¢ do Pisma §w. (por. Dz 2,42-47; 4,32-37;
1 Kor 1,9; 2 Kor 6,16; Ga 2,9), stwierdza, ze jest to stara idea. Jedno-
czesnie postuluje, aby uwzglednic¢ istotne rozgraniczenie. Przyjmu-
jac ttumaczenie communio jako ,wspdlnota”, okreslamy ,,jedno$c¢”,
,,Wspolnos¢”, ,,zwigzanie w calo$¢” i odnosi si¢ ono do pewnej zbio-
rowosci ludzi. Dlatego w tym sensie moze by¢ uzyte wobec kazdej
spotecznosci'®. Jednoczesnie zastrzega, ze w tym konteks$cie okre-
slenie to posiada charakter socjologiczny. Taki sposob definiowania
mowi o wystepujacej wiezi, ale nie mamy mozliwosci okreslenia jej
kategorii czy tez oceny moralno-etycznej. Ks. C. Bartnik twierdzi,
7e wymaga zastosowania dopowiedzenia w formie specyfikacji, np.
wspolnota wolontariatu na rzecz pomocy niepetnosprawnym. W ten
sposob wiasnie to doprecyzowanie dokonuje wiasciwego rozroéznienia
pomigdzy wspodlnota a spotecznoscia. W pierwszym wypadku u pod-
staw znajduje si¢ cata konstrukcja aksjologiczna wspdlnototworcza.
Spotecznosé czy tez spoteczenstwo jako termin socjologiczny opisuje
grupe ludzi zwigzanych uwarunkowaniami, np. zamieszkaniem, za-
wodem itp." Ks. prof. C. Bartnik zastrzega jednak, ze w odniesieniu do
Kosciota nalezy mowié o ,,wspdlnocie”, ale w ,,Jezusie Chrystusie”!?.

Jak mozemy zauwazy¢, panorama rozumienia pojgcia communio
zasadniczo dzieli si¢ na rozumienie naturalistyczne oraz sakralne.
W podjetym zagadnieniu, ktére wskazuje na duchowy wymiar zy-
cia cztowieka, interesuje nas przede wszystkim wymiar sakralny.
Uzycie okreslenia ,,naturalistyczne” oznacza takie, ktore nie rozpa-
truje wspolnoty w kontekscie nadprzyrodzonych relacji z Bogiem.

° Por. R. Wronski, ,,Trynitarne”, 57.

10" Por. C. Bartnik, Dogmatyka, t. 11, 40.

' Por. Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota, 96-98 (Spoleczna natura
czlowieka); M. Tatar, ,,Wspolnotowy”, 114.

12 Por. C. Bartnik, Dogmatyka, t. 11, 40.
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Oznacza to, ze opisuje jedynie relacje cztowieka o charakterze natu-
ralistycznym, stanowiagce przedmiot dziatan naukowo-badawczych
takich dziedzin jak psychologia, socjologia, politologia. Mamy takze
do czynienia z badaniami, ktére zajmuja si¢ religijnoscia, ale ich
charakter odbiega od teologii. Sg to: etnologia, etnografia czy tez
historia kultury oraz kultur®.

Na gruncie eklezjologii bardzo znaczacy w tym wzgledzie i nie
do pominigcia jest wktad wybitnego teologa Y. Congara'. Ten wielki

,.teolog laikatu” oraz bardzo otwarty ekumenista stwierdza, odnosnie
do Kosciota, ze jest to rzeczywistos¢ ,,obcowania z bliznim, komu-
nikowania si¢ z nim, oddawania si¢ mu jako partner i pomocnik,
z ktérym nawigzuje si¢ dialog i wspotpraca, nastgpnie wspotdzielenie
si¢, a ostatecznie komunia”'.

W te teologiczng panorame prob okreslenia istoty i natury commu-
nio w odniesieniu do Ko$ciota wpisuje si¢ kard. J. Ratzinger, ktorego
$mialo mozemy nazwac ,,teologiem communio”. Przeprowadzil on
bardzo gruntowna analize tego terminu, wskazujac na jego potrdjne
znaczenie. W ten sposob nakreslit podstawy rozumienia ewange-
licznego i teologicznego. Zauwaza, ze jego korzenie siegaja do ro-
zumienia §wieckiego. Podejmujac probe wyjasnienia, konfrontuje je
z pigtym rozdziatem Ewangelii §$w. Lukasza. W konteks$cie powotania
uczniow pada stowo opisujgce relacje pomiedzy Jakubem i Janem
(Lk 5,10). Sa oni nazwani kowvwvol (koinonoi). J. Ratzinger stwier-
dza, ze w jezyku niemieckim zostato przettumaczone na Gefdihrte,
tj. ,towarzysz”, ,,wspolnik'°, Sam jednak stusznie kwestionuje takie
tlumaczenie, twierdzac, ze nie jest ono adekwatne, poniewaz nie
odzwierciedla wlasciwej rzeczywistosci, jaka znajduje si¢ pomiedzy
nimi. Wspdlnota zaistniala pomigdzy nimi ma charakter swiecki
i wynika z jednoczacego charakteru zajecia, pracy, wspolnych war-
tosci'’. Mozemy zatem zauwazy¢, ze akcent dotyczacy rozumienia

13 Por. M. Tatar, ,,Wspolnotowy”, 114.

4 Por. Y. Congar, Diversités et communion; T. Dzidek, Mistrzowie, 617.

15 Y. Congar, Lay People in the Church, 271.

16 J. Ratzinger, ,,Ko$ciot — znak wsrod narodow”, 291; R. Wronski, ,,Trynitarne”,
53.

7" Por. tamze; J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujqca wspolnota wiary, 64.
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tego terminu przenosi si¢ z 0sob na rzeczywistos¢, ktora pomigdzy
nimi istnieje.

Kolejny etap analizy prowadzi kardynata w kierunku korzeni
zydowskich. Idac za rozumieniem, ktore prezentuje A. Hauck, J. Rat-
zinger twierdzi, ze odpowiednikiem communio jest hebr. chaburah,
ktore oznacza relacj¢ wynikajacg z przynaleznosci do pewnej grupy
oraz uczestnictwa w liturgii Paschy jako antycypacji tajemnicy. Cia-
gle jednak pozostajemy na poziomie relacji miedzyludzkich, nie
wychodzac w kierunku relacji cztowieka do Boga. Ta ostatnia relacja
zwigzana jest z berith, czyli ,,przymierzem”',

Dla pelni obrazu analizy, idac za mysla bawarskiego teologa, na-
lezy siggna¢ do korzeni greckich. Dochodzimy wowczas do wniosku,
ze na gruncie filozofii rozumienie tego stowa jest przeciwne mental-
nosci hebrajskiej. O ile rozumienie hebrajskie nie taczyto go z rela-
cja pomigdzy Bogiem i cztowiekiem, zawezajac do relacji ludzkich,
o tyle grecka filozofia wprowadza je w kontekst religijny. J. Ratzinger,
odwolujac si¢ do Platona, twierdzi: ,,Wedtug niego komunia miedzy
bogami i ludzmi jest takze przyczyna komunii migdzyludzkiej”".
Glownym akcentem nie jest jednak wspdlnota, ale ,,jednosc¢”. Na
tej podstawie dochodzimy do wniosku, ze Nowy Testament bardzo
wyraznie wskazuje na charakter jednosci (communio) pomiedzy
cztowiekiem i Bogiem w Jezusie Chrystusie, a takze jednos¢ w Nim
z innymi ludzmi?®.

Poszukiwanie wiasciwego rozumienia i analiza samego stowa,
a takze pojecia communio, wzbogaca dokument, ktéry nie moze by¢
w badaniach nad tym przedmiotem pomingty. Chodzi o List do Bi-
skupow Kosciota katolickiego o niektorych aspektach Ko$ciota poje-
tego jako komunia Communionis notio, ktéry zostal podpisany przez
owczesnego Prefekta Kongregacji Nauki Wiary kard. J. Ratzingera.
Ten istotny dla eklezjologii oraz duchowosci eklezjalnej dokument

18 Por. J. Ratzinger, ,,Ko$ciot — znak wérod narodow?, 293; J. Ratzinger, Koscidl.
Pielgrzymujgca wspolnota wiary, 66. Jak twierdzi Ratzinger: ,,Staremu Testamen-
towi nie jest znana «komunia» (chaburah, xowvovia) migdzy Bogiem i czlowiekiem;
Nowy Testament jest ta komunia w osobie i przez osobg Jezusa Chrystusa”. Por.
R. Skrzypczak, ,,Koséciot”, 175.

19" J. Ratzinger, ,,Ko$ciot—znak wérod narodow”, 294. Por. R. Wronski, ,, Trynitarne”, 53.

20 Por. J. Ratzinger, ,,Ko$ciot — znak wérod narodéw™, 294.
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koncentruje swoja uwage na pojeciu Kosciota jako komunii. Niemniej
jednak obligatoryjne stato si¢ klarowne i autorytatywne wyjasnienie
sposobu rozumienia communio w kategoriach teologicznych. Na-
wigzujac do wymiaru trynitarnego, ktory jest prawzorem komunii,
wskazuje na jednos$¢ ludzi w wierze, ktora przezywana jest w do-
$wiadczeniu ziemskim i ukierunkowana ku petni eschatologicznej,
czyli petni $wigtosci*'. Dokument ten rowniez podkresla problemy
zZwigzane z precyzyjnym zaprezentowaniem znaczenia tego pojecia
i stwierdza, ze jest ono niejednoznaczne. Z tego wzgledu konieczne
jest odniesienie do kontekstu biblijnego oraz patrystycznego. Z niego
wynika podwojny wymiar, tj. wertykalny, ktory wskazuje na rela-
cje z Bogiem, oraz horyzontalny, dotyczacy relacji z ludzmi®?. Jest
to do$¢ klasyczne ujecie, ktore wydaje sie w sposob bardzo prosty
wyjasnia¢ podstawowy sposob rozumienia communio. Ze wzgledu
jednak na podjecie tego zagadnienia w konteks$cie teologii duchowo-
$ci, nalezy podkresli¢, ze to zasadnicze uporzadkowanie ma kluczowe
znaczenie, poniewaz wskazuje na wlasciwy kierunek rozumienia
i rozwijania duchowosci cztowieka. Oznacza to, Ze nie mozna mo-
wi¢ o dynamice rozwoju duchowego, pomijajac ktorykolwiek z tych
wymiarow. Pominigcie wymiaru wertykalnego sprawia, ze wlasciwie
nie mozna méwi¢ o duchowosci komunijnej, ale catos¢ egzystencji
czlowieka nalezy sprowadzi¢ do poziomu naturalno-doczesnego
zycia spotecznego, ktorym rzadza jedynie prawa stanowione przez
cztowieka. Z kolei pomini¢cie wymiaru horyzontalnego niesie ze
sobg niebezpieczny spirytyzm wynikajacy z niewlasciwego rozumie-
nia i przyjecia objawienia. Skrzywiony obraz Boga rodzi deformacje
obrazu czlowieka oraz otaczajgcej go rzeczywistosci. W rezultacie
religijno$¢ czlowieka oraz rozwdj wiary na tej drodze ida w kierunku
bezdusznego formalizmu oraz laksyzmu.

Idac za mysla dokumentu, nalezy podkresli¢, ze communio jest da-
rem Boga i przejawem Jego inicjatywy, w ktorej wychodzac ku czto-
wiekowi, przede wszystkim to On buduje te rzeczywisto$¢ poprzez

2l Por. Communionis notio 3; M. Jagodzinski, ,,Komunijno-trynitarna”, 12—15;
W. Kucko, ,,Braterstwo”, 131; R. Skrzypczak, ,,Kosciot”, 176.
22 Por. Communionis notio 3; K.-W. Niebuhr, ,,Biblisch-theologische”, 106.
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Jego stowo oraz sakramenty §w.> Opierajac si¢ na teologii dogma-
tycznej w tym wzgledzie, zauwazamy, ze jest to niezwykle istotna
koncepcja, ktora w sposdb bezposredni wskazuje na rzeczywistos$¢
oraz dynamike rozwoju duchowego chrzescijanina.

Analiza ta jest niezwykle istotna z punktu widzenia podjete;j
problematyki duchowosci eklezjalnej. Nie chodzi o opis skali hel-
lenizacji chrzescijanstwa czy tez $cistosci zwiazku z korzeniami
judaistycznymi, ale wskazanie na wlasciwy sposob rozumienia com-
munio. Zyskujemy bardzo klarowny obraz $wieckiego i socjalnego
rozumienia, a takze drog¢ transformacji tego pojecia w chrzesci-
janstwie. W ten sposob odzwierciedla ono nie tylko wspdlnotowosc,
ale przede wszystkim jednos¢, ktora ja tworzy, skupiona na osobie
Jezusa Chrystusa, ktory jest Glowa Kosciota. Na gruncie teologii
duchowosci, a takze doswiadczenia duchowego, ,,jednos¢”, ,,zjed-
noczenie” ma kluczowe znaczenie. Chodzi o nature i charakter
uswigcajacego dgzenia cztowieka do zjednoczenia z Bogiem, czyli
najglebsza rzeczywistos¢ tej relacji. Jednos$¢ z Bogiem rodzi zycie we
wspolnocie z Nim, a takze rodzi jednos¢ migdzyludzka oraz wspol-
notowos¢ eklezjalng?*. Mozna zatem stwierdzié¢, ze zardwno jednos¢,
jak rowniez wspolnotowos¢ sg kompatybilne. Jednos¢ prowadzi do
wspolnotowosci, zas wspolnotowos¢ buduje jednosc. Z tego wzgledu
Ko$ciot, zuwagi na swojg nature, zobligowany jest przekraczac siebie.

2 Por. Communionis notio 3; M. Jagodzinski, Sakramenty, 319—408.

24 S. Juan de la Cruz, Subida del Monte Carmelo, 1, 11.2. Sw. Jan od Krzyza
rozumie to zjednoczenie w kategoriach wolitywnych: ,.Y la razon es porque el estado
de esta divina union consiste en tener del alma, segtn la volintad, co tal transfor-
macion en la voluntad de Dios, de manera que no Haya en ella cosa contraria a la
voluntad de Dios, sino que todo y po r todo su movimiento sea voluntad solamente
de Dios”. Z kolei $w. Teresa z Avila ujmuje je w nastgpujacy sposob: ,,Digamos que
sea la union, como si dos velas de cera se juntasen tan en extremo, que toda la luz
fuese una, o que el pabilo y la luz y la cera es todo uno; mas después bien se puede
apartar la una vela de la otra, y quedan en dos velas, o el pabilo de la cera. Aca es
como si cayendo agua del cielo en un rio o fuente, adonde queda hecho todo agua,
que no podran ya dividir ni apartar cual es el agua, del rio, o lo que cayo del cielo;
0 como si un arroyico pequefio entra en la mar, no habra remedio de apartarse;
0 como si en una pieza estuviesen dos ventanas por donde entrase gran luz; aunque
entra dividida se hace todo una luz”: S. Teresa, Castillo interior, VII, 2.4.
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Postanniczo-misyjny charakter jego powotania musi uwzgledniaé
réwniez tych, ktorzy pozostajg poza chrzeScijanstwem?.

Poszukiwania naukowo-badawcze na gruncie teologii dotyczace
wlasciwego znaczenia communio musza odwolywac si¢ do dziedzi-
ctwa chrzescijanskiego siegajacego do zrodia, ktorym jest Pismo
Swiete oraz Tradycja Kosciota. Ks. prof. A. Czaja, idac za Katolickim
katechizmem dla dorostych Niemieckiej Konferencji Biskupow, po-
stuluje, aby w dazeniu do wlasciwego rozumienia communio przede
wszystkim uwzglednié¢ ,,wspotudziat (participatio) ludzi w tzw. rze-
czach $wietych ofiarowanych przez Boga™*. Nalezy stwierdzié, ze
teolog wypowiada to twierdzenie w kontekscie communio sancto-
rum. Takie ujgcie jest w petni uzasadnione. Jednakze, jesli bierzemy
pod uwagg rozumienie communio samo w sobie, to nalezy poddac
pod refleksje relacje pomigdzy ,,zjednoczeniem” a ,,uczestnictwem”.
W perspektywie teologicznej, a zwlaszcza teologii duchowosci, ten
porzadek jest niezwykle istotny?’. Biorgc pod uwage zasadniczg
kwestig, ktora jest dazenie Boga do zjednoczenia z cztowiekiem, wy-
nikajace ze stworzenia, Wcielenia, Odkupienia, a takze ostatecznej
rekapitulacji o charakterze eschatologicznym, nalezy w porzadku
dziatania czlowieka uznaé pierwszenstwo dazenia do tegoz zjedno-
czenia. Udziat cztowieka w dobrach Boga i rozwoj jednosci z Nim,
opierajacy si¢ na Jego samoudzieleniu, jest owocem Jego inicjatywy.
Dazenie za$ czlowieka do pelni zjednoczenia cztowieka z Bogiem
powoduje i rozwija udzial w Jego zyciu.

2. Komunijna duchowos¢ starotestamentalna

Zagadnienie eklezjalnej duchowosci komunijnej stawia nas przed
problemem dotyczacym zasadniczych jej zrodet. Analiza tejze du-
chowosci domaga si¢ siggniecia do objawienia Starego Testamentu
i podkreslenia szczegdlnych momentow, ktore wskazujg komunijny
charakter dziatania Boga, doprowadzajacy do ostatecznego Przymie-
rza, ktorym jest Jezus Chrystus. Jak stwierdza kard. J. Rartzinger,

% Por. R. Wronski, ,,Trynitarne”, 67.
26 A. Czaja, ,,Communio w eklezjologii”, 113.
27 Por. M. Tatar, ,,Wspdlnotowy”, 115.
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Stary Testament nie zna samego pojgcia communio — KOw®vio —
chaburah. Wynikato to z progu transcendencji Boga, ktory byt dla

cztowieka nieprzekraczalny. Z tego wzgledu kluczowe znaczenie

miato ,,przymierze”, podkreslajace suwerenno$¢ Boga i jednoczesnie

Jego absolutng nadrzedno$¢ w stosunku do cztowieka?. Ten element
bardzo wyraznie akcentuje $w. Pawel, stwierdzajac: ,,W Nim bowiem

wybrat nas (¢eAéEato Mudg) przed zatozeniem $wiata, aby$my byli

swigci 1 nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1,4). Dlatego nalezy
zaznaczy¢, ze czlowiek stworzony przez Boga jest ukierunkowany
na petni¢ jednosci z Nim, pozostajagc w komunii z drugim czlowie-
kiem (por. Rdz 3,8; 1,27-28; 2,18)*. Okreslamy ten stan jako ontyczne

powotanie do $wigtosci i — jak zauwazamy — posiada on charakter
wybitnie komunijny. Na przeszkodzie realizacji tego powotania sta-
nat grzech (por. Rdz 3,6-7), ktéry juz na samym poczatku dopro-
wadzit do dysharmonii i rozbicia ontyczno-mitosnej jednosci (por.
Rdz 3,8-13). Jego podstawa jest pycha, posiadajgca zrédlo w osobo-
wym zhu (por. Rdz 3,4-5), prowadzaca do nienawisci (por. Rdz 4.8;

6,11) oraz nieustannie powstajacych podziatow (por. Rdz 11,1-9). Jak
wynika z przekazu biblijnego, juz w tym miejscu rozpoczyna si¢

proces, w ktorym Bog dazy do odzyskania mozliwosci komunijnego

bycia z czlowiekiem, a takze komunijnego rozwoju cztowieka jako

istoty wspoélnotowej. Tak nalezy odczyta¢ i uznaé tzw. ,,tekst pro-
toewangelii” (por. Rdz 3,15), a nastepnie teologi¢ ,,nowego Adama”,
przywracajacego komuni¢ cztowieka z Bogiem, a takze z bliznim,
ktora prezentuje sw. Pawet (por. 1 Kor 14,45; Kol 3,10; 2 Kor 5,17n;

Ga 6,15; Rz 5,12-21; Ef 2,15-18). Z pewnoscig tekst ,,protoewangelii”
jest momentem kluczowym w relacji Boga do cztowieka, do ktorego

nawigzuje Katechizm Kosciota Katolickiego w kontek$cie genezy
Kosciota: ,,Zwotanie ludu Bozego zaczyna si¢ w chwili, w ktorej

grzech niszczy jednos$¢ ludzi z Bogiem oraz komuni¢ ludzi migdzy

sobg™,

28

Por. J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, 65—66; R. Skrzyp-
czak, ,,Kosciot”, 175; R. Wronski, ,, Trynitarne”, 53.

Por. F. Mickiewicz, ,,Objawienie”, 26.

* KKK 76l.

w
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Analiza szczegolnych momentéw w dziejach narodu wybranego
wskazuje na historiozbawczo-uswigcajacy proces rozwoju communio
Boga z cztowiekiem, ktory jest jednoczes$nie przygotowaniem do
petni, ktéra urzeczywistni si¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Kolejnym
wydarzeniem wskazujacym na rozwdj tego procesu jest przymie-
rze — berit, oznaczajace uktad dwustronny, zawierajacy nierdownosc¢
w podziale obowiazkéw. W Septuagincie oddano to jako greckie
oto0nkm. Nalezy wziag¢ pod uwage fakt, iz przymierze posiadato
w Starym Testamencie bardzo szerokie zastosowanie spoteczne. Za-
wieraly je osoby prywatne (por. Rdz 31,42—48; 1 Sm 18,1-4; 20,17;
23,18), byto narzedziem budowania relacji narodow (por. 1 Krl 5,26;
15,19), zawieraty je jednostki z grupami (por. Rdz 21,22-33; 26,28;
2 Krl 11,4-8), istnialo migdzy grupami (por. Joz 9,3-27). W takich
kategoriach rozumiano takze malzenstwo (por. Ml 2,14). Kluczowym
1 charakterystycznym wymiarem dla Starego Testamentu jest przede
wszystkim charakter i znaczenie przymierza zawieranego pomiedzy
Bogiem a czlowiekiem. Juz na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze Inicja-
torem jest Bog, ktory wkraczajac w histori¢ czlowieka, ustanawia
z nim przymierze, tzn. wchodzi w jego zycie. Jak zaznacza ks. prof.
T. Jelonek, jako model religii, zostato wprowadzone przez Mojze-
sza (Wj 19,1-6)*!. Warto takze podkresli¢ inne jego elementy, ktore
okreslaty relacje Boga do wybranego narodu: jest zwigzane z do-
$wiadczeniem jego przekazu (por. Rdz 9,8—17), ma charakter uniwer-
salistyczny (por. Syr 44,18), jest drogg powrotu do jednos$ci z Bogiem

—to przymierze z Abrahamem (por. Rdz 9,1-5; 15,7-21; 17,1-14), przyj-
muje forme¢ Prawa — przymierze synajskie (por. Wj 3,7-10; 19,4—6;
20,1-17), posiada zwiazek z ofiarg i kultem (por. Wj 24,4—8), miato
swoje widzialne znaki w postaci §wigta Paschy, arki przymierza
(por. Wj 37,1-9). Kolejne przymierza zawarte zostaly z pokoleniem
Lewiego i dotyczg stanu kaptanskiego (por. Lb 25,10—13) oraz z Da-
widem 1 zwigzane sg z teokracja (por. 2 Sm 7,8—16; Syr 45,23n). Nie
moga by¢ jednak traktowane jedynie w kategoriach prawnych czy
tez uktadu spoteczno-moralnego. Witasciwie mamy do czynienia
z doswiadczeniem wskazujgcym na znacznie glebszg rzeczywistosé
pomiedzy Bogiem a wybranym przez Niego ludem. Pomimo stabosci

31 Por. T. Jelonek, Teologia, 288; F. Mickiewicz, ,,Objawienie”, 28.
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cztowieka i narodu, ktory zrywal to przymierze, Bog pozostawat
w swojej mitosci dyspozycyjny ze swoim przebaczeniem i gotowoscia
zawierania nowego przymierza. Ta mitosna dyspozycyjnos¢ Boga
jest charakterystyczng cecha zjednoczenia. Bog jest Pasterzem (por.
Ez 34), ale takze Ojcem (por. 1z 64,7, Ml 2,10). Jego relacja przyj-
muje charakter pordownywalny ze zwigzkiem matzenskim jako Ob-
lubiefica wobec oblubienicy (por. Oz 1-3; 1z 54,4-14; 61,10; 62,4n;
Jr 2,2; Ez 16,5-15.22). Z tego wzgledu zawarte przymierze, ktore
materialnie zostato umieszczone na kamiennych tablicach, znajduje
swoje odzwierciedlenie w glebi cztowieczenstwa (por. Jr 31,31-34). Ta
zapowiedz wskazuje na nieustanne dziatanie Boga (por. Ez 16,60.62)
i dazy do wlasciwego zrozumienia konieczno$ci metanoi zarowno
samego czlowieka, jak rowniez §wiata (por. Ez 36,26-38). Nowe
przymierze o charakterze uniwersalistycznym, ktore ma swodj pocza-
tek w przymierzu z Abrahamem i Noem, znalazto swoje spetnienie
w Shudze Jahwe (por. 1z 42,6; 49,6; Ga 3,16).

Analizujac Stary Testament, mozna wskaza¢ na pewne idee i fi-
gury, bedace prototypem Kosciota, $wiadczace o komunijnej relacji
z Bogiem. Wsrdd nich nalezy wymieni¢ okreslenie ,,nar6d wybrany”
(hebr. ‘am JHWH, gr. ethnos Theou — €0vog ®gov: por. Wj 6,7), ktory
jest ,,lJudem Bozym” (Aadg @co: por. Kpt 26,12) wyraznie odcina-
jacym sie od gojim, ethne — niezwigzanym z Jahwe. Laczy si¢ ono
w sposob bezposredni z okresleniem narodu jako ,,wtasnosci Boga”
—hebr. segullah Jahwe, gr. ktesis Theou (x1fioig @go?), wskazujacym
na charakter jedno$ci z Bogiem (por. Wj 19,5; Ps 135; [z 5,1-7). Row-
nie istotnym modelem i figurg jest okreslenie ,,dwanascie pokolen”
(Wj 24.,4; 28,21), jako pewna rekapitulacja Boskiej ikony wszystkich
narodow. W Nowym Testamencie znalazta ona urzeczywistnienie
w powotaniu ,,Dwunastu” (por. Mk 3,13-19; Lk 6,12—19), ktorzy sa
u poczatkéw Kosciota. Kolejny model to ,,$wigta Reszta” — hebr.
szear/szeir, gr. leimma (Aeippo: por. Iz 1,8-9; 4,2—6; 7,3; Am §8,1-3).
Wskazuje on na charakter zwiazku Boga z matg i wybrana cze¢scig,
ktora jest odzwierciedleniem tych wiernych, ktorzy zachowali przy-
mierze zagrozone w czasie apostazji. Istotne znaczenie posiada figura
»Swigtego miasta” — hebr. Sion, gr. Hierapolis ('Tepamoiic). Wiaze si¢
ona z bardzo konkretng lokalizacjg dotyczacg Syjonu, Jeruzalem lub
samg §wigtynig jerozolimska (por. Wj 15,1-18; Ps 78; 79; 87; 1z 2,2;
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27,13; 60,1-9). Jest to centralne miejsce krélowania Boga i Mesjasza,
sama chluba Izraela, to miejsce spotkania nieba z ziemia, znak raju,
zycia, a takze odciecia si¢ od zta. Rownie istotnym okresleniem, ktore

przywotuje ks. prof. C. Bartnik, jest ,,diaspora” — hebr. gola/galut.
Dotyczy oderwania od ojczyzny. Wprost wskazuje na czas Izraela
bedacego w niewoli, niewchodzacego w relacje z innymi narodami,
oczekujacego wyzwolenia i spetnienia si¢ obietnic Boga (por. Pwt
26,5n; 28,64n). Nawigzuje do tej idei Sw. Pawet, wskazujac na wymiar
eschatologiczny Kos$ciota (por. Flp 3,20). Kolejne okreslenie opisuje

komunijne zebranie kultyczne, ktéore w centrum posiada Boga, kto-
rego shucha i oddaje Mu cze$¢ w okres§lonych formach kultu. Jest to

figura Izraela jako ,,zgromadzenia kultycznego” — hebr. ‘edah/kahal,
gr. ekklesia (¢éxxinocia), synagoge (cuvaymyn: por. Pwt 9,10; Joz 8,35;
Sdz 20,2; 1 Krn 28,8). Posrod bardzo istotnych figur znajduje sie takze

ta, ktorg okresla si¢ jako ,,Krolestwo Boze” —hebr. malkut JHWH, gr.
basileia tou Theou — Baciieio tod Oeod (por. Ps 11,4; 47,3; Jr 10,7.10;
1z 2,2-3). Krélestwo to mozna uja¢ dwustopniowo, tj. krélowanie

samego Boga, bedacego ponad wszystkim, oraz spotecznos¢, w ktorej

panuje porzadek wynikajacy z postuszenstwa Bogu®.

Bez watpienia mozemy méwi¢ o duchowosci komunijnej Starego
Testamentu. Posiada ona swojg specyfike. Znajduje swoje odzwier-
ciedlenie w odbiorze stow i1 dziet Boga. Jak wskazuje A. Fanuli, jest
to duchowos¢ gteboko zakorzeniona w historii, jednoczesnie bardzo
mocno zwigzana z trescig stowa, ktore Bog przekazuje konkretnemu
narodowi*. Stowo bedace odzwierciedleniem Boga urzeczywistnia
sig, jak twierdzi o. prof. H. Langkammer, na plaszczyznie historycz-
nej oraz teologicznej. Bog, ktory jest jedynym swigtym w catej swojej
istocie oraz petni, wkracza w sposob zbawczy w historie cztowieka.
Wyprowadzil go z podwdjnej niewoli, tzn. polityczno-narodowej,
ale jednoczes$nie niewoli duchowej narzuconej poprzez Prawo (por.
Ga 5,18).

32 Por. C. Bartnik, Dogmatyka, t. 1, 9-10.
3 Por. A. Fanuli, ,,Wprowadzenie”; M. Morwood, Tomorrow'’s Catholic, 44-52;
F. Mickiewicz, ,,Objawienie”, 27.
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3. Ratzingerowskie ujecie relacji Starego Testamentu
do Nowego w kontekscie duchowosci communio

Sobdr Watykanski 11, nawigzujac do Soboru Watykanskiego I 1 Kon-
stytucji Dei Filius (3), stwierdza, ze objawienie si¢ Boga ma nie tylko

charakter informacyjny, ale przede wszystkim formacyjny. Prowadzi

ono do uczestnictwa w rzeczywistosci, ktora przewyzsza poznanie

rozumowe*. W tym kontekscie papiez Benedykt XVI w posynodal-
nej adhortacji apostolskiej stwierdza, ze objawienie posiadajace cha-
rakter komunijny dokonuje si¢ w mitosnym dialogu trynitarnym, do

ktorego cztowiek jest zaproszony. To wyznacza kierunek powotania

cztowieka®. Charakter komunijnej duchowosci starotestamentalne;j

ujawnia si¢ takze w podkresleniu znaczenia powotania. Ten problem

stal si¢ przedmiotem analizy ks. prof. J. Kudasiewicza. Wskazu-
jac na starotestamentalne powotanie zarowno catego narodu, jak
réwniez poszczegolnych osob, stwierdza, ze wlasnie ono wyznacza

wlasciwy cel i charakter komunijnego bycia Boga z cztowiekiem.
Charakterystycznymi etapami realizacji powotania sg, jak twierdzi

teolog, nawiazujac do nauki Soboru Watykanskiego I1**: wybor na-
rodu, w ktorym zwiera si¢ powotanie, zawarcie przymierza, ktore

potwierdza je, oraz zapowiedz Nowego Przymierza®’.

Zasadniczy problem dotyczy relacji Starego Testamentu do
Nowego Testamentu. Przytoczone figury i modele majg charakter
zapowiadajacy, ale to nie wyjasnia w pelni problemu. Nie mozna
objawienia starotestamentalnego zawezac¢ jedynie do symboliki, za-
powiedzi czy tez figury, poniewaz mamy do czynienia z bardzo kon-
kretnym komunijno-uswigcajagcym dziataniem Boga wobec wybranej
i okreslonej przez Niego spotecznosci ludu. Jest to zatem rzeczy-
wistos¢, ktora jest uchwytna i mozliwa do okreslenia i interpretacji
w kategoriach komunijno-duchowych. Kluczowe dla poruszanego

3 Sobor naucza w nastepujacych stowach: ,,Przez objawienie Boze zechciat
Bog ujawnic i oznajmic siebie samego i odwieczne postanowienia swej woli o zba-
wieniu ludzi «dla uczestnictwa mianowicie w darach Bozych, ktore przewyzszaja
catkowicie poznanie rozumu ludzkiego»”: KO 6.

3 Por. Benedykt XVI, Verbum Domini 6; R. Wronski, ,,Trynitarne”, 49-50;
K.-W. Niebuhr, ,,Biblisch-theologische”, 106.

3¢ Por. KK 9.

37 Por. J. Kudasiewicz, Powolanie, 55.
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zagadnienia sa stowa zawarte w LiScie do Hebrajczykow: ,,Wielo-
krotnie i na rozne sposoby przemawiat niegdy$ Bog do ojcow [na-
szych] przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach przemowit do
nas przez Syna” (Hbr 1,1). Istotne wyrazenie, wskazujace na pewna
stopniowalno$¢ komunijna, to: IloAvpepdc Kai ToALTPOTMOG TAANL
0 ®ceoc. Tekst grecki wyraznie podkresla dostownie, ze ,,w wielu
czesciach”, ktore nalezy rozumie¢ jako stopniowos¢, ale takze i na
,wiele sposobow”, Bog wychodzi z inicjatywa w strong toic matpaotv
(,,do 0jcow”). Znajdujemy takze uogdlniajace wskazanie narzedzia:
TPOPNTOLG .

Katechizm Kosciota Katolickiego, odnoszac si¢ do komunijnego
dziatania Boga w Starym Testamencie, dokonuje syntezy, podkre-
slajac jego dwuaspektowosc, tj. ,,wybranie narodu” oraz nieustanne
odnawianie ,,przymierza”, ktéremu Izrael si¢ sprzeniewierzat, za-
chowujac si¢ jak ,,nierzadnica’™s,

W analizie tego zagadnienia niezwykle istotna jest prezentacja
Ratzingerowskiego sposobu odczytywania Starego Testamentu
w kontekscie teorii civitas Dei. Idac za §w. Augustynem, twierdzi,
ze ,,panstwo starotestamentowe stanowi portio impiae civitas™,
ktory przynalezy do $wiata doczesnego. Jednoczesnie to civitas po-
zostaje w jedno$ci z Bogiem i odstania Jego wspdlnototworcze dzia-
fania. Teocentryzm Starego Testamentu jest kluczem do wtasciwego
zrozumienia jego duchowosci, ktéra rozumiana jest jako przekaz
nakazow, przekazywanie polecen przez ludzi do tego wybranych.
W duzej mierze koncentruje si¢ na kulcie oraz postuszenstwie. Ten
element w teologii starotestamentalnej Sw. Augustyna znajduje od-
zwierciedlenie w okresleniu szcze$cia Zydow ograniczajacego sie do
beatitudo terrena®. Cato$¢ tej analizy doprowadza kard. J. Ratzin-
gera do stwierdzenia, ze §w. Augustyn, patrzac na Stary Testament,
wyroznia trzy rodzaje tekstow: a) dotyczace ziemskiego Jeruza-
lem; b) dotyczace niebieskiego Jeruzalem — majace sens duchowy;
¢) odnoszace si¢ dostownie do jednego i drugiego, ale przyjmujace

3% Por. KKK 762.
3 J. Ratzinger, ,,Lud i Dom Bozy”, 365.
40 Cyt. za J. Ratzinger, ,,Lud i Dom Bozy”, 366.
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charakter mistyczny*'. Na szczegolne podkreslenie zastuguje ostatnia
kategoria, poniewaz wskazuje w sposob bezposredni na charakter
odczytywania rzeczywisto$ci communio w Starym Testamencie. Jest
to teofaniczno-teocentryczna duchowos¢, ktéra wskazuje na dojrze-
wanie do ,,niebieskiego Jeruzalem”, tzn. na proces zycia duchowego.
Zupehie odrgbnym zagadnieniem sg charakter i $rodki tego procesu.
Interesuje nas przede wszystkim podkreslenie prawdy o jednosci
cztowieka z Bogiem w przestrzeni starotestamentalnej. Wskazuje
na to samo okreslenie populus Dei. Teologia Starego Testamentu
koncentrujaca si¢ na idei ,,przymierza” podkresla, ze mamy do czy-
nienia z komunijng rzeczywisto$cig ®ed¢ oraz TOAG.

Kard. J. Ratzinger, zajmujac si¢ eklezjologia w kontekscie Starego
Testamentu, jako dogmatyk, odwotuje si¢ do Tertuliana, wskazu-
jac, ze Koscidt zajmuje miejsce Synagogi i staje si¢ ,,prawdziwym
Izraclem™*?, Podkresla w tym wzgledzie koniecznos¢ zwrocenia
uwagi na dualizm postrzegania Testamentow przez Marcjona, ktory
przyporzadkowywat Bogu Ojcu Stary Testament za$§ Jezusowi Chry-
stusowi Nowy Testament®. To wskazywatoby na podwojna droge
jednoczenia si¢ Boga z cztowiekiem. Nalezy stwierdzi¢, ze mamy
do czynienia z takim porzadkiem historiozbawczym w historii
cztowieka. Bog za$ jest niezmienny w swojej jednoczgcej mitosci.
Dlatego kard. J. Ratzinger wskazuje, za Tertulianem, ze jedno$¢
Testamentéw nie wynika z jednoSci litery, ale ducha. Bardzo cen-
nym dorobkiem w tym wzgledzie jest rozprawa kardynata dotyczaca
Kos$ciota w nauczaniu $w. Augustyna. Na podstawie jego analizy
Starego Testamentu w relacji do Nowego, w oparciu o dzieta §w.
Augustyna, zauwazamy wlasciwe znaczenie tego pierwszego dla
sposobu bycia w communio Boga z Izraclem. Poslanniczo-misyjny
charakter narodu wybranego rzutuje takze na sposob rozumienia
jego bycia pomigdzy Bogiem a $wiatem. Idgc za biskupem z Hippony,
J. Ratzinger zauwaza, ze wlasciwe odczytanie Starego Testamentu
moze dokonywac si¢ w $wietle tajemnicy Wcielenia*. Uwaza, ze

4 Por. tamze, 367.

4 Tamze, 135-136.

4 Por. tamze.

Por. J. Ratzinger, ,,Lud i Dom Bozy”, 360; M. Mejzner, ,,Lektura patrystyczna”, 42.
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w ten sposob odpowiada $w. Augustyn na bardzo istotne pytanie
dotyczace zbawienia poza Kosciotem. Twierdzi, ze Stary Testament
jest wobec Nowego jak obraz do rzeczy czy tez cien do ciata®. Na
tej podstawie wycigga wniosek, ze Nowy Testament stanowi tre$¢
poznawczg dla Starego i jest jego intelektem. Idac dalej w swojej
analizie ,,Doktora taski”, stwierdza, ze nalezy odejs¢ od czasowego
rozpatrywania tejze relacji. W ten sposob dochodzi do bardzo istot-
nego wniosku wynikajgcego z analizy poruszanego zagadnienia
1 odstaniajgcego homo vetus, ktdry jest jednoczesnie homo exterior,
oraz homo novus rownoznacznego z homo interior. Mozemy zatem
moéwic o roznicy sposobu bycia cztowieka wobec Boga nie za$ roz-
nicy czasow*t. Z pewnoscia ten aspekt jest bardzo istotny i w pewien
sposob podkresla charakter rozumienia dychotomii testamentalne;.
Wydaje si¢ jednak, Ze jest to uproszczenie. Nalezy podkresli¢ jakos-
ciowg przemian¢ charakteru komunijnego dziatania Boga wobec
cztowieka, ktora dokonata sie w tajemnicy Wcielenia. Z tego wzgledu
ograniczenie charakteru cztowieka do vetus, bedacym jednoczesnie
exterior, nie jest do konca prawdziwe.

Prawda objawiona dokonuje transformacji w postrzeganiu relacji
Starego do Nowego Testamentu. Nauka Kosciota, powotujac si¢ na
$w. Augustyna, podkresla, ze ,,Nowy Testament byt ukryty w Starym,
a Stary w Nowym znalazt wyjasnienie™’.

4. Nowa jakos¢ communio w Jezusie Chrystusie

Nowy Testament odstania istotowy zwrot w komunijnej relacji Boga
i cztowieka. Wskazujg na ten fakt nastepujace stowa Jezusa Chry-
stusa: ,,Tak bowiem Bog umitowal §wiat, ze Syna swego Jednoro-
dzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat
zycie wieczne. Albowiem Bog nie postal swego Syna na §wiat po to,
aby $wiat potepit, ale po to, by §wiat zostat przez Niego zbawiony”
(J 3,16—17). Nalezy zatem, mowiac o duchowosci komunijnej w od-
niesieniu do Nowego Testamentu, wzig¢ pod uwage cato$¢ zycia

% Por. Sw. Augustyn, De civitate Dei, XV, 2; In Ev. Joh., 11, 8 (PL 35, 1979).
46 Por. J. Ratzinger, ,,Lud i Dom Bozy”, 363.
47 KO 16.



136 -

Marek Tatar

Jezusa Chrystusa, tj. stowa czyny, gesty, znaki, cuda i postawy, Jego
$mier¢, Zmartwychwstanie oraz Zestanie Ducha Swietego*. Caly
Nowy Testament mozemy okresli¢ jako komunijne zjednoczenie
Boga z cztowiekiem w Jego Synu Jezusie Chrystusie. Jest to nowa
jakos¢ zjednoczenia uswiecajacego, ktora w Nim sie dokonata. Na-
uka Kosciota, uzasadniajac te teze, opiera sie na J 1,14; 6,68; Ga 4.4,
konkludujac, ze: ,,Stowo Boze, ktore jest moca Boza ku zbawieniu
kazdego wierzacego (por. Rz 1,16), w pismach Nowego Testamentu
znamienitym sposobem jest uobecnione i okazuje swa site”®. Idac
za t3 mys$lg i powotujac si¢ na stowa Listu do Hebrajczykow (1,1),
Katechizm Kosciola Katolickiego zauwaza, ze Jezus Chrystus jest
»jedynym, doskonatym i ostatecznym Stowem Ojca’™’. Ten komunijny
realizm widoczny jest jeszcze bardziej w punkcie 103, w ktorym
Kosciot, idac za naukg Soboru Watykanskiego 11, stwierdza: ,,Z tego
powodu Kosciot zawsze czcil Pismo swigte, podobnie jak czci Ciato
Pana. Nie przestaje ukazywac wiernym Chleba zycia branego ze stotu
Stowa Bozego i Ciata Chrystusa”. Znamienne jest to, ze dokument po-
wotuje si¢ takze na klasyka mistyki hiszpanskiej $w. Jana od Krzyza,
podkreslajac nowg i ostateczna jakos$¢ objawienia, przetomowa dla
zycia, rozwoju cztowieka, Kosciota, a takze ich ostatecznego celu’'.

4 Ten bardzo istotny element Ko$cidt w swoim nauczaniu okresla nastepujaco:
,,Jezus Chrystus wigc, Stowo Wcielone, «cztowiek do ludzi» postany, «glosi stowa
Boze» (por. J 3,34) i dopetnia dziela zbawienia, ktére Ojciec powierzyl Mu do
wykonania (por. J 5,36, 17,4). Dlatego Ten, ktorego gdy kto$§ widzi, widzi tezi Ojca
(por. J 14,9), przez cala swoja obecno$¢ i okazanie si¢ przez stowa i czyny, przez
znaki i cuda, zwlaszcza za$ przez $mier¢ swoja i petne chwaly zmartwychwstanie,
a wreszcie przez zestanie Ducha prawdy, objawienie doprowadzit do konca i do
doskonatosci oraz $wiadectwem bozym potwierdza, ze Bog jest z nami, by nas
z mrokéw grzechu i §mierci wybawi¢ i wskrzesi¢ do zycia wiecznego™: KO 4.
Por. F. Mickiewicz, ,,Objawienie”, 29.

4 KO 17.

50 KKK 65; 102. W tym drugim punkcie Katechizm stwierdza: ,,Przez wszyst-
kie stowa Pisma swigtego Bog wypowiada tylko jedno Stowo, swoje jedyne Stowo,
w ktorym wypowiada si¢ caty”. Por. tamze, 124; F. Mickiewicz, ,,Objawienie”, 29.

51 Por. KKK 65. Sw. Jan od Krzyza stwierdza: ,,Porque en darnos, como nos
dio a su Hijo, que es una Palabra suya, que no tiene otra, todo nos lo hablé junto
y de una vez en esta sola Palabra, y no tiene mas que hablar”: S. Juan De la Cruz,
Subida, 11, 22, 3.
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Siegajac do okresu wczesnopatrystycznego, ktory ma ogromne
znaczenie dla whasciwego uchwycenia istoty Nowego Testamentu, za-
uwazamy, ze ojcowie i pisarze wezesnochrzescijanscy bardzo chetnie
nawiazujg do Starego Testamentu, ale postrzegany jest on w $cistej
relacji do Nowego Testamentu. Ks. M. Mejzner stwierdza w swojej
analizie, ze ,,skoro Jezus Chrystus jest wcielonym Stowem Bozym
to nie tylko starotestamentowe proroctwa i figury, ale wszystkie
pisma natchnione sg na Niego ukierunkowane”*. Odwotujac si¢ do
Listu Klemensa do Rzymian, Listu Pseudo-Barnaby, $§w. Justyna, §w.
Ireneusza, Orygenesa, wykazuje, ze Nowy Testament jest tym wyda-
rzeniem, ktore odstania bezposrednie i uniwersalistyczne communio
Boga z cztowiekiem w Jezusie Chrystusie®.

Komunikacyjno-komunijne wej$cie Boga w histori¢ cztowieka
osiggneto swoja petnie w tajemnicy Wcielenia. Z tego wzgledu ta-
jemnica ta odgrywa niezmiernie istotng role w wykazaniu nowej
jakosci Nowego Testamentu. Ks. prof. F. Mickiewicz, powotujac si¢
na encyklike Piusa XII Divino afflante Spiritu oraz my$l teologiczno-

-biblijng, ktorg prezentuje L. Alonso Schokel, zauwaza, ze Jezus
Chrystus, przyjmujac w petni nature ludzka, w peini takze staje si¢
komunikatywny dla cztowieka. W ten sposob powstaje nowa rela-
cja pomigdzy Bogiem a czlowiekiem na drodze objawienia, ktdre
staje sie czytelne i rozpoznawalne™. To stwierdzenie wspotbrzmi
z analizg B. Fortego, ktory — szczegolnie opierajac si¢ na stowach
ewangelicznych J 1,14 — zauwaza, ze Jezus Chrystus jest ,,Stowem,
ktore wyszto z Milczenia”. W jego teologicznym ujeciu spotykamy
pojecie Boga jako ,,Milczacego”. Opierajac si¢ na stowach ewan-
gelicznych (por. J 12,44-45), stwierdzit, Zze ze stanu ,,Milczenia”
wypowiedziat Bég Stowo, przez ktére nakreslit ostateczne powota-
nie $§wiata i czlowieka skierowane definitywnie ku doswiadczeniu
Milczenia. W ten sposob Stowo pochodzace od Milczacego weszto

9

52 Por. M. Mejzner, ,,Lektura patrystyczna”, 40.

3 Por. tamze, 42-53; V. Grossi, ,,Duchowos$¢”, 330-344.

3 Por. F. Mickiewicz, ,,Objawienie”, 30-31; K.-W. Niebuhr, ,,Biblisch-theolo-
gische”, 106.

55 B. Forte, Istota, 55. Autor nawigzuje do stwierdzenia $w. Ignacego Antio-
chenskiego ,,Chrystus jest Stowem Boga, ktore wyszto z milczenia, z ukrycia
i przyszto do nas”: Sw. Ignacy Antiochenski, Do Kosciola w Magnezji, 8,2.
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w bezposrednie zjednoczenie z cztowiekiem oraz jego naturg. Jedno-
czesnie stworzony cztowiek na ,,obraz” (Rdz 1,27) w Nim do§wiadcza
peini Boga’®, a tym samym na nowo rozpoznaje swoja istot¢. Ana-
liza tego wymiaru historiozbawczego prowadzi do stwierdzenia, ze
jest to nieustanny proces komunikacyjno-uswiecajacy w dziataniu
Boga, urzeczywistniajacy si¢ w calej wielowymiarowej przestrzeni
istnienia §wiata’’. Ta personifikacja zawarta w okresleniu ,,Milcze-
nie” 1 jednoczes$nie uosobione ,,Stowo”, ktore z niego wychodzi, by
swiatu odstoni¢ uswiecajaca prawde, wydaja si¢ nielogiczne. Jest to
jednak nielogicznos$¢ pozorna. Milczenie w tym wypadku nie ozna-
cza niebytu czy nieistnienia, czy jakiejkolwiek pustki. Opisuje ono
charakter objawienia. Bog objawia siebie takze poprzez milczenie,
by cztowiek mogt rozpozna¢ Stowo. Z punktu widzenia communio
Boga z cztowiekiem kazdego czasu oraz kazdej epoki, doswiadcza
cztowiek adekwatnosci tegoz ,,Stowa”. Samoobjawienie Jezusa Chry-
stusa w tajemnicy Wcielenia odstania bardzo istotng komunikacyjno-
-komunijng prawdg, ze Bog, identyfikujac si¢ z cztowiekiem, jak to
zostalo stwierdzone, jednoczesnie przekracza jego naturalne granice.
Oznacza to, ze prawda objawiona nie sprzeciwia si¢ stworzonej przez
Boga naturze cztowieka, ale pozwala jej wychodzi¢ poza wtasne
ograniczenia. Benedykt XVI zauwaza w tym kontekscie, ze wilas-
ciwe odczytanie nowej jakosci objawienia nowotestamentalnego
domaga si¢ wlasciwego zrozumienia Prologu $w. Jana. Nie mozna
poprzesta¢ na przyjeciu faktu przemowienia Boga do cztowieka
w Stowie. Stwierdza, ze konieczne jest nawigzanie do ,,poczatku”
(por. Rdz 1,1), jego zdaniem wskazuje to na wewnetrzne zycie Boga.
Oznacza to, ze Logos, ktory przekracza ramy czasu, odstania ,,po-
czatek” (J 1,1: 'Bv épyi v 6 Adyoc), jest realnym zaproszeniem do
zycia wewnatrz Boga, czyli w centrum mitosnej relacji’®. To sprawia,
ze nalezy postrzega¢ Stowo Boze w kategoriach kosmicznych. Jest
racjg pierwszego stworzenia, ale jednoczesnie ksztaltowania ,,nowego
cztowieka”, jak twierdzi Benedykt X VI, idac za $w. Bonawenturg®.

% Por. M. Tatar, ,,Stowo Boze”, 177-180.

57 Por. K.-W. Niebuhr, ,,Biblisch-theologische”, 106; M. Jagodzinski, Sakramenty, 48.
% Por. VD 6.

% Por. tamze, 8.
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To zjednoczenie komunijne cztowieka z Bogiem dokonuje si¢
w Kosciele poprzez stowo oraz sakrament. Wtasnie potaczenie wy-
powiedzianego przez Boga ,,Stowa”, a takze realne uobecnienie
w Eucharystii tworzy nierozerwalng jednos¢. Nie mozna rozdzieli¢
tych dwoch rzeczywistosci. W ten sposob communio jest ,,Nowym
Przymierzem” zawartym i zawieranym w osobie Jezusa Chrystusa.
Misterium ,.tamania chleba” wraz z ,,trwaniem w nauce Apostotow”
(Dz 2,42) znajduje si¢ w centrum wydarzen nowotestamentalnych
i jednoczesnie z polecenia Jezusa Chrystusa konstytuuje Ko$ciot jako
miejsce i czas dazenia do zjednoczenia z Bogiem. Kard. J. Ratzinger
wskazuje na prawne, sakralne oraz praktyczne tresci tak doswiad-
czanego i rozwijanego communio. Rzeczywistos$ci tej doswiadcza
Kosciot od samego poczatku, na co wskazujg zarowno Ewangelie,
jak réwniez Listy Apostotow®.

Istotny wktad w rozwdj komunijnej mysli nowotestamentalne;j
posiada R. Fabris. Podejmujac prébe usystematyzowania tejze du-
chowosci, wyrdznia nastepujace jej charakterystyczne rysy: a) jest
duchowoscig religijng, poniewaz koncentruje si¢ na wspolnotowym
doswiadczeniu religijnym, ktore przeniknigte jest obecno$cig Ducha
Swietego jako gléwnego Autora rozwoju duchowego; b) jest ducho-
woscig eklezjalng — cecha ta to duchowo$¢ communio o charakterze
trynitarnym, bedacym wzorem i zarazem celem Kos$ciota opartego
na wspolnocie wiary, sakramentow, charyzmatow oraz postannictwa;
¢) to duchowo$¢ inkulturacyjna — oznacza to fakt uniwersalizmu
duchowosci ewangelicznej. Jak zaznacza, nie jest duchowoscig abs-
trakcyjng i czysto spekulatywna, ale posiada niezwykle realne i prak-
tyczne zakorzenienie w procesie przemiany $wiata. To rzeczywiste
1 bardzo realistyczne wkroczenie Boga w histori¢ cztowieka kazdego
czasu, epoki, kultury i mentalnosci. Z tego wzgledu Kosciol, gloszac
Ewangeli¢ i sprawujac sakramenty $w., przenika wszystkie dziedziny
i wymiary zycia ludzkiego, stajac si¢ miejscem komunijnego spot-
kania i doswiadczania Boga®'.

Jezus Chrystus, bedgc centralnym wydarzeniem historiozbawczym
i jednocze$nie komunikacyjno-komunijnym, pozwala cztowiekowi

0 Por. J. Ratzinger, Kosciél. Pielgrzymujgca wspolnota wiary, 58—61.
' Por. R. Fabris, ,,Wprowadzenie”, 12—-14.
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odkrywa¢ prawde o Bogui o sobie (por. J 14,1-14; Kol 1,15-20). W ten
sposob wierzacy odczytuje swoje miejsce w Kosciele, odkrywa swoje
eklezjalne powotanie, w ktdre wpisuje si¢ powotanie osobiste do
swietosci. Z tego wzgledu rolg i miejscem Kosciota jest bycie ,,nie-
jako sakramentem®” w zyciu chrze$cijanina. Chrystus jako jego
Glowa jednoczesnie jest jedynym i najwyzszym Posrednikiem (por.
Hbr 7,24-28; 1 Tm 2,5-6), Stuga Jahwe przelewajacym krew oraz
zertwa 1 barankiem ofiarnym (por. Mk 14,24; Ef 1,7;J 1,36; 1 Kor 5,7;
1 P 1,18-19), ofiarg przebtagalng (por. 1 J 2,2), ktorg ztozyl za ludz-
ko$¢ oraz za jej grzechy (por. Lk 22,19; Mk 10,45; Ga 1,4; 1 Tm 2,6).
,Niejako sakramentalno$¢” Kosciota nabiera szczegdlnego znacze-
nia w $wietle powierzenia mu wladzy sakramentalnej skoncentro-
wanej wokot Ostatniej Wieczerzy i ustanowienia Eucharystii (por.
Mt 26,26-28; Mk 14,22-24; 1.k 22,19-20)%.

Z objawienia Nowego Testamentu wyltaniaja si¢ kolejne obrazy i fi-
gury pozwalajace odkrywac eklezjalng duchowo$¢ komunijng®. Bez
watpienia do nich nalezy obraz zaczerpnigty z nauczania $w. Pawla
(por. Kol 1,15-18; Rz 12,5; 1 Kor 12,12), czyli Mistyczne Ciato Chry-
stusa, w ktorym On jest Glowa. Jest ono obdarowane bogactwem roz-
norodnos$ci charyzmatow, powotan, funkcji, darow. Z tego wzgledu
sposob zycia i rozwoj, ktory winien mie¢ charakter chrystocen-
tryczny oraz uchrystusowiony, posiada realny wptyw na jego ksztatt
wewnatrzeklezjalny, a takze na postrzeganie go przez tych, ktorzy
sa poza nim®. Nie ogranicza si¢ zatem jedynie do pewnej figury,
ale odzwierciedla charakter komunijny wertykalno-horyzontalny,
cechujacy si¢ powszechnoscig oraz otwartoscig®®. W ten sposob coraz

62 W swoim nauczaniu Ko$ciot okresla sie nastepujaco: Cum autem Ecclesia sit
in Christo veluti sacramentum seu signum et instrumentum intimae cum Deo unionis
(KK 1). Kluczowym pojeciem jest tacinskie stowo veluti — niejako. Wyjatkowosé
jego polega na tym, ze nie moze by¢ Kosciot traktowany w sensie $cistym jako
sakrament, poniewaz albo nalezatoby przyjac, ze jest to smy odrebny sakrament,
albo Ze jest to sakrament nadrz¢dny w stosunku do pozostatych, a wowczas staja
si¢ one niekonieczne do zbawienia.

8 Por. Y. Congar, This Church, 41-43; R. Skrzypczak, ,,Kosciot”, 178.

4 Por. K.-W. Niebuhr, ,,Biblisch-theologische”, 106.

% Por. R. Skrzypczak, ,,Kosciot”, 180.

% Por. KK 7.
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bardziej mozna uswiadomi¢ sobie swoja tozsamos$¢ eklezjalng, ktora
przekracza rozumienie strukturalno-przestrzenno-administracyjne®’.

Bez watpienia jednym z centralnych i najbardziej rozbudowa-
nym opisem, ktérym poshuguje si¢ Vaticanum II, jest okreslenie
Kosciota jako ,,Ludu Bozego”®. Odzwierciedla misterium, ktore
zaistniato pomi¢dzy ludem wybranym (por. Jr 31,31-34), a obec-
nie urzeczywistnia si¢ pomigdzy Chrystusem a catym Ko$ciotem
(por. 1 P 2,9-10) w r6znorodnosci jego bogactwa charyzmatycznego
opartego na powotaniu kaptanskim, prorockim oraz krolewskim®.

7 Por. J. Ratzinger, Kosciol. Pielgrzymujgca wspélnota wiary, 238-240.Y. Con-
gar, idac za Journetem, stwierdza: ,,the visibility of the Church and her spirituality
grow at the same time and are inseparable: Y. Congar, This Church, 36.

% J. Ratzinger podkresla czeste uzycie tego terminu w Nowym Testamencie,
jednakze nie zawsze mozna go odnosi¢ do identyfikacji z Kosciotem. O wiele
czesciej, jego zdaniem, odzwierciedla on ,,nowego Izraela”, ktorym stali si¢
chrzescijanie. Uwaza tez za absurdalne myslenie, iz umieszczenie w Lumen gen-
tium czgscei o ludzie Bozym prowadzi do wniosku dotyczacego zmiany w relacji
hierarchii do laikatu. Por. J. Ratzinger, ,,Ko$ciot — znak wsréd narodoéw”, 249-250.
Y. Congar w tym kontekscie wyjasnia watpliwos¢ nakreslona przez J. Ratzingera
i dotyczaca niebezpieczenstwa petnej identyfikacji Kosciota posiadajacego takze
wymiar ludzki z Osoba Jezusa Chrystusa. Odwotujac si¢ do roli Ducha Swigtego
w eklezjogenezie, stwierdza: ,,The gift of the Spirit as principle of the life of the
Church changes the conditions under which we can talk, in regard to her, of sin,
prevarication and penance. In one way or another, it makes it necessary to intro-
duce a distinction between the Church as a definite superpersonal reality united
to Christ with the bonds of indestructible alliance — Spouse, Body of Christ — and
the Church as a congregation of Christians who, all and each, are weak and sinners,
in which case we can talk, with Don Vonier, of «People of God»”: Y Congar, This
Church, 34. Por. W. Kucko, ,,Braterstwo”, 130.

% Por. KK 11-14. Jak stwierdza J. Ratzinger, idea KoSciota jako ,,Ciata Chrystu-
sowego” wedtug teologow niemieckich nie do konca wyjasniata relacje widzialnego
wymiaru Ko$ciola oraz niewidzialnego, a takze prawa w stosunku do taski oraz
organizacji i zycia. W zwigzku z tym o wiele trafniejsze okreslenie to ,,lud Bozy™.
Roéwnie istotnym problemem, ktéry nalezalo rozstrzygnaé, byta identyfikacja
Kosciota z Jezusem Chrystusem. Por. J. Ratzinger, ,,Ko$ciot — znak wsrod naro-
dow”, 245. Y. Congar stwierdza, ze pojecie ,,ludu Bozego” posiada swoja geneze
w uprawianej teologii katolickiej w latach 1937-1942. Przede wszystkim chodzito
o poszukiwanie ciggtosci Izraela w Kosciele i osadzenie go w szerszej perspekty-
wie historiozbawczej. Autor przypisuje genezg¢ tego pojecia Akeji Katolickiej oraz
ruchowi liturgicznemu. Wykazuje opinie Dom Anschiare Vonier, ktory uwazat, ze
pojecie Kosciot reprezentuje kierunek sakramentalny i kultyczny za$ ,,lud Bozy”

<141
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W tym kontekscie nauka Kosciota wykazuje bardzo szeroka perspek-
tywe powotania do niego. Opierajac si¢ na stowach ewangelicznych
(por. Lk 1,35; Mk 1,24; Lk 4,34; J 6,69) oraz nauczaniu §w. Pawta
(por. 1 Tes 4,3; Ef 1,4), a takze na swoich poczatkach (por Dz 2,42—47),
postuluje ewangeliczna otwarto$¢ na §wiat, w ktérym wypetnia mi-
sj¢ Chrystusa. Powszechno$¢ powotania do ,,Ludu Bozego” nalezy
jednoznacznie taczy¢ z przetomowym stwierdzeniem soborowym

dotyczacym powszechnego powotania do $wietosci”. O komunij-
nej swiadomosci ,,Ludu Bozego” $wiadczy postuszenstwo Chry-
stusowi, ktére nie pozwala pozostawaé Kosciotowi w zamknietej

enklawie. Mozna stwierdzi¢, ze Kosciot o tyle jest wierny swojej

naturze, o ile pozostaje misyjny oraz misjonarski’', a takze staje si¢

zywym $wiadectwem.

Zakonczenie

Wspotczesne wyzwania, z ktorymi spotyka sie Kosciot, stajg sie
istotna przyczyng poszukiwania i odczytywania na nowo jego toz-
samosci. Problem ten dotyka zaréwno Kosciota jako calosci, jak
rowniez kazdego wierzacego w indywidualnym wymiarze jego roz-
woju w wierze. Ostatecznym celem powotania cztlowieka jest pelnia
zjednoczenia z Bogiem w doswiadczeniu eschatologicznym. Droga
do tego celu prowadzi poprzez doswiadczanie pewnego stopnia tego

wyraza zycie ludzkos$ci oddane Bogu. Z kolei F.B. Norris zauwaza, ze lud Bozy
zostat uksztattowany przez Niego samego, a dzicki Niemu dokonata si¢ transfor-
macja w Kosciot dzigki Weieleniu i Zestaniu Ducha Swictego. Y. Cogar wskazuje
na zastugi teologéw niemieckich, ktorzy przyczynili si¢ do rozwoju tego pojgcia
(M. Schmaus, I. Baces, D. Koster). Por. Y. Congar, This Church, 9-17; R. Skrzyp-
czak, ,,Kosciot”, 168—173.

70 Por. KK 39; W. Kucko, ,,Braterstwo”, 126.

" Por. M. Tatar, ,,Jedno$¢”. Rozrdznienie to wynika z charakteru Ko$ciota,
ktory ze swojej natury jest misyjny, a jednoczesnie jest misjonarski, tzn. wykonu-
jacy dzieta misyjne poprzez apostolska dziatalno$¢ misjonarska.

2 Por. Y Congar, This Church, 19: ,,This People possesses a life and marches
towards a goal established by God. It was chosen, instituted and consecrated by
God to be His servant and His witness. The people of God is like a sacrament of
solvation offered to the world”. Por. takze M. Tatar, ,,Misyjne”, 67-89; R. Skrzyp-
czak, ,,Kosciot”, 180—183.
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zjednoczenia juz w zyciu doczesnym. Nie bez znaczenia zatem pozo-
staje objawienie Starego Testamentu, wskazujace na mitosng inicja-
tywe Boga objawiajacg si¢ w wymiarze historiozbawczym. Tajemnice
Weielenia, a takze Odkupienia szczegdlnie odstaniajg prawde o ko-
munijnym wej$ciu Boga w zycie cztowieka. Fakt ten objawia przede
wszystkim Nowy Testament. Kluczowg role w tym procesie odgrywa
Kosciot ustanowiony przez Jezusa Chrystusa, ktory jest jego Glowa.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze Ko$ciot jest przestrzenig uswigcajacego
communio Boga z cztowiekiem, poniewaz przekazuje stowo Boga
oraz uobecnia Go w zyciu sakramentalnym — w sposob szczegdlny
w Eucharystii. To prowadzi nas do wniosku, ze tozsamos¢ eklezjalna
wymaga ewangelicznego ksztattowania $wiata i otaczajgcej nas rze-
czywisto$ci, a nie poszukiwania sposobow przystosowania do niej”.

Biblical Foundations of the Ecclesial Spirituality of communio

Abstract: The process of secularization and relativization of modern man'’s life touches
the believers in their experience of the Church. At the same time, there is a noticeable
interest in spirituality, but often of an individualized and non-religious nature. Hence,
the necessity arises to reflect on the proper understanding of the identity of the
Church. The appropriate concept for describing this identity is communio. The article
explains its proper understanding in the biblical key due to the ambiguity that occurs
in publications in the field of theology, as well as in non-theological sciences. It
acquires a special meaning in the theology of spirituality, by defining the character
of unity between God and man. The analysis of the Old Testament reveals essential
aspects of the communion arising from the covenant. The analysis of the New
Testament shows that the fullness of communion was accomplished in Jesus Christ,
and it finds its continuation in the Church. Therefore, Christians’ spirituality should be
interpersonal, Christocentric, Christoformic and ecclesial. This process shapes moral
life, reflected in individual, social, economic and even political life.

Keywords: biblical spirituality, ecclesial spirituality, Christian spirituality, holiness,
communio, union, mysticism
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