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PROROK AMOS — HEROLD BOZEJ KARY | DNIA JAHWE
(AM 4,4-13)

Prorocy Panscy znani z kart Starego Testamentu sa ludzmi, ktorzy
w sposob bezkompromisowy i zdecydowany obwieszczaja wole Pana
i demaskujg niewierno$¢ Izraela wobec przymierza zawartego na
Synaju. W ich ustach ludzki grzech przedstawiany jest jako niepo-
stuszenstwo Bozym przykazaniom, ktorych najpetniejszy przekaz
zawieralo Prawo Tory. Jakkolwiek bezkompromisowos¢ w zacho-
wywaniu i obronie Prawa jest fundamentem powotania proroka, to
jednak nie wyczerpuje si¢ ono w tej funkcji. Prorocy Izraela nieustan-
nie doswiadczajg zdrady Bozej milosci. Mimo to nieustannie gtosza
niewyczerpane mitosierdzie Pana i Jego nigdy niegasngcg wiernos¢
raz danemu stowu. Prorok jest zatem znakiem nadziei. Jak dtugo jest,
trwa i mowi, tak dlugo dziala posrednik, ktory pomaga nawigzaé
zerwany dialog z Bogiem. Najstraszniejsze dla Izraela i kazdego
wierzacego jest milczenie Boga (Am 9,1-3). A zatem, kiedy prorok
mowi, nawet jesli sg to stowa trudne i przerazajace, sam Jahwe nadal
komunikuje si¢ ze swoim ludem, utrzymujgc go przy zyciu.!

W tym kontek$cie Amos, pasterz z Tekoa, pojawia si¢ na sce-
nie historii biblijnej jako pierwszy prorok, ktory nie tylko wypo-
wiada konkretne stowa w imieniu Jahwe, ale takze zapisuje swoje
przestanie. Dzisiaj bardzo trudne, a wrgez niemozliwe wydaje si¢
rozstrzygniecie kwestii, jakie teksty wyszly spod jego reki. Nie ma
jednak watpliwosci, ze proces tworzenia si¢ tego dzieta rozpoczat
si¢ wraz z przepowiadaniem samego Amosa.? Zapisane przez niego
stlowa oraz praca pozniejszych redaktorow tej ksiegi wyrdznia si¢

' Por. M. Nobile, Teologia dell Antico Testamento, Torino 1998, s. 111-113.
2 Por.J. A.Soggin, Il profeta Amos. Traduzione e commento, Brescia 1982,
s. 30.
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twardoscia i bezwzglednos$cia, a proroctwo pasterza z Tekoa jest
przede wszystkim §wiadectwem o tragicznym potozeniu krolestwa
Izraela za panowania Jeroboama II. Warto wigc zapytac, co doktadnie
sktonito Amosa, mieszkanca potudniowej monarchii, do wedrowki
i interwencji w bratnim krolestwie Izraela? Dlaczego ta wizyta spo-
wodowata tak jednoznaczng i bezwzgledng oceng monarchii ze stolicg
w Samarii? W koncu, co odcisnelo tak glgbokie pigtno na Amosie, ze
wiasciwie swoj caty literacki dorobek przepelinit tak wielka gorycza
i smutkiem, iz $miato mozna nazwac¢ pierwszym zwiastunem Bozej
kary, sagdu nad Izraelem?

Ksiega Amosa — obserwacje strukturalne

Wsrod egzegetow 1 komentatorow zajmujacych sie dzisiaj prze-
staniem Ksiggi Amosa panuje duza zbiezno$¢ co do zasadniczej
struktury wewnetrznej tego dzieta. H. W. Wolff, a po nim takze
wielu zwolennikow jego teorii, twierdzi, ze dzisiejszy materiat li-
teracki proroctwa Amosa zawiera trzy podstawowe czesci: 1. wy-
rocznie przeciwko obcym narodom (1-2); 2. zbior przepowiedni
przeciw Izraelowi (3—6); 3. cykl wizji (7-9).> Podobnego zdania jest
takze autor jednego z ostatnich znaczacych komentarzy do Ksiggi
Amosa, G. V. Smith, ktory obok podstawowego podziatu, wyrdznia
jeszeze krotki epilog w 9,11-15.* Analizujac blizej powyzsza struk-
ture dzieta Amosa, wida¢ wyraznie, ze jest on nie tylko pierwszym
prorokiem zapisujacym slowa swoich wyroczni, ale takze jednym
z pierwszych, ktory na szeroka skale doswiadcza wizji. Stanowia
one jedna z najobszerniejszych czgsci jego ksiggi (7-9). Prorok, nie
podajac poczatkowo motywow kary, zapowiada w nich plagi pod
postacig szaranczy (7,1-3) i suszy (7,4-6), a nastgpnie przechodzi do

3 Por. H. W. Wolff, Joel — Amos, BK XIV/2, Neukirchen-Vlyun 1985°,
s. 135-137.

4 Nalezy zauwazy¢, ze G. V. Smith obok swojej propozycji podziatu Ksiggi
Amosa prezentuje bardzo szeroka dyskusja nad struktura dziata Amosa, jak miata
miejsce w historii wspotczesnej egzegezy; por. t e n z e, Amos, Fearn 1998, s. 14-15.
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napietnowania korupcji posréd ludu w wizji pionu otowianego (7,7-9)
1 kosza petnego owocow (8,1-3). Serie wizji konczy zapowiedz nad-
zwyczajnych kar, wieszczac tym samym catkowitg zagtade Izraela
1 wielkg katastrof¢ narodu wybranego, ktora najbardziej wyrazi si¢
tym, ze Bog przestanie komunikowac si¢ ze swoim ludem (8,11-12).
Wszechobecnym motywem przenikajagcym zaréwno zbior wizji, jak
i calg Ksiege Amosa, jest zatem zniszczenie i Smier¢. Te tematy
literackie towarzysza czytelnikowi tej ksiegi na kazdym kroku. Jak
podaja r6zni komentatorzy tego dzieta, w Ksigdze Amosa $mier¢
po prostu widac i czu¢. Przenika ona miasta i wsie, uderza zarowno
w elity narodu jak i w najstabszych. Liczba tych, ktorzy gina, stale
narasta, a wszechogarniajgca rozpacz zastgpuj¢ marzenia i plany
o0 szczesciu i dobrobycie.’

Obok wizji, w calym bogactwie literackim zachowanym w Ksie-
dze Amosa na szczeg6lng uwage zastuguje rowniez materiat literacki
przedstawiony w Am 4,6-13. Jest to tekst bardzo rzadko komentowany
przez autorow. Zawiera on seri¢ pigciu wyroczni zapowiadajacych
niechybna zgube adresatow, ktorg wywolajg nastgpujace po sobie
plagi. Tym samym tematyka Am 4,6-13 dobrze wpisuje si¢ we wspo-
mniang juz tematyke Smierci i zniszczenia w catej ksiedze.

Seri¢ owych pigciu katastroficznych wyroczni poprzedza krotki
dwuwierszowy tekst Am 4,4-5, pelnigcy funkcje zakonczenia dla
trzech przepowiedni proroka z Tekoa wymierzonych przeciwko naj-
wyzszym autorytetom wladzy w Izraelu, ktore odnajdujemy kolejno
w Am 3,9-11; 13-15 i w koncu w 4,1-3. Tres¢ podsumowania owych
wyroczni zawarta w 4,4-5, ma charakter liturgiczny. Amos zacheca
wrecz swoich stuchaczy do odwiedzenia pradawnych sanktuariow
w Gilgal i Betel, pozwala widzie¢ w adresatach tego tekstu warstwe
rzadzaca, ktora odpowiadata za ucisk najbiedniejszych w Izraelu.
Prorok z Tekoa nazywa ich ,,poboznymi”. Jednocze$nie z tekstu Am
4,4-5 wybrzmiewa gteboki sarkazm i ironia, ktory najlepiej wyraza
gra stow: hames —,,przasny chleb” (Am 4,5) i hamas —,,przemoc”
w pierwszej wyroczni (Am 3,10). Podkreslaja one aktywny charakter

5 Por. B.Marroncini, Profeti e Apocalittici, Torino 1994, s. 71.
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krolewskich osrodkéw kultu, ktére z miejsc §wigtych, gdzie nale-
zato sktada¢ ofiary Panu (m. in. pokarmowe), staly si¢ miejscami
zatracenia.®

Pewna grupa komentatoréw jest zdania, ze wiersze Am 4,4-5 nie
tylko konczg sekcje trzech wyroczni przeciwko batwochwalstwu
moznych i wptywowych mieszkancoéw potnocnego krolestwa, lecz
stanowig jednoczesne wprowadzenie do nowej jednostki literackie;j,
czyli wspomnianego wyzej zbioru pigciu przepowiedni zwiastujacych
nieuchronne kary dla Izraela. Wiersze te (Am 4,4-5) bytyby row-
niez autentyczng wypowiedzia samego Amosa.” Sama kompozycja
pieciu wyroczni — kar jest natomiast redakcyjnym rozwinigciem
wspomnianego wstepu wzywajacego do podjecia batwochwalczych
pielgrzymek do Gilgal i Betel.?

Elementem charakterystycznym perykopy Am 4,6-13 jest pie-
ciokrotne powtoérzenie czasownika sib — ,,wracac”, ,,powracac”,
,nawracac”, zakonczone terminem k iin —,,przygotowac si¢”. Stanowi
on antyteze dla zaproszenia opisywanego we wstepie Am 4,4-5,
ktore brzmiato: ,,idzcie”, ,,podazajcie” (hebr. bii’). Ta gra stow jest
jednoznaczng oceng farsy liturgicznej, jaka rozgrywa si¢ w batwo-
chwalczych sanktuariach i jedng z ostatnich prob podjetych przez
Amosa w celu odwiedzenia [zraelitow od zgubnych praktyk. Nalezy
réwniez zaznaczy¢, ze tekst Am 4,6-13 wykazuje podobienstwa z in-
nymi wypowiedziami prorockimi w tej ksiedze. Chodzi tu przede
wszystkim o styl wypowiedzi Amosa oparty na kolejnych seriach
przepowiedni czy stow. Jest on charakterystyczny dla catej ksiegi,
zwlaszcza dla pieciu wizji proroka w Am 7,1-9,10. Podobienstwa
do tekstow wizji Amosa dzieli egzegetow na dwie grupy, z ktorych

¢ Por.L.Alonso-Schokel,J.L. Sicre Diaz, I Profeti, Roma 1996,
s. 1102-1103.

7 Por. A. B. Ernst, Weisheitliche Kultkritik, BThSt 23, Neukirchen-Vluyn
1994, s. 126-127; J. Jeremias, Das Prophet Amos, ATD 24/2, Gottingen 1995,
s. 46-47.

8 Por. W.Rudolph,Joel, Amos, Obadja, Jona, KAT XI11/2, Giitersloh 1971,
s. 172-173; L. M ark e r t, Struktur und Bezeichnung des Scheltworts, BZAW 140,
Berlin-New York 1977, s. 111-112.
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jedna uwaza, ze tekst Am 6,6-13 stanowi fragment dawne;j liturgii,
siggajacej by¢ moze czasow przed deportacja do Asyrii, druga za$
widzi w nim redakcyjng not¢ i komentarz do zniszczenia ottarza
w Betel, w ramach reformy liturgicznej Jozjasza (2Krl 23,16-18).°

Wewnetrzna struktura pieciu kar Jahwe (4,6-13)

W wewnetrznym schemacie tekstu Am 4,6-13 kazda wyroczni
zakonczona jest stowami: ,,alescie do Mnie nie powrdcili — wyrocznia
Pana”. Czyni to z owego fragmentu rodzaj piesni o pigciu zwrotkach
opatrzonej refrenem, ktorych trzy pierwsze wspominaja plagi bio-
race swoj poczatek w naturze: deszcz i susza (4,7); gtdd nicugaszone
pragnienie (4,6.8) oraz zwarzenie i $niedz plonow (4,9). Pozostate
dwie plagi maja charakter historyczny. Pierwsza z nich jest $mier¢
mtodziencow izraelskich (4,10) i zagtada koni, druga zas catkowite
zniszczenie kraju na wzor Sodomy i Gomory (4,11). O ile wiec przed-
ostatnia plaga ma jeszcze charakter ograniczony i zaktada ocalenie
pewnej liczby syndw Izraela z wojennej pozogi, o tyle ostatnia klgska
nie zaktada wlasciwie zadnego aktu milosierdzia ze strony Jahwe.
Wykorzystanie motywu plag jest wyraznym nawigzaniem do tradycji
Exodusu, co szczegodlnie wida¢ w narastajacym zniszczeniu, jakie
niosg ze soba kolejne obrazy."” Ostatnie dwa wiersze w perykopie
Am 6,6-13 pelnig rowniez wyjatkowa role. Tekst Am 6,12 jest przede
wszystkim ostrzezeniem przed nadciagajacym sagdem Pana, stanowi
jednak takze bezposrednie przejscie do krétkiej doksologii przed-
stawionej w Am 6,13, ktora wydaje si¢ celem catej sekcji literackiej
Am 6,6-13.

Charakterystyczng cechg poszczegodlnych kar opisywane w pe-
rykopie Am 6,6-11 jest takze ich podobienstwo do innych tekstow
Starego Testamentu, przede wszystkim do list przeklenstw zawartych

> Por.L.Alonso-Schokel,J.L.Sicre Diaz, I Profeti,s. 1104.

1 Por. W. H. Schmidt, Die Intention der beiden Plagenerzihlungen (Exo-
dus 7-10) in ihrem Kontext, w: M. Ver venne, Studies in teh Book of Exodus,
BEThL 126, Leuven 1996, s. 229.
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w przepisach Tory: Kpt 26 i Pwt 28 (cho¢ w tym drugim teks$cie podo-
bienstwo jest mniej uderzajace). Takze w ksiegach historycznych od-
najdujemy jeden znaczacy tekst, w ktérym mozna dostrzec wyrazny
kontakt literacki z proroctwem Amosa 6,6-13. Mowa tu o modlitwie
btagalnej Salomona podczas poswigcenia swigtyni w 1Krl 8,33-37.
Wszystkie trzy wyzej wymienione perykopy rdznig si¢ jednak zna-
czaco od tekstu Amosa pod jednym wzgledem. Kary, jakie moga
spotka¢ nardd wybrany, zaleza od zachowania przymierza z Jahwe
i beda wymierzone w przypadku niepostuszenstwa i niewiernosci."
Teksty Tory, a zwlaszcza Kpt 26, maja wigc charakter wykonawczy,
aich gtéwnym celem jest pobudzenie Izraelitow do nawrdcenia. Poza
tym zaréwno Kpt 26, Pwt 28 jak i 1Krl 8,33-37 mowia wyraznie
o wierno$ci Boga wzgledem przymierza i kontrahenta, z ktorym je
zawarl. Mimo niewiernosci Izraela Jahwe pragnie okaza¢ mu nadal
swoje milosierdzie: ,, ... nie odrzucg ich i nie bede si¢ brzydzit nimi
do tego stopnia, zeby ich catkowicie zniszczy¢ i zerwaé moje przy-
mierze z nimi, bo Ja jestem Pan, ich Bég. Przypomng sobie na ich
korzys$¢ o przymierzu z ich przodkami, kiedy wyprowadzitem ich
z ziemi egipskiej na oczach narodow, abym byt ich Bogiem. Ja jestem
Pan!” (Kpt 26,44-45)."

Dla poréwnania, btagania krola Salomona zawieraja takze klau-
zule na wypadek odstgpstwa narodu wybranego od warunkow
przymierza. Chociaz krdl uwaza za stuszng sprawiedliwa kare za
niewiernosc, to jednak wskazuje rowniez drogg, ktéra moze wybla-
ga¢ ludowi ponowng przychylnos¢ Jahwe. Sg to kolejno: nawrocenie,
uwielbienie Bozego imienia i goraca prosba o mitosierdzie (1Krl
8,33-34)." Wydaje sig, ze obie tradycje, zardwno ta opisywana przez
Ksiege Kaptanska, jak i tekst z pierwszej Ksiggi Krolewskiej, swoj

" Por. H. W. Woll ff, Joel — Amos, s. 252.

2 Por.K.Elliger, Leviticus, HAT 4, Tiibingen 1966,s.379;E.S.Gersten-
berger, Das 3. Buch Mose. Leviticus, ATD 6, Gottingen 1993, s. 389-390.

13 Por. M. N o t h, Kénige, t. I: I Konige 1-16, BK. AT IX/1, Neukirchen-Vluyn
19832, s. 173-174; V. Frit z, Das erste Buch der Kéonige, ZBK 10/1, Ziirich 1996,
s. 93-94.
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ostateczny ksztatt otrzymaty juz po niewoli babilonskiej i zawieraja
elementy liturgii pokutnej, ktéra swoimi korzeniami siega diaspory
zydowskiej na wygnaniu wsrod tzw. b°né gdélah.* W kazdym razie
droga do Boga jest nawrdcenie i zmiana postepowania. Wobec takiej
przemiany Bog réwniez nie pozostanie obojetny i chce okazac swoje
fagodne oblicze.

Poréwnujac liste kar w Am 4,6-11, jakie Bog zamierza zesta¢ na
niewierny lud, z tekstami Tory i Ksiagg Krolewskich, wida¢ wyraznie,
ze wypowiedz Amosa ma zupetnie inny charakter. Wszystkie kary
Pana opisane w Am 6,6-11, majg identyczne zakonczenie i, przynaj-
mniej pozornie, takze wymiar pedagogiczny: takze one, na pierwszy
rzut oka, maja naktoni¢ mieszkancéw Izraela do nawrdcenia. Nalezy
jednak zwroci¢ uwage na fakt, ze tekst Am 6,6-11 ma wyraznie re-
trospektywny i zamkniety charakter. Amos przedstawia w nim fakty
juz zaszte i dokonane. Mowi o grozbach, z ktorych zadna nie odniosta
wiasciwego skutku. To, co w 1Kl 8,33-37 jest dla krola Salomona
wcigz otwarta droga powrotu Izraela do Boga dla Amosa jest juz
przesztoscig i niewykorzystang szansg. Potwierdzeniem tej prawdy
jest opis piatej plagi podanej przez Amosa, dotyczacej Sodomy i Go-
mory, a ktorej prézno szuka¢ we wspomnianych wczesniej opisach:
Kpt 26; Pwt 28 i 1K1l 8,33-37."° Wskazanie na zniszczenie Sodomy
1 Gomory stanowi wigc zwienczenie kazgcego dzialania Jahwe.

Wyrazenia: ,,jak w zagtadzie Sodomy, Gomory” (Pwt 29,22);
,,stanie si¢ jak Sodoma i Gomora, gdy ja Bog wywrocit” (1z 13,19);
,jak po zburzeniu Sodomy i Gomory” (Jr 48,18) czy w koncu ,,gdy
Boég zburzyt, Sodome i Gomore” (Jr 50,40) wskazuja zawsze na
ostateczng zagladge i totalny charakter zniszczen tej rzeczywistosci.
W tekstach, ktore wzmiankuja lub porownuja dana rzeczywistos¢ do

4 J.Jeremias zauwaza dodatkowo, ze tekst modlitwy Salomona nawigzuje
do elementow liturgii postnej; por. t e n z e, Der Prophet Amos, s. 52.

15 Wiekszos¢ egzegetow jest zdania, ze tekst Am 4,6-13 powstal na bazie tekstu
1Krl 8,33-37. Dyskusje na ten temat prezentuje E. Gerstenberger, ktory obok Am
6,4-13 takze fragment Kpt 26 uwaza za rozwinigcie 1Krl 8,33-37; por. E. S. Ger-
stenberger, Das 3. Buch Mose. Leviticus, s. 377-378.
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zagtady Sodomy i Gomory mozna odnalez¢ informacje ,,0 miastach,
ktore na zawsze pozostang niezamieszkane” (Iz 13,19; Jr 49,18; 50,40)
i,,0 ruinach miast, ktore nawiedza¢ beda dzikie i nieczyste zwierzeta”
(Iz 13,19; Jr 50,40). Dodatkowo tekst Pwt 29,22 podaje obszerng in-
formacj¢ o tym, ze kraj spustoszony na wzor Sodomy i Gomory na
zawsze pozostanie skazony, spalony i nieczysty, a przede wszystkim
catkowicie bezplodny. Nie wyrosng tam nawet chwasty. Porownanie
Izraela do zniszczonej Sodomy i Gomory w piatej zwrotce opisu kar
Amosa ma podkresli¢ z niczym nie dajacy si¢ poréwnac obraz to-
talnej zagtady narodu wybranego bez nadziei na odbudowe, ratunek
i mitosierdzie.'®

Symbol ,,nadpalonych glowni” w perykopie pieciu kar Jahwe
(6,11)

Blizsza analiza ostatniej grozby Amosa w 6,11, przedstawiajgca
obraz catkowitej zglady Izraela na wzor Sodomy i Gomory zawiera
jednak jeden bardzo zaskakujacy szczegot, ktory moze sugerowac odej-
scie Amosa od wszechobecnej koncepcji Smierci 1 zaglady jako kary za
niewierno$¢, ucisk najbiedniejszych i odstepstwo od zasad przymierza
z Jahwe. We wszystkich tekstach Starego Testamentu, méwigcych
0 Sodomie i Gomorze, obraz zagtady tych miast jest ostateczny i bez-
wzgledny. Amos wylamuje si¢ z koncepcji catkowitego wyniszczenia
1 wskazuje na blizej niezidentyfikowang grupe cze$ciowo ocalonych
z tej masakry. Ukrywa ja pod nowym zaskakujacym symbolem, ktory
okresla jako ,,glownie wyciagnieta z ognia” (‘dr miissal misrépah).
Kontrast pomiedzy pierwsza cze¢scig wiersza 6,11, ktora wskazuje na
bezwzgledne i kazace dziatanie Pana (,,spustoszytem was, jak podczas

1 Warto zauwazy¢, ze rowniez tekst Iz 1,7 nawigzuje do zniszczenia Sodomy
ipodkresla catkowita zagtadg tego miasta. Zaskakujace w tym tekscie jest jednak to,
ze autor nie wymienia drugiego z grzesznych miast, czyli Gomory. Komentatorzy
tego tekstu wskazuja jednak na fakt, ze informacja o Sodomie w wierszu Iz 1,7 ma
charakter wtdrny, co potwierdza aparat krytyczny BH. Zgodnos¢ z opisem Amosa
dotyczy przede wszystkim kwestii catkowitego spalenia miasta. Por. H. Wild -
berger,Jesaja I. Kapitel 1-12, BK. AT X/1, Neukirchen-Vluyn 19802, s. 19.
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Bozego spustoszenia Sodomy i Gomory”), a druga wskazuje na ocale-
nie niektorych (,,staliscie si¢ jak glownia wyciagnieta z ognia”); ma na
celu wzbudzenie $wiadomosci u tych, ktorzy przezyli, Ze ich ocalenie
ma charakter nadprzyrodzony czy wrecz cudowny.

Etymologia stowa ,,glownia” ( ’iir) dotyka rzeczywisto$ci zwigza-
nej z ogniem, a czasownik ’ir oznacza ,,pali¢”. W koniugacji hiphil
czasownik 7ir wigze si¢ z czynnoscig podktadania ognia czy podpala-
nia. W tym kontekscie rzeczownik fen oznacza kawatek drewna wio-
zony do ognia, aby go podsycac. Ten sam przedmiot wyjety z ogniska
czy dogasajacego pozaru, jest zawsze symbolem znacznego uszko-
dzenia czy wregcz bezpowrotnego zniszczenia. Doskonale obrazuje
to inny tekst z uzyciem terminu 7. Mowa tu o przepowiedni prze-
ciwko Pekachowi i Rezinowi w Iz 7,4, ktorzy zostali przez Izajasza
przyrownani do dwoch dopalajacych sie ,,gtowni” (,,niedopatkow™),
a obraz ten wieszczy ich niechybny upadek.”” W tekscie Am 6,11 ci,
ktorych okresla si¢ rzeczownikiem i, doSwiadczyli whasnie sadu
Bozego na wlasnym ciele i cho¢ nie sg jeszcze catkowicie zniszczeni,
nie przedstawiajg juz wielkiej warto$ci. Jak podkresla Amos zostali
oni ,,wyciaggnieci” badz ,,wydobyci” z trawigcego wszystko ognia.
Amos zastosowal tu czasownik nasal uzyty w koniugacji hophal.
Podkresla on wyraznie, ze uratowani sami nie byli w stanie urato-
wac sie¢ z katastrofy, i ze dokonat tego kto$§ drugi. Caly kontekst tej
wypowiedzi kaze mysle¢ zatem o uzyciu w Am 6,11 formy passivum
divinum, ktorego celem jest ostateczne pouczenie cudownie ocalonych
1 adresatow tego tekstu.

Poza Am 6,11 czasownik nasal wystepuje w catej Ksigdze Amosa
tylko w Am 3,12. Jest to wyjatkowy tekst, gdzie autor zastosowat ten
termin dwukrotnie i to w dwoch réznych koniugacjach niphal i hiphil.
Mowi on symbolicznie o akcji ratunkowej pasterza, ktory wyrywa
resztki swojego inwentarza z paszczy Iwa: ,,Tak mowi Pan: Tak jak
pasterz z Iwiej paszczy ratuje tylko dwie nogi albo koniec ucha, tak
nieliczni uratowani beda synowie Izraela...” Podobnie jak w tekst
Am 6,6-13, takze i ta wypowiedz proroka z Tekoa poprzedzona jest,

7 Por.S. Aalen, '6r, w: TDOT, 1, s. 148.
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zaproszeniem do odbycia batwochwalczej pielgrzymki. Nasuwa si¢
tu podobienstwo do tekstu Am 4,5-6. Tekst przepetniony jest takze
gorzka ironig i sarkazmem, gdyz ratunek, o jakim mowa w Am 3,12,
jest tak znikomy (fragment ucha i dwie nogi). Tym samym nie moze
by¢ juz mowy o jakiejkolwiek nadziei na wybawienie. Nikte szczatki,
jakie pozostaty pasterzowi z calego dobytku, sg, zgodnie z przepi-
sami Prawa, zaledwie koniecznym dowodem na to, co dzikie bestie
dokonaty z jego stadem (Rdz 31,39; Wj 22,9-12)."® Paradoksalnie
jednak pozostawione resztki §wiadczg rowniez o tym, ze catkowite
zniszczenie dopiero nadchodzi.

Zatem, gdy Amos w 4,11 wykorzystuje ten sam obraz dotyczacy
resztki ocalatych, czyli tym razem na p6t spalonych drewnianych
polan, to tym samym pragnie podkresli¢, ze ich los jest juz przesa-
dzony. Co prawda symboliczny obraz nadpalonych gtowni sugeruje,
ze z uratowanych od ognia kawatkow drewna wigksza lub mniejsza
cze$¢ nadaje sig jeszeze do ponownego uzycia, ale ich wartos¢ jest
wlasciwie znikoma lub Zadna. W tej kwestii tekst Am 4,11 jest nawet
mniej drastyczny anizeli Am 3,12. Mimo ze resztki, ktore ocalaty
z pozogi nie przedstawiaja wickszej wartosci, to jednak Boza ta-
skawos$¢ pozostawiata jeszcze drobng szanse na wybawienie, choc¢
wigze si¢ ona z sadem i jest daleka o perspektywy zbawczej, ktora
gwarantowato zawarte wcze$niej przymierze. Bardzo surowa kara,
ktora niewielu wybranym pozostawia szans¢ na przezycie powinna
by¢ tez powodem do zmiany postawy tych, ktorzy zostali wyrwani
z ogniowej tragedii, jednak ta pedagogiczna inicjatywa Jahwe pozo-
staje, zgodnie z zakonczeniem tekstu Am 4,11, bezowocna.

W poszukiwaniu ostatecznego znaczenia tekstu Am 4,11 warto
zwrdci¢ uwage takze na znaczace podobienstwa tego obrazu z trzema
innymi wypowiedziami proroka. Dotyczy to nastepujacych tekstow:
Am 5,19; 6,8-9 1 9,1-4. Wprawdzie nie chodzi tu o dostowne podo-
bienstwo terminologiczne, lecz o samo przedstawienie faktow. We

18 Wedtug tradycji koficzyny i kawatek ucha stuzyty pasterzowi za dowod przed
wlascicielem stada, gdy zostato ono rozszarpane przez drapiezniki (Rdz 31,39); por.
L.Alonso-Schokel,J.L.Sicre Diaz, I Profeti, s. 1101.
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wszystkich trzech obrazach chodzi o wykonanie wyroku na pozo-
stalej przy zyciu niewielkiej reszcie ocalatych. Dotknieci sg zarowno
mieszkancy jednego domu (5,19) jak i calego miasta, z ktorego zdota
uj$¢ z zyciem zaledwie symbolicznych dziesigciu (9,1-4). Ocaleni po-
trafig poczatkowo umknac¢ przed sadem, lecz nastepna konfrontacja
z Bogiem, w kazdej z wymienionych scen, opisuje $mier¢ tych, ktorzy
przezyli pierwsza egzekucje.!” Obraz ,,nadpalonych glowni” mie$ci
si¢ rowniez w tej koncepcji. Jak wynika z tekstu Am 4,11, niewielka
grupa wybranych, ukryta pod obrazem nadpalonych gtowni, zostata
cudownie ocalona w pierwszej odstonie sadu i otrzymuje od Boga
jeszcze jedna, nikla szansg¢ nawrdcenia. Ten sam wiersz stwierdza
jednak, ze ta szansa zostata prawie natychmiast zmarnowana.

Jak juz zostalo wczesniej wspomniane, tekst Am 4,11 odnosi si¢
przede wszystkim do przesztosci i do szansy na nawrocenie, jaka
otrzymatl Izrael do Jahwe. Nie zostala ona nalezycie nie wykorzy-
stana. Teraz prorokowi pozostaje przygotowanie go na niechybne
spotkanie z samym Jahwe. Szczegodty tego spotkania przed maje-
statem Boga przedstawia tekst Am 6,12. Sam opis kar dla Izraela
w tym krotkim tekscie jest zaskakujaco ogdlny i zdawkowy: ,,Tak
uczyni¢ tobie, Izraelu, a poniewaz ci to uczynie, przygotuj si¢, by
stawi¢ si¢ przed Bogiem twym, Izraelu!” Trudno jednoznacznie
stwierdzi¢, do czego odnosi si¢ w tym fragmencie poczatkowe koh
(,,tak™), jak rowniez zaimek wskazujacy zo 7 (,,ten”, ,,t0”). Niektorzy
egzegeci sugeruja, ze prorok mowi tu o zniszczeniu sanktuarium
w Betel.2* W tym przypadku wiersz ten musiatby by¢ redakcyjnym
dodatkiem, dotaczonym do catosci dzieta juz po reformie Jozjasza
(ok. 620 r. przed Chr.). Bardziej przekonujaca jest jednak teoria,
ktora widzi w zapowiadanych przez Amosa karach nawigzanie do

1 Por. W. H. Schmidt, ZukunftsgewifSheit und Gegenwartskritik, BSt 64,
Neukirchen-Vluyn 1973, s. 20.

2 L.Alonso-Schokel;J.L.Sicre Diaz mdwia tu po prostu o jakims
fakcie, ktory wydarzyt sie dostownie ,,poza tekstem”, ktory jednak byt dobrze znany
stuchaczom tej wypowiedzi Amosa. By¢ moze byt to nawet naoczni $wiadkowie
tych wydarzen; por. ¢ i z, I Profeti, s. 1104.
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symbolicznych miast: Sodomy i Gomory, pojawiajacych si¢ w bez-
posrednim kontekscie opisu sadu (Am 6,12).2! W tym przypadku
chodzitoby o perspektywe redakcyjna jeszcze pozniejsza w czasie,
ktora w obrazie ocalonej chwilowo reszty (,,nadpalone gtownie”)
zapowiada catkowite unicestwienie narodu, kojarzone historycznie
z poczatkiem niewoli babilonskiej w 586 r. przed Chr. Adresatami
tych stéw byliby zwlaszcza ci sposrdd narodu wybranego, ktorych
nie objely deportacje w 597, 586 1 582 r. przed Chr.

Dzietlo Amosa a redakcja deuteronomiczna

Zakonczenie sekwencji pieciu kar Jahwe dla [zraela ma forme krot-
kiego hymnu badz, jak uwazaja niektdrzy egzegeci, doksologii. Wy-
chwala ona Boza moc dziatajacg w stworzeniach i w historii. Wskazuje
wprost na poszczegolne czyny Jahwe, ktore dla proroka Amosa sg jed-
noczes$nie Boza przestroga dla narodu wybranego. Jahwe to ten, ktoremu
podporzadkowana jest cata natura: gory, wichry, $wit i ciemnos¢. Tych
sit moze on uzy¢ przeciw tym, ktdrzy nie dochowujg zawartego z nim
przymierza. Poniewaz wiersz Am 6,13, jak réwniez poprzedzajaca go
wypowiedz o powtornym sadzie i definitywnej karze dla ocalatych z ka-
tastrofy znaczgca roznig si¢ od pozostatych wypowiedzi Amosa w Am
6,6-11, przypuszczano, ze s3 one péznym dodatkiem redakcyjnym.?

By¢ moze zamiarem ostatniego redaktora byla jeszcze jedna proba
przekonania ocalatych (6,11), do radykalnej przemiany Zycia wo-
bec nadciagajacego sadu Jahwe (6,12) przez wyznanie wiary w jego
wszechmoc stowami uroczystej doksologii (6,13). W tym przypadku
odrzucenie Bozego ostrzezenia begdzie oznaczalo nie tylko $mier¢
poszczegdlnych osob, ale rzeczywiscie totalng zagtade catego narodu.
Wydaje si¢ jednak, ze taka interpretacja Am 6,12-13 w kontekscie
catej perykopy Am 6,6-13 nie ma uzasadnienia w tekscie. Zarowno
w pieciu zapowiedziach kary, jak i w redaktorskim zakonczeniu

2l Por. H. W. Wol ff, Joel — Amos, s. 256-257.
22 Por.J.Jeremias, Die Mitte des Amosbuches, w: t e n z e, Hosea und Amos,
FAT 13, Tiibingen 1996, s. 206, 212.
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perykopy Am 6,6-13 trudno znalez¢ przestanie o nowej szansie dla
Izraela, o poprawie losu czy nadziei. W tej perspektywie nazwanie
Amosa prorokiem $mierci i zniszczenia jest w pelni uzasadnione.

Nie brakuje rowniez komentatorow, ktorzy ostateczng redakcje
Ksiggi Amosa pragng umiesci¢ w kregu autorow deuteronomicznych
Przez wybor bardzo drastycznej tematyki i symboliki Amos rézni
si¢ jednak znaczaco od catego ruchu i pismiennictwa deuterono-
micznego, np. od Jeremiasza (Jr 31,31-34) czy Deuteroizajasza.”
Za powiazaniami z tradycja deuteronomiczng przemawiatoby na-
wigzanie w tek$cie Am 6,6-13 do stosunkowo p6znych redakcyjnie
fragmentoéw: Kpt 26; Pwt 28 1 1Krl 8, 33-37, z ktory dwa ostatnie
niewatpliwie nawigzuja do teologii deuteronomicznej. Jednak roznice
W rozumieniu nawrdcenia i przebaczenia ze strony Jahwe, o ktorych
wczesniej byla mowa, kazg ostatecznie umiescic tekst Amosa 6,6-13
w innej perspektywie teologicznej i historyczne;.

Wprawdzie perykopa prezentujgca seri¢ Bozych kar wraz z pigcio-
krotnym odrzuceniem wezwania do nawrdcenia dotyka tematycznie
idei opisywanych przez tworcow teologii deuteronomicznej, jednak
w jednym punkcie dzieto Amosa odbiega od nich zasadniczo. Autorzy
deuteronomiczni, zardbwno w ksiggach historycznych jak i prorockich,
wlasnie w prorokach widzieli heroldow nawotujacych Izraelitow do
przemiany zycia i nawrocenia. W historii deuteronomicznej Jahwe
objawia najpierw swoj plan dziatania powotanym przez siebie pro-
rokom, a dopiero potem bywa on wcielany w zycie. Amos w swoim
przekazie pomija rol¢ prorockiego stowa w tym procesie, oddajac
pole bezposredniej ingerencji Jahwe w bieg historii i procesy natury.>*
Jest to, wedlug Amosa, ingerencja surowa i bezwzgledna, bez cienia
mitosierdzia i zmitowania. Wtasnie brak mitosierdzia wzgledem
tych, ktorzy ztamali przymierze, oddali si¢ kultom batwochwalczym
i podeptali prawa najubozszych, jest charakterystyczna cechg Boga
Jahwe w Ksigdze Amosa.

2 Dyskusj¢ na ten temat prezentuje W. H. S ¢ h m i d t, Die deuteronomistische
Redaktion des Amosbuches, ZAW 77/1965, s. 169-172.
2 Por. H. W. Wol ff, Joel — Amos, s. 137.
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»Reszta ocalonych” w kontekscie ,,dnia Jahwe”

Drastyczna perspektywa dla narodu wybranego, jaka kre-
$li w swoim dziele prorok z Tekoa wyptywa z centralnej idei tej
ksiggi, ktora jest sad Bozy. Dotknie on zarowno samego Izraela, jak
1 o$cienne narody. Ten sad dotknie z czasem takze samo krolestwo
Judy, z ktorego pochodzit Amos (Am 1,3 —2,16). Powodem, dla kto-
rego Jahwe bedzie sadzit ludy w tak drastyczny sposob sa zbrodnie
popetnione wobec najstabszych (wdowy, sieroty, niewolnicy). Dla
Amosa nie ma znaczenia pochodzenie tych najmniej uprzywilejowa-
nych. Sg wsrod nich zaréwno Izraelici, jak 1 przedstawiciele obcych
narodéw. Sad Bozy nad zbrodniarzami i grzesznikami przyjmuje
rozne formy, chocby te, o ktorych informuje Am 4,6-13, jednak
najbardziej sugestywny jest wsrod nich obraz ,,dnia Jahwe”. Pojecie
,»dzief Jahwe” pojawia si¢ w Ksigdze Amosa po raz pierwszy w calej
literaturze prorockiej. Z czasem termin ten wyraza¢ bedzie jedna
z najwazniejszych idei eschatologicznych Starego Testamentu. To
wlasnie ta idea sprawia, ze posrod prorokow piszacych przestanie
Amosa jest wlasciwie catkowicie pozbawione nadziei. Co prawda
Izrael zawsze uznawany byt za szczegdlng wiasnos¢ Pana i glownego
beneficjenta przymierza zawartego na Synaju, lecz w momencie
zerwania tego paktu, Bog, wedlug Amosa, wypowiedziat wojne
Izraelitom i uwaza ich za nieprzyjaciot (3,1-15).%

Mimo przerazajacej wizji sadu i bezwzglednej kary, jaka Jahwe
pragnie do§wiadczy¢ niewierny narod, Amos pozostawia maly pro-
myk nadziei. Nie wyplywa ona z symbolicznego obrazu cudownie
ocalonych ,,nadpalonych glowni” (Am 4,11), lecz wiaze si¢ z kolejnym
wyjatkowym terminem, ktory podobnie jak pojecie ,,dzien Jahwe”
zostal u Amosa uzyty po raz pierwszy w calej literaturze prorockiej.
Mowa tu o rzeczowniku ,,reszta” (§° ‘érif), ktorego autor Ksiegi Amosa
uzyl dwukrotnie (Am 5,15 i 9,12). Generalnie méwi on o grupie

25

Por. M. L. Barré, Ksigga Amosa, w: R.E. Brown, J. A. Fitzmayer,
R.E.Murphy (red. nauk.), W.Chrostowski (red. wyd. pol.), Katolicki ko-
mentarz biblijny, Prymasowska Seria Biblijna 17, Warszawa 2001, s. 826.
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Izraelitow, ktéra przetrwata dzien sadu i ma zapoczatkowaé nowe
krolestwo. Wedtug Amosa, jest to grupa bardzo ekskluzywna. Beda
ja tworzy¢ tylko najstabsi, najbiedniejsi i przesladowani. Wyrézniaé
ich beda trzy przymioty: 1. poszukiwanie Boga; 2. umitowanie do-
bra; 3. praktykowanie sprawiedliwosci (Am 4,1-3). Wprowadzenie
idei tzw. reszty rozpoczgto réwniez proces postrzegania ubostwa
jako cnoty i1 konkretnej wartosci teologicznej, ktora z czasem stanie
si¢ jedna z nielicznych prawdziwych form prawdziwej zydowskiej
poboznosci.?®  Zwigzek migdzy mitoscig braterska, a mitoscig do
Boga byt jednym z fundamentoéw zawartego przymierza. Z drugiej
strony te dwie relacje wyrdzniaty religi¢ Izraela sposrdd innych
religii i wierzen starozytnego wschodu. Innymi stowy, jako$¢ rela-
cji Izraela z Bogiem zalezala od rodzaju relacji, jakie kultywowali
cztonkowie wspodlnoty narodu wybranego mi¢dzy soba.”” Niestety,
relacje te, w [zraelu wspotczesnym Amosowi, prorok charakteryzuje
jednoznacznie. Wymownym przyktadem jest w tym przypadku Am
3,10a, gdzie wspdlnote okresla si¢ jako tych, ktorzy ,,nie umieja po-
stepowac uczciwie”. Zwrot ten bezposrednio odnosi si¢ do warstw
najbogatszych w spoleczenstwie, posrednio takze do kazdego, kto
depcze Prawo Tory, zwlaszcza w trybunatach i sadach, gdzie spra-
wiedliwo$¢ winna by¢ najwyzsza zasadg. Tym samym takze podep-
tanie elementarnej sprawiedliwosci, zwlaszcza w zyciu spotecznym,
staje si¢ jednym z najwazniejszych tematéw Ksiegi Amosa.?®
Wedtug Amosa, ze wzgledu na podeptanie praw najubozszych
1 najstabszych koniec Izraela jest przesadzony i nieodwotalny. Nikt
nie jest i bedzie w stanie uciec (5,19), gdyz z kazdej strony nadchodzi
$mier¢ i zniszczenie. Zasadnicza pewnos¢ Amosa co do nadchodzg-
cych wydarzen wyraza si¢ rowniez w szczegotach opisu katastrofy.
Prorok mowi tu o ,,czasie niedoli” (‘éf da‘ah) tak wielkim, ze zadne
stworzenie nie bedzie w stanie go zatrzymac i nikt nikogo on nie

% Por. L. Stachowiak, Amos, w: tenze, Wstgp do Starego Testamentu,
Poznan 1990, s. 323.

27 Por. M. Barré, Amos, s. 274.

2 Por.J. A. Soggin, Il profeta Amos, s. 34.
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ominie (5,13). Izrael stanie si¢ jak wielka armia, pozbawiona wszelkiej
broni, odarta z pancerzy, ostabiona, a w koncu unicestwiona. Ten
moment w historii narodu wybranego mozna okresli¢ jako ,,$wieta
anty-wojng” (3,11-15). W obliczu tak wielkiego zniszczenia historia
$wiata wydaje si¢ osiagac swoj kres. Wedtug znawcoéw zagadnienia,
sformutowania Amosa ,,dzien Jahwe” czy ,,sad Bozy” (przedstawione
na sposob katastroficzny) wskazujg na decydujaca interwencje Jahwe
w bieg historii. Ma ona zatem wszelkie znamiona sagdu o charakterze
eschatologicznym.?

& %k ok

Kolejne etapy profetyzmu izraelskiego korzystaty obficie z idei
,dnia Jahwe”. Z czasem stal si¢ on synonimem eschatologicznego
konica i bywat nazywany po prostu ostatnim dniem czy tez ostatnim
objawieniem Boga, ktory ukazuje swoja moc na koncu czasow, nisz-
czac cale uniwersum. Idea ta w prekursorskiej pod tym wzgledem
Ksiedze Amosa jest na razie tylko zasygnalizowana i swoje pelne
rozwinig¢cie teologiczne osiggnie wraz z rozwojem literatury proro-
ckiej.*® Najpierw bedzie to kontynuacja obrazu Amosa, w ktorym
Jahwe wyrazi swoj gniew wobec synow Izraela. Tak ujmuje teologie¢
,»dnia Jahwe” prorok Sofoniasz (1,15). W czasach niewoli babilonskiej
funkcja ,,dnia Jahwe” skoncentruje si¢ na wyrazeniu gniewu wobec
wrogow Izraela (Jr 46,10). Czasy po niewoli babilonskiej przyniosg
kolejne dwie odstony w rozumieniu tej waznej teologicznej idei.
Najpierw Joel przeksztalci ja w pozytywny obraz zbawienia, ktérego
doswiadczy nowy Izrael (3,4). Ostatecznie swoj kulminacyjny punkt
idea ta osiggnie w przestaniu Malachiasza, gdzie ,,dzien Jahwe” stanie
si¢ synonimem sadu ostatecznego (Ml 3,10-23).

ks. Tomasz TULODZIECK]

¥ Por. A. Bonora, Amos. Il profeta della giustizia, Brecia 1988, s. 54-55.
3 Por. P. Bovati, R. Meynet, Il libro del profeta Amos, Roma 1995,
s. 209-210.
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