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Zawartos¢:
. Teologiczne podstawy dialogu Kosciota z islamem wedtug papieza Franciszka
Il.  Koncepcje ,zbawienia” w hinduizmie i buddyzmie

I. Teologiczne podstawy dialogu Kosciota
z islamem wedtug papieza Franciszka

1. Wstep

P apiez Franciszek — podobnie do swoich poprzednikow, szczegolnie Pa-
wia VI, Jana Pawta II oraz Benedykta X VI —jest orgdownikiem dialogu
migdzyreligijnego, nawigzywania i utrzymywania przez Kos$ciot relacji
z religiami niechrzes$cijanskimi. W tym kontekscie istotne miejsce zajmuje
dzi$ odniesienie Kosciota do islamu, religii panstwa i prawa, ksztattujacej
zycie ponad péttora miliarda ludzi na catym $swiecie. Wypowiedzi papie-
skie na temat tej religii oraz jej wyznawcow sg zakorzenione w nauczaniu
Soboru Watykanskiego 11, zwlaszcza Deklaracji o stosunku Kosciota do
religii niechrzescijanskich, soborowych wypowiedziach, gestach i czynach
dialogu.

Niniejszy artykut prezentuje teologiczne podstawy dialogu Kos$ciota
z islamem wedtug papieza Franciszka. Ich fundamenty wyznacza soborowa
Deklaracja Nostra aetate, dziedzictwo Abrahama oraz mitosierdzie Boze.

2. Aktualnos¢ soborowej Deklaracji Nostra aetate

Sobér Watykanski 11 — dwudziesty pierwszy sobor powszechny — zostat
zwotany do Watykanu w 1962 r. przez papieza Jana X XIII. Po $mierci tego
papieza byt kontynuowany przez papieza Pawta VI. Zamknigcie soboru
nastapito w 1965 r. Ojcowie Soboru zebrani w Bazylice §w. Piotra podjeli
prace nad odnowa Kosciota (aggiornamento) przez dostosowanie jego
misji do wyzwan wspotczesnosci. Sobor posiadat charakter pastoralny, co
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znalazto wyraz w tym, iz interesowano si¢ nie tylko wymiarem ad extra
Kosciola, ale tez ad intra. Waznym tematem obrad byly relacje Kosciota
z religiami niechrze$cijanskimi'.

Ojcowie soborowi ogtosili dokumenty bedace swoistym podsumo-
waniem obrad, dyskusji i konsultacji. Wazna okazata si¢ ogloszona 28
pazdziernika 1965 r. Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzes-
cijanskich Nostra aetate. Ks. Stanistaw Nagy (p6zniejszy kardynat), autor
Wprowadzenia do Deklaracji o stosunku Kosciola do religii niechrzescijan-
skich, tak okreslit jej range 1 znaczenie: ,,Deklaracja [...] jest dokumentem
z wielu wzgledoéw wyjatkowym: doniostos¢ i wyjatkowos¢ problematyki,
dramatyczno$¢ procesu jej powstawania na Soborze, zaskakujacy i za-
powiadajacy daleko idace konsekwencje charakter rozstrzygniec, jakie
zawiera — oto najwazniejsze momenty, usprawiedliwiajace w petni, jak sie
zdaje, taki sad o tym dokumencie™.

Deklaracja Nostra aetate wprost odniosta si¢ do: hinduizmu, buddyzmu,
islamu, judaizmu. Dokument jest wcigz aktualny, pozytywnie przyjmowany
przez wyznawcow religii niechrzescijanskich. Kosciol, co podkresla do-
kument, uznaje elementy prawdy, ktore s3 obecne w niechrzescijanskich
tradycjach religijnych. W $lad za tym idzie wielki szacunek dla wyznaw-
cow innych religii. Deklaracja wskazuje na elementy prawdy nadnatural-
nej i prawdy zwigzanej ze §wigtoscig. Wiasnie ze wzgledu na elementy
prawdy obecne w religiach pozachrzescijanskich sg one partnerami dialogu,
w ktorym uczestniczy Kosciol. Zmiana odniesienia Kosciota do innych
religii wygenerowata dialog i ostatecznie zaangazowanie we wspotprace
mig¢dzyludzka.

Wyzwania Soboru Watykanskiego II do prowadzenia dialogu mig¢dzy-
religijnego podje¢li soborowi i posoborowi papieze: Pawet VI, Jan Pawet 11,
Benedykt XVI i Franciszek.

I Zob. E. Sakowicz, Dialog Kosciola z islamem wediug dokumentow soborowych
i posoborowych (1963—1999), Warszawa 2000; E. Sakowicz, Pryncypia dialogu
Kosciota katolickiego z religiami Dalekiego Wschodu i Indii w swietle nauczania
Soboru Watykanskiego Il oraz dokumentow posoborowych, Warszawa 2006.

2 Zob. S. Nagy, Wprowadzenie do Deklaracji o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich, w: Sobor Watykanski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje,
wyd. 2, Poznan 1986, 372; E. Sakowicz, Dialog Kosciola z islamem wedtug doku-
mentow soborowych i posoborowych (1963—1999), 61.

*  Omowienie dokumentu w odniesieniu do islamu zob. E. Sakowicz, Dialog
Kosciota z islamem wedtug dokumentow soborowych i posoborowych (1963—1999),
61-66.
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W czasie audiencji ogdélnej w dniu 28 pazdziernika 2015 r. papiez Fran-
ciszek wygtosit katecheze poswigcong 50. rocznicy ogloszenia Deklaracji
Nostra aetate Soboru Watykanskiego I1.

Temat religii niechrze$cijanskich i relacji Kosciota z nimi — moéwit Fran-
ciszek —,,lezat [...] na sercu blogostawionemu papiezowi Pawtowi VI, ktory
juz w §wieto Zestania Ducha Swietego w roku poprzedzajacym zakonczenie
Soboru ustanowit Sekretariat ds. Niechrzescijan. Dzisiaj jest to Papieska
Rada ds. Dialogu Migdzyreligijnego. Wyrazam zatem moja wdzigczno$¢
i serdecznie witam osoby i grupy wyznawcow roznych religii, ktorzy ze-
chcieli by¢ dzi$ obecni, zwlaszcza tych, ktorzy przybyli z daleka™.

Wedtug papieza Franciszka ,,Oredzie Deklaracji Nostra aetate jest stale
aktualne”. Ojciec Swiety przypomnial punkty dokumentu, ktorymi sa:

rosnaca wspotzalezno$¢ miedzy narodami; ludzkie poszukiwanie sensu
zycia, cierpienia, $mierci, pytania, ktore zawsze towarzysza naszemu piel-
grzymowaniu; wspolne pochodzenie i przeznaczenie ludzkosci; jedno$¢
rodziny ludzkiej; religie jako poszukiwanie Boga i Absolutu, w obrebie
roznych grup etnicznych i kulturowych (zob. nr 1); Zyczliwe i naznaczone
szacunkiem spojrzenie Kos$ciota na inne religie: nie odrzuca on niczego,
co jest w nich pigkne i prawdziwe (zob. nr 2); Kosciot z szacunkiem patrzy
réwniez na wyznawcow wszystkich religii, doceniajac ich zaangazowanie
duchowe i moralne (zob. nr 3); Kosciol, bedac otwarty na dialog ze wszyst-
kimi, jest jednocze$nie wierny prawdzie, w ktoéra wierzy, poczawszy od tego,
ze zbawienie oferowane wszystkim ma swoje zrodto w Jezusie, jedynym
Zbawicielu, i ze Duch Swigty dziata jako zrodto pokoju i mitosci™.

Franciszek czerpatl inspiracje z nauczania Jana Pawta II o religiach
niechrzescijanskich, w tym o islamie. W powyzszej katechezie powie-
dziat dalej: ,,Szczegdlnie waznym wydarzeniem bylo spotkanie w Asyzu
27 pazdziernika 1986 roku. Pragnat go i promowat $w. Jan Pawet I1, ktory
rok wczesniej, a zatem trzydziesci lat temu, zwracajac si¢ do mtodych mu-
zulmanoéw w Casablance, wyrazil zyczenie, aby wszyscy wierzacy w Boga
krzewili przyjazn i jedno§¢ migdzy ludzmi i narodami (19 sierpnia 1985 r.).
Plomien zapalony w Asyzu rozprzestrzenit si¢ na caty $wiat i stanowi staty
znak nadziei™.

4 Papiez Franciszek: w 50. rocznice soborowej deklaracji ,, Nostra aetate” (doku-

mentacja), 28 pazdziernika 2015, https://kair.ekai.pl/depesza/513654/show?style=text
(dostep 14.07.2021).
5 Papiez Franciszek: w 50. rocznice.

¢ Papiez Franciszek: w 50. rocznice.

- 203



204 -

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Wypowiedzi Deklaracji Nostra aetate nabieraja szczegélnej wymowy
w kontek$cie dramatu wojny, jak rowniez czaséw bedacych ich konse-
kwencja. Franciszek, przebywajac w Iraku, powiedzial: ,,Dzi$ Irak jest
powotany do tego, by pokazaé¢ wszystkim, zwlaszcza na Bliskim Wschodzie,
ze roznice, zamiast rodzi¢ konflikty, musza harmonijnie wspotdziata¢
w zyciu obywatelskim. Braterskie wspotistnienie wymaga cierpliwego
i szczerego dialogu, prowadzonego w sprawiedliwos$ci i poszanowaniu
prawa. Nie jest to zadanie fatwe: wymaga trudu i zaangazowania ze strony
wszystkich, aby przezwycigzy¢ rywalizacje i kontrasty, i rozmawiania ze
soba nawzajem, wychodzac od najglebszej tozsamosci, jaka posiadamy —
tozsamosci dzieci jedynego Boga i Stworcy (zob. Sobér Watykanski 11,
Deklaracja Nostra aetate, nr 5). W oparciu o t¢ zasade Stolica Apostolska,
tak w Iraku, jak i gdzie indziej, niestrudzenie apeluje do kompetentnych
wladz o uznanie wszystkich wspdlnot religijnych, o ich poszanowanie,
uznanie praw i ochrong™”.

W czasie spotkania mi¢dzyreligijnego w dniu 4 lutego 2019 r. w Abu
Zabi, stolicy Zjednoczonych Emiratéw Arabskich, papiez Franciszek mowit
o powotaniu religii do pracy na rzecz braterskiego wspodtistnienia. Wskazu-
jac na braterstwo w kontekscie pluralizmu religijnego, papiez potwierdzit
przekonanie Kosciota katolickiego, odwotujac si¢ do Deklaracji Nostra
aetate: ,,Nie mozemy zatem wzywacé Boga jako Ojca wszystkich, jesli wo-
bec niektorych ludzi, stworzonych na obraz Bozy, nie chcemy postgpowac

po bratersku®.

3. Dziedzictwo Abrahama

Dziedzictwo Abrahama, ktorego spadkobiercami sg zydzi, chrzescijanie
i muzutlmanie zobowigzuje ich do podjecia i prowadzenia dialogu. Jako
bracia w wierze Abrahama zobligowani sg do braterskiej koegzystencji,
zyczliwosci 1 wspoltpracy.

Papiez Franciszek w czasie podrézy apostolskiej do Korei Potudniowe;j
(13—18 sierpnia 2014 r.) spotkatl si¢ z przywddcami religijnymi tego panstwa.
Na spotkaniu byly reprezentowane Koscioly oraz wspdlnoty eklezjalne:
buddysci, konfucjanisci, wyznawcy tradycyjnych religii koreanskich. Nie

7 Papiez w Iraku: przybywam jako pokutnik i pielgrzym pokoju, https://www.

vaticannews.va/pl/papiez/news/2021-03/papiez-irak-przemowienie-wladze.html
(dostep 20.07.2021).

8 Franciszek w Emiratach: zadaniem religii jest budowanie braterstwa i pokoju
(dokumentacja), 4 lutego 2019, https://kair.ekai.pl/depesza/565021/show?style=text
(dostep 15.06.2021).


https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2021-03/papiez-irak-przemowienie-wladze.html
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uczestniczyli w nim natomiast zydzi i muzulmanie. Biskup Rzymu skiero-
wal do nich stowa: ,,Zycie jest droga, droga dtuga, jednak droga, ktérej nie
mozna przeby¢ samotnie. Trzeba i§¢ z bra¢mi w obecno$ci Boga. Dlatego
dzigkuje wam za ten gest wspdlnego podazania w obecnosci Boga: o to pro-
sit Bog Abrahama. Badzmy bra¢mi, uznawajmy si¢ za braci i idzmy razem.
Niech Pan nam blogostawi™.

Powyzsze stowa wskazuja na uniwersalny przyktad i wzor Abrahama.
Braémi w wierze Abrahama s3 nie tylko wyznawcy religii monoteistycz-
nych, okreslanych jako Abrahamowe: judaizmu, chrze$cijanstwa i islamu,
ale tez wierni innych niechrzescijanskich tradycji. Patronem wszystkich,
ktorzy podejmuja dialog jest zatem Abraham!.

Jan Pawet II na spotkaniu z mtodymi muzutmanami w dniu 19 sierpnia
1985 r. w Casablance w Maroko powiedzial: ,,My, chrze$cijanie i muzul-
manie, mamy wiele rzeczy wspolnych jako wierzacy i jako ludzie. Zyjemy
w tym samym $wiecie, naznaczonym wieloma znakami nadziei, ale rowniez
wieloma znakami budzacymi obawy. Abraham jest dla nas tym samym
wzorem wiary w Boga, poddania si¢ Jego woli i ufnosci w Jego dobro¢.
Wierzymy w tego samego Boga, Boga jedynego, Boga zyjacego, Boga
ktory stwarza Swiat i swoje stworzenie doprowadza do doskonato$ci”!.

Sobor Watykanski II i nauczanie posoborowe Kosciota katolickiego
miato na celu odkrycie przez chrzescijan, iz oni oraz zydzi i muzulmanie
sa dzie¢mi w wierze w jednego i tego samego Abrahama. Jest to wielkie
wyzwanie teologiczne, wlasnie dla chrzescijan i muzulmanéw. Idac droga
Abrahama, wypelniajac wole Boga, tym samym powinni utwierdza¢ si¢
oni w braterstwie, ktore jest wielka troska papieza Franciszka.

Deklaracja Nostra aetate (w jednym z przypisow w numerze 3) zwraca
uwage na korespondencj¢ prowadzong przez suttana Al-Nasira z Bejaya
(Ibn Alennas an-Nasir) w obecnej Algierii z papiezem Grzegorzem VII (zm.

° Franciszek, Droga, ktorej nie mozna przeby¢ samotnie. 18 VIIII 2014 r. —
Spotkanie w Seuluze zwierzchnikami religijnymi, ,,L’Osservatore Romano” [wyd.
polskie] 35 (2014) nr 8-9, 22.

10 Zob. M. Taha Zuk, Posta¢ Abrahama podstawq dialogu miedzyreligijnego:
islam, chrzescijanstwo, judaizm, Warszawa 2015.

" Jan Pawet I1, Wierzymy w Boga, wielbimy Boga, szukamy Boga. Spotkanie
z mtodziezqg muzutmanskq. Casablanca, 19 sierpnia 1985, w: E. Sakowicz (red.),
Islam w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawta II (1965—1996), Warszawa
1998, 125.
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1085 r.). Papiez skierowat do suttana list Gaudemus in Domino, w ktéorym
nazwal go swoim ,,bratem w Abrahamie”!2.

W dokumencie tym znalazty si¢ stowa: ,,Doprawdy Bog wie, ze ci¢
szczerze kochamy w imi¢ Boze, pragniemy dla ciebie zbawienia i chwaty
w zyciu obecnym i przysztym. I sercem oraz ustami prosimy tegoz Boga,
azeby po dhlugich latach poszukiwan zaprowadzit ci¢ na tono szczesliwosci
najswietszego patriarchy Abrahama”®.

Deklaracja Nostra aetate wskazuje na bliskie ,,relacje” muzutmanow
z Abrahamem: ,,Jego [Boga — .LM.M.] nawet zakrytym postanowieniom
calym sercem usiluja si¢ podporzadkowaé¢ [muzutmanie — .M.M.], tak
jak podporzadkowat si¢ Bogu Abraham, do ktérego wiara islamu chetnie
nawigzuje” (nr 3).

Do patriarchy Abrahama odwotuja si¢ liczne dokumenty Magisterium
Kosciota. Mowia badz wzmiankuja o tym patriarsze m.in. nast¢pujace
teksty Vaticanum II: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
(nr 16), Dekret o postudze i zyciu kaptandow Presbyterorum ordinis (nr
22), Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum (nr 14).
Ojcowie Soboru w tych dokumentach podkreslaja nade wszystko postu-
szenstwo Abrahama Bogu.

Nauczanie papiezy soborowych i posoborowych czerpie inspiracj¢ z wy-
powiedzi ojcéw Soboru Watykanskiego II. Stowa o Abrahamie sg wobec
powyzszego gleboko zakorzenione w nauczaniu Kosciota.

Ojciec Swiety Franciszek w pierwszej ogloszonej encyklice Evangelii
gaudium (24 listopada 2013 r.) podjal m.in. problematyke dialogu mig-
dzyreligijnego. W rozdziale czwartym — ,,Spoteczny wymiar ewangeli-
zacji” — napisal: ,,W naszych czasach waznego znaczenia nabiera relacja
z wyznawcami islamu, dzisiaj szczegdlnie obecnymi w wielu krajach o tra-
dycji chrze$cijanskiej, gdzie moga oni swobodnie praktykowac¢ swoj kult
i zy¢ zintegrowani w spoteczenstwie. Nie mozna nigdy zapominac, ze oni

12 Recognize the Spirituals Bonds chich Unite us. 16 Years of Christian-Muslim
Dialogue, Vatican City 1994, 3n; zob. J. Urban, Dialog miedzyreligijny w posobo-
rowych dokumentach Kosciota, Opole 1999, 134n; E. Sakowicz, Dialog Kosciola
z islamem wedtug dokumentow soborowych i posoborowych (1963—1999), 186—188.

13 Zob. T. Dajczer, ,,Mistyka al-HalladZza w perspektywie dialogu Kosciota
z islamem”, Zeszyty Misjologiczne ATK 4 (1982) 240n. Tekst tego dokumentu podat
tez J. Urban, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota, 135,

przyp. 4.
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«wyznajac, iz zachowuja wiar¢ w Abrahamie, czcza wraz z nami jedynego
i mitosiernego Boga, ktory bedzie sgdzit ludzi w dniu ostatecznym»'4.

Podczas podrozy do Ziemi Swigtej w dniu 26 maja 2014 r. papiez nawie-
dzit Wzgérze Swiatynne w Jerozolimie. Ojca Swigtego przywital Wielki
Mufti Jerozolimy i catej Palestyny Muhammad Ahmad Husajn. Oprowadzit
on papieza po meczecie Omara (Koputa Skaty)®.

Najwyzszy Pasterz Kos$ciota katolickiego, kierujac stowa do Wielkiego
Muftego, przywotat Abrahama. Powiedziat: ,,W tej chwili moja mysl biegnie
ku postaci Abrahama, ktory na tych ziemiach zyt jako pielgrzym. Muzut-
manie, chrze$cijanie i Zydzi uznaja w Abrahamie, cho¢ kazda z tych religii
na inny sposob, swego ojca w wierze i wielki przyktad do nasladowania.
Stat si¢ on pielgrzymem, pozostawiajac swdj lud, wlasny dom, aby wyru-
szy¢ w duchowa przygode, do ktorej powotat go Bog”. I dodat: ,,Pielgrzym
to osoba, ktora czyni siebie uboga, godzi si¢ opusci¢ swojg ojczyzng, prag-
nie osiagna¢ wieki i upragniony cel, zyje nadzieja otrzymanej obietnicy
(zob. Hbr 11,8—19). Takie byto potozenie Abrahama i taka powinna tez by¢
nasza postawa duchowa”. Dalej konstatowat: ,,Nie mozemy zapomnie¢, ze
pielgrzymka Abrahama byla takze wezwaniem do sprawiedliwos$ci: Bog
chciat, aby byt on $wiadkiem Jego dziatania i nasladowat Go™'.

Tego samego dnia (26 maja 2014 r.) na spotkaniu z prezydentem Izra-
ela papiez Franciszek powiedziat: ,,Cieszg si¢, ze mogg pana spotkac [...]
w Jerozolimie, miescie strzegacym miejsca §wiete drogie trzem wielkim
religiom oddajacym cze$¢ Bogu, ktory powotat Abrahama. Miejsca Swigte
to nie muzea czy pomniki dla turystow, ale miejsca, gdzie wspdlnoty wie-
rzacych zyja swoja wiarg, kultura, swymi inicjatywami charytatywnymi.
Dlatego nieustannie musi by¢ broniona ich sakralno$é, otaczajac w ten
sposob opieka nie tylko dziedzictwo przesziosci, ale takze ludzi, ktorzy do
nich uczgszczaja dzisiaj i beda uczeszczaé w przysztosci. Oby Jerozolima
byta naprawde¢ Miastem Pokoju! Niech w petni jasnieje jej tozsamos¢ i jej
sakralny charakter, jej uniwersalna wartos¢ religijna i kulturowa, jako skarb

14 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium. O gloszeniu Ewangelii
we wspolczesnym Swiecie, wyd. 2, Krakow 2013, 134n.

15 Podroz apostolska papieza Franciszka do Ziemi Swietej, 26 maja, Izrael”,
L’Osservatore Romano [wyd. polskie] 35/6 (2014) 19.

16 Jerozolima: papiez do Wielkiego Muftiego — bgdzmy Swiadkami dzialania
Boga w swiecie (dokumentacja), 26 maja 2014, https://kair.ekai.pl/depesza/492966/
show?style=text (dostep 21.06.2021).
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dla catej ludzkosci! Jakze to pickne, gdy pielgrzymi i mieszkancy moga swo-
bodnie udawac si¢ do miejsc $wigtych i uczestniczy¢ w uroczystosciach!”".
Podczas spotkania migedzyreligijnego w miejscu narodzin Abrahama

— Ur w Iraku — papiez Franciszek skierowal apel do zydow, chrzescijan
i muzutmanéw, by budowali braterstwo. Apelowal nadto o to, aby narzedzia
nienawisci zamieni¢ w narzedzia pokoju. Powiedziat: ,,To §wiete miejsce
przyprowadza nas do poczatkow, zrodet Bozego dzieta, narodzin naszych
religii. Tu, gdzie zyl Abraham, nasz ojciec, wydaje si¢ nam, ze wracamy
do domu. Tutaj ustyszat on Boze wezwanie, stad wyruszyt w podréz, ktéra
miala zmieni¢ histori¢. Jestesmy owocem tego wezwania i tej podrozy.
Bog zazadatl od Abrahama, by spojrzat w niebo i policzyt gwiazdy (zob.
Rdz 15,5). W tych gwiazdach widzial obietnice swojego potomstwa, wi-
dzial nas. I dzisiaj my, Zydzi, chrze$cijanie i muzulmanie, wraz z naszymi
braé¢mi i siostrami wyznajacymi inne religie, oddajemy cze$¢ naszemu ojcu
Abrahamowi, czynigc tak jak on: spogladamy ku niebu i pielgrzymujemy
na ziemi”. Dalej za$§ konstatowat: ,,My, potomkowie Abrahama i przedsta-
wiciele roznych religii, czujemy, ze mamy przede wszystkim nast¢pujace
zadanie: dopomoc naszym braciom i siostrom, aby wzniesli spojrzenie
i modlitwy ku Niebu”. Stwierdzit: ,,Z tego miejsca, bedacego zréodtem wiary,
z ziemi naszego ojca Abrahama, potwierdzamy, ze Bog jest milosierny, i ze
najbardziej bluznierczym wykroczeniem jest profanowanie Jego imienia

poprzez nienawi$¢ do brata”,

4. Milosierdzie Boze

Muzulmanie czg¢sto rozpoczynaja wszelkie dzialania, czyny ,,w imi¢ Boga
lito§ciwego, mitosiernego”. Mitosierdzie Boze jest przymiotem Boga,
szczegblnie adorowanym przez poddanych Jego woli. Motyw milosierdzia
jawi si¢ zatem jako niezmiernie wazny w dialogu migedzyreligijnym, w tym
nade wszystko w dialogu Kosciota katolickiego z islamem.
Jan Pawet II podczas pielgrzymki apostolskiej na Filipiny spotkat si¢
z muzulmanami w dniu 20 lutego 1981 r. w Davao. Uznal muzutmanéw za
braci i wskazal na powigzanie dialogu z mitosierdziem. Powiedzial wtedy:
»Spoteczenstwo nie moze da¢ swym obywatelom szcze$cia, jakiego si¢

17" Papiez u prezydenta Izraela: nie ma pokoju bez poszanowania wolnosci i god-
nosci cztowieka (dokumentacja), 26 maja 2014, https://kair.ekai.pl/depesza/492982/
show?style=text (dostep 28.06.2021).

18 S. Tasiemski, Papiez na spotkaniu miedzyreligijnym: budowanie braterstwa
powotaniem ludzi wierzqcych (dokumentacja), 6 marca 2021, https:/kair.ekai.pl/
depesza/598121/show?style=text (dostep 26.07.2021).


https://kair.ekai.pl/depesza/492982/show?style=text
https://kair.ekai.pl/depesza/492982/show?style=text
https://kair.ekai.pl/depesza/598121/show?style=text
https://kair.ekai.pl/depesza/598121/show?style=text
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oden spodziewaja, jezeli nie jest zbudowane na dialogu. Dialog z kolei
budowany jest na zaufaniu, ono zas zaktada nie tylko sprawiedliwos¢, ale
rowniez mitosierdzie. Niewatpliwie rownos¢ i wolno$¢, ktore leza u pod-
staw kazdego spoteczenstwa, wymagaja prawa i sprawiedliwosci. Lecz,
jak powiedzialem w niedawnej encyklice skierowanej do catego Ko$ciota
katolickiego, sama sprawiedliwo$¢ nie wystarcza: «[...] zrownanie przez
sprawiedliwo$¢ zatrzymuje si¢ w kregu dobr przedmiotowych zwigzanych
z cztowiekiem, podczas gdy mitos$¢ i milosierdzie sprawia, iz ludzie spoty-
kaja si¢ ze sobg w samym tym dobru, jakim jest czlowiek z wlasciwg mu
godnoscia» (Dives in misericordia, nr 14)”%,

Jan Pawet I wskazal na niewyczerpane zrodto mitosierdzia. Konstato-
wal wowczas: ,,Drodzy muzutlmanie, moi bracia: chciatbym dodaé, ze my
chrzescijanie, podobnie jak wy, podstawe i wzor mitosierdzia odnajdujemy
w samym Bogu, w Bogu, ktoremu wasza Ksigga daje bardzo pigkne imi¢
al-Rahman, podczas gdy Biblia nazywa Go al-Rahum — Milosierny”?.

Powyzsze cytaty, zaczerpnigte z nauczania poprzednika papieza Fran-
ciszka, wskazuja na konieczno$¢ prowadzenia dialogu przez chrzescijan
i muzulmandw, a nade wszystko na imperatyw nasladowania mitosiernego
Boga przez tych, ktérzy sg bra¢mi i siostrami w Abrahamie. Dialog winien
by¢ prowadzony w imi¢ milosierdzia Bozego.

Nie bez znaczenia jest tu nauczanie soborowe, do ktorego nawigzuje
papiez Franciszek. O Bogu mitosiernym, ktérego czcza muzutmanie méwi
nie raz przywolywana w niniejszej pracy Deklaracja Nostra aetate. Numer 3
tego dokumentu, dedykowany muzutmanom, wielokrotnie byt przytaczany
w przeméwieniach Jana Pawta I1 do muzulmandw.

W czasie Jubileuszu Milosierdzia papiez Franciszek nie tylko podkreslit
znaczenie $wigtowania tej tajemnicy wiary przez wiernych Kosciota katoli-
ckiego oraz innych spotecznos$ci chrzescijan?'. Zwrdcit si¢ tez do wyznaw-
cow religii Abrahamowych —judaizmu i islamu. Mitosierny oraz Litosciwy
to najpickniejsze wsrod 100 picknych Imiona Allaha. Mitosierdzie Boze
nie zna granic religijnych, konfesyjnych, tym bardziej socjologicznych.

19 Jan Pawet 11, Muzutmanie i chrzescijanie Filipin podrézujq w tej samej to-
dzi. Davao, 20 lutego 1981, w: E. Sakowicz (red.), Islam w dokumentach Kosciola
i nauczaniu Jana Pawlta I (1965—1996), Warszawa 1997, 83n.

20 Jan Pawet I, Muzutmanie i chrzescijanie Filipin podrozujq w tej samej todzi.
Davao, 20 lutego 1981, 84.

2 P. Sawa, Wybrane aspekty milosierdzia w nauczaniu papieza Franciszka,
w: P. Sawa (red.), Mitosierdzie. Proba spojrzenia interdyscyplinarnego, Katowice
2018, 141-143.
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Wiara chrzescijan i muzulmanéw w jednego, mitosiernego Boga umozliwia
wspotprace, ktorej gtdéwnym motywem sg wartosci ogolnoludzkie.

W bulli Misericordiae vultus papiez Franciszek napisal: ,,Mitosierdzie
ma charakter przekraczajacy granice Kosciota. Laczy nas ono z judaizmem
i z islamem, ktére uwazaja mitosierdzie za jeden z najistotniejszych przy-
miotow Boga. Izrael jako pierwszy otrzymat to objawienie, ktore trwa w hi-
storii jako poczatek niezmierzonego bogactwa, ktérym nalezy dzieli¢ si¢
z ludzkoscia. Jak widzielismy, stronice Starego Testamentu przesycone sa
milosierdziem, poniewaz opowiadaja o dzietach, ktorych Pan dokonat dla
swojego ludu w najtrudniejszych momentach jego historii. Islam ze swej
strony posrdd imion, ktére przypisuje si¢ Stworzycielowi, szczegdlnie
wyroéznia dwa: Milosierny i Litosciwy. To wezwanie czesto pojawia si¢
na ustach wiernych muzutmanow, ktérzy czuja bliskos$¢ i wsparcie mito-
sierdzia w swoich codziennych stabosciach. Réwniez oni wierza, ze nikt
nie moze ograniczy¢ mitosierdzia Bozego, poniewaz jego bramy pozostaja
zawsze otwarte”?2.

Franciszek wyrazit wolg spotkania z wyznawcami tych religii w duchu
troski o pokdj. Fakt tego spotkania miatby wyzwoli¢ cztowieka z zamknie-
cia si¢ w sobie na drugiego. W ogtoszonej w 2015 r. bulli Misericordiae
vultus Ojciec Swiety napisal: ,,Niech ten Rok Jubileuszowy, przezyty w mi-
losierdziu, utatwi spotkanie z tymi religiami oraz innymi szlachetnymi tra-
dycjami religijnymi; niech sprawi, ze staniemy si¢ bardziej otwarci na dialog,
aby poznac si¢ lepiej i wzajemnie zrozumie¢; niech wyeliminuje wszelkie
formy zamkniecia i pogardy i odrzuci wszelkg przemoc i dyskryminacj¢™.

Czyny mitosierdzia oznaczaja wyzwalanie si¢ z egoizmu, troske o po-
koj. Mitosierdzie odnosi si¢ nadto do przyrody, pokonywania kryzysu
ekologicznego. Papiez Franciszek powiedziat w dniu 16 kwietnia 2016 r.
w obozie dla uchodzcow w Moria na wyspie Lesbos: ,,Najwiekszym darem,
jaki mozemy ofiarowac sobie nawzajem, jest mitos¢: mitosierne spojrzenie,
gotowos¢ do wystuchania i zrozumienia, stowo zachety, modlitwa. Mozecie
dzieli¢ si¢ tym darem jedni z drugimi”™.

22 Franciszek, Misericordiae vultus. Bulla ustanawiajgca nadzwyczajny Ju-
bileusz Milosierdzia, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/bulle/
misericordiae-lev_11042015.html (dostep 24.07.2021).

23 Franciszek, Misericordiae vultus.

24 Franciszek, ,,Nie jeste$cie sami, Przemowienie Papieza Franciszka w obozie
dla uchodzcow w Morii”, L'osservatore Romano [wyd. polskie] 37/5 (2016) 8.


https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/bulle/misericordiae-lev_11042015.html
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/bulle/misericordiae-lev_11042015.html

BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

5. Zakonczenie

Dialog Kosciota katolickiego z islamem nie jest wyrazem koniunktura-
lizmu. Zasadno$¢ dialogu chrzesécijan i muzutmandéw podkreslajg jego
teologiczne podstawy. Fundament dialogu jest niepodwazalny wilasnie
z racji teologicznych.

Deklaracja Nostra aetate jest dzi$ — jak przed ponad pigcdziesigciu
laty — aktualna. Stwierdzenia tego dokumenty motywowaty Jana Pawta I1
do dialogu Kosciota z religiami niechrzescijanskimi, w tym z islamem.
W nauczaniu papieza Franciszka, ktory buduje na dialogicznym dorobku
$w. Jana Pawta II, patriarcha Abraham jawi si¢ jako postaé¢ bedaca wzo-
rem postepowania dla wszystkich monoteistow. Dziedzictwo Abrahama
zobowigzuje nade wszystko do dialogu. Ojciec wiary prowadzit dialog
z Bogiem. Podjat, w imi¢ postuszenstwa, droge wypetnienia woli Bozej.

W relacjach migdzyludzkich, w tym miedzyreligijnych, nade wszystko
w dialogu z islamem kluczowe miejsce zajmuje mitosierdzie Boze. Tajem-
nica Boga mitosiernego méwi o niczym niecograniczonej mitosci Stworcy
do swojego stworzenia, do kazdej osoby ludzkie;j.

Artykut przedstawia teologiczne podstawy dialogu Kos$ciota z islamem
wedlug papieza Franciszka. Podejmuje kwesti¢ waznosci i aktualno$ci sobo-
rowej Deklaracji Nostra aetate. Wskazane przez dokument motywy dialogu,
wczesdniej rozwijane przez papieza Jana Pawta I1, zostaly dopetnione przez
Franciszka, ktory ukazat ich odniesienia pragmatyczne.

ks. Ireneusz Mariusz Michalik
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1. Koncepcje ,zbawienia” w hinduizmie i buddyzmie

1. Wstep. Proba okreslenia zbawienia

KaZdy cztowiek, niezaleznie od przynaleznoSci religijnej, zadaje sobie
pytania: skad pochodz¢? kim jestem? jaki ma sens i warto$¢ moje
istnienie? dokad ostatecznie zmierzam? Wszyscy ludzie doswiadczaja stanu
,bycia w drodze™".

W historii religii obraz zycia spelnionego, zrealizowanego znajduje
wyraz w pojeciach: szczgscie, pokoj, uzdrowienie, ocalenie, wyzwolenie,
o$wiecenie, zrozumienie, przebudzenie, odkupienie, zbawienie. Wspolna
tym koncepcjom jest mysl, iz ostateczne dopetnienie cztowieka i §wiata
wykracza poza ludzkie mozliwosci®.

Na plaszczyznie religii pojecie ,,zbawienia” oznacza calo$¢, petnig,
tozsamos$¢, wolnos¢ od pragnien i pozadan, mistyczng jednos¢ z Bogiem,
Istota Najwyzsza, Absolutem (réznie pojmowanym)*.

Od starozytno$ci po czasy nowozytne stowo ,,zbawienie” byto syno-
nimem szczg$cia, radosci, pomyslnosci, spetnionego zycia. Poj¢¢ tych
uzywano zamiennie. Wspotczesnie termin ,,zbawienie” kojarzy si¢ ze sfera
religijng i oznacza przyszte, ostateczne dopetnienie, udzielone cztowie-
kowi przez Boga. Natomiast pojecie ,,szczgscie” jest rozumiane prawie
wylacznie jako doczesne, osiagalne przez samego cztowieka, pelne radosci
zaspokojenie zycia. Czy mozemy dzi$§ — na ptaszczyznie religii — przyjac,
ze zbawienie to szczgscie cztowieka? Co kryje si¢ pod ta rzeczywistoscig?
Jak mozna je rozumiec¢?*

Religie prezentuja zréoznicowane podejscia do zbawienia. Maja tez roz-
maite wyobrazenie na ten temat. Niniejsza refleksja stanowi probe ukazania,
jak wyglada ,,zbawienie” — termin chrze$cijanski — na ptaszczyznie dwoch
religii: hinduizmu i buddyzmu.

' H. Waldenfels, Zbawienie/drogi zbawienia. I. Poszukiwanie zbawienia

i wyobrazenia o zbawieniu, w: F. Konig, H. Waldenfels (red.), Leksykon religii,
Warszawa 1997, 541; zob. L. Fic, ,,Czym jest zbawienie w buddyzmie?”, Studia
Wioctawskie 4 (2001) 95; L. Fic, Zbawienie w buddyzmie, w: J. Rozanski (red.),
Ecclesia in Asia. Wybrane problemy Kosciota w Azji w swietle posynodalnej ad-
hortacji Jana Pawta 11, Warszawa 2004, 217; L. Mrozek, ,,Zbawienie w nirwanie
z perspektywy soteriologii chrzescijanskiej”, Nurt SVD 145/1 (2019) 118.

2 H. Waldenfels, Zbawienie/drogi zbawienia, 541.

3 H. Waldenfels, Zbawienie/drogi zbawienia, 541n.

4 H. Waldenfels, Zbawienie/drogi zbawienia, 542.
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2. Hinduizm

W hinduizmie, obejmujacym ponad 300 systemow filozoficzno-religijnych,
istniejg rozne koncepcje zbawienia oraz $rodki prowadzace do tego celu.
Jedna z drog umozliwiajacych osiggniecie petni szczescia jest $ciezka wias-
ciwego (rytualnego) postgpowania, karmamarga. Dla mieszkancoéw Indii
epoki wedyjskiej (ok. 2000—1000 przed Chr.) zbawienie, ktore zapewniajg
bogowie, polega na zyciu w zdrowiu i dobrobycie, otoczeniu licznych dzieci
i wnukow. Ideat stanowi wiek 100 lat. Po $mierci nastgpuje zycie wieczne
w niebie (svarga) wolne od chorob, starosci, gtodu i pragnienia, gdzie panuje
Indra, wladca bogdow. Dobro oznacza tu zycie w dwoch przenikajacych sie
wymiarach: ziemskim i niebianskim. Na ziemi ciggto$¢ egzystencji za-
pewnia potomstwo, a w niebie — stanowi kontynuacje ziemskiego zycia.
Dalsza egzystencja staje si¢ mozliwa dzigki rytuatowi ofiarnemu, ktoremu
podlegaja wszyscy, nawet bogowie. Dzigki ofiarom pozwalajg oni ludziom
cieszy¢ si¢ dtugim zyciem, dobrobytem, zapewniajac porzadek w §wiecie.
Dalsze istnienie cztowieka i otaczajgcej rzeczywistosci warunkuje zasada
ofiary’.

Z pierwotnej ofiary powstaje doczesny $wiat, na niej opiera si¢ jego
porzadek, przez nig ludzie zapewniajg sobie trwanie na ziemi (dzigki
przychylnosci bogdw) oraz w niebie (dzigki wsparciu przodkéw). Dlatego
praktyka ofiary, jako czynnos¢ najdoskonalsza i najwazniejsza, staje si¢
w epoce wedyjskiej droga zbawienia. Sciezka ta, jesli ma prowadzi¢ do
okreslonego celu, wymaga nieskazitelno$ci, ktora mozna uzyskac przez
czystos¢ zewnetrzng i wewnetrzng (moralng, rytualng), a takze wiedze
o sprawowaniu obrzedowosci ofiarnej, jej znaczeniu oraz relacjach kos-
micznych, umozliwiajacych skuteczno$é¢ dziatania®.

Wisznuizm daje nowe znaczenie tej drodze. Karman (czyn o skutkach
etycznych) jest bezinteresownym, skoncentrowanym na bdstwie spetnia-
niem obowigzkéw w ramach warstw spotecznych, klas, standw (varna —
bramini, kszatrijowie, vajsiowie, siudrowie) i kast (grupy wykonujace
okreslone zawody) oraz stadiow egzystencji (asrama —brahmacarin [uczen
studiujacy $wiete pisma, by urzeczywistni¢ wiedz¢ o brahmanie, bezoso-
bowym Absolucie, kosmicznej Jazni, pierwotnym zrodle i ostatecznym

5 H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia. II. W hinduizmie/religiach

hinduskich, w: F. Konig, H. Waldenfels (red.), Leksykon religii, 542; zob. K. Kosior,
»Wielkos$¢ odwiecznej dharmy. Wyzwolenie w hinduizmie”, Przeglgd Religioznawczy
4 (2020) 49.
® H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 542; zob. K. Kosior, Wielkos¢
odwiecznej dharmy, 54.
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celu wszystkich istnien], grihastha [gtowa rodziny, gospodarz domu], wa-
naprastha [pustelnik], sannjasin [bezdomny pielgrzym]). Postgpowanie
zgodne z obowigzkami wtasciwymi dla danej warstwy spolecznej, kasty,
etapu zycia staje si¢ ,,ofiarg” w podwdjnym znaczeniu: dzialaniem na rzecz
innych oraz kultem najwyzszego bostwa, Wisznu pod postacig Kryszny,
ktory w kazdym stworzeniu jest sprawca wszystkiego’.

Nastepna droga prowadzaca ku zbawieniu to Sciezka ascezy (tapas).
O ascezie, jako $srodku umozliwiajacym zbawienie dzigki sile woli, mowi si¢
juz w czasach wedyjskich. Wedhug ludowych wyobrazen poczatkiem
wszystkiego jest asceza, uprawiana przez Pradzapatiego, Pana Stworzen.
Oddaja si¢ jej bogowie, mysliciele, poeci. Tapas oznacza nie tylko sama
asceze, ale wewnetrzny zar, powstajacy wskutek praktyk ascetycznych.
Wzmaga ona sit¢ woli do tego stopnia, ze pozwala realizowac rozmaite cele.
Moc uzyskana w taki sposob moze pomagac¢ lub szkodzic¢®.

Sita ascezy, oparta na rezygnacji z zaspokojenia potrzeb fizycznych,
przezwyciezaniu i opanowaniu ciata, prowadzi do wyzwolenia duszy, bedac
zroédtem nadludzkich mocy. Tapas daje gromadzi¢ si¢ przez ¢wiczenia asce-
tyczne. Moze tez podlega¢ zuzyciu w momencie zaspokojenia pragnienia’.

Asceza to skuteczniejszy niz ofiara §rodek, ktory pozwala osiggnaé
zbawienie. Nie zalezy od boga, lecz pochodzi z wnetrza cztowieka, umoz-
liwiajac dotarcie do okreslonego celu. Stuzy czgsto do realizacji ziemskich
potrzeb: posiadania potomstwa, bogactwa, zdobycia wtadzy, uznania, pre-
stizu, awansu spolecznego, zwyciestwa nad wrogami. Tylko niektérzy
uprawiajg asceze, by zdoby¢ wiedze prowadzaca ku wyzwoleniu i osiggaja
pelni¢ szczescia'®.

Kolejng droge wskazujaca kierunek zbawienia stanowi $ciezka po-
znania, dznianamarga. Ukazuje ona sposob uwolnienia si¢ z kotowrotu
zycia i $mierci (samsara), ktoremu podlega wszelkie stworzenie. Karman,
czyn wywotujacy skutki etyczne, wiezi dusze w samsarze 1 prowadzi je
od najnizszych szczebli zycia, przez rézne formy egzystencji, az do stanu
wiasciwego bogom. Na zadnym z tych etapdw nie moga one osiggnaé wy-
zwolenia. Dlatego cel cztowieka, jakim jest szcze$cie i zbawienie, polega
tylko na uwolnieniu si¢ z samsary. Nie moze to nastapi¢ dzieki aktywno-
$ci, nawet ascetycznej, gdyz kazda forma dziatania rodzi nowe wigzy. Ze

7 H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 543; zob. K. Kosior, Wielkos¢

odwiecznej dharmy, 55.

8 H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 543.
H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 543.

19 H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 543; zob. K. Kosior, Wielkos¢
odwiecznej dharmy, 55.

9
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$wiata zjawisk natury, w ktérym zachodza nieustanne zmiany, co$ powstaje
i przemija, moze wyprowadzi¢ tylko droga poznania. To wyzwalajaca
wiedza, bedaca podstawa wszelkiego bytu, ktérej zrodtem jest brahman,
bezosobowy Absolut, kosmiczna Jazn, pierwsza i odwieczna przyczyna
wszystkiego, co istnieje, wszedzie obecny, obojetny swiadek wydarzen.
(atman). Ten, kto pozna i egzystencjalnie dos§wiadczy, ze atman jest tozsamy
z brahmanem, po $mierci juz nie odradza si¢. Atman i brahman s3 jedno$cia
(ty jeste$ tym [tat twam asi])".

Powodem nieustannych narodzin i $mierci jest niewiedza (awidja), ktora
wigze stworzenia w §wiecie materii. Polega ona na nieznajomosci boskiej
istoty zawartej w czlowieku, braku zdolnosci odréznienia prawdziwego
bytu od tego, co jest tylko zjawiskiem. Niewiedz¢ t¢ mozna przezwyciezy¢
dzieki ogladowi intuicyjnemu'?,

Ten, kto odkryje i zrozumie proces powstawania $wiata empirycznego,
a nast¢pnie dotrze do dwoch pierwiastkéw — ducha (purusza) i materii
(prakryti), bedacych zrodlem wszystkiego — oraz uchwyci ich odrebnos¢,
wyzwoli si¢ z niewiedzy i samsary®.

Jedna z odmian dznianamargi jest joga. Jej punkt wyjscia stanowi sfera
psychofizyczna. Kontrola oddechu, funkcji ciata, mysli, zmystow prowadza
do opanowania intelektu, ktory rozprasza §wiadomo$¢ cztowieka i odrywa
go od koncentracji na jednosci wszystkich rzeczy, zjawisk. Kiedy ustang
wszystkie przeszkody wywolujace niepokdj intelektualny, wtedy koncen-
tracja oraz medytacja pozwola przezwyci¢zy¢ zakorzeniony w strukturze
poznania podziat na podmiot i przedmiot, a takze doswiadczy¢ jednosci
z podstawg wszelkiego bytu'*.

Dznianamarga stawia wysokie wymagania duchowe adeptom i oka-
zuje si¢ trudng do przebycia dla wickszosci ludzi, pragnacych osiag-
nac¢ zbawienie. Wszystkie techniki, takie jak ofiara, asceza, joga s3 jej
podporzadkowane'®.

Ostatnig droga prowadzaca ku zbawieniu jest §ciezka mitosci do bostwa,
bhaktimarga. Kazdy, kto upatruje ostateczng podstawe zycia w osobowym,
wszechmogacym, §wiadomie dziatajacym bostwie, zwraca si¢ do niego,

" H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 543; zob. K. Kosior, Wielkos¢
odwiecznej dharmy, 55.
12 H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 543n.
H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 544.
H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 544.
H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 544.
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dostepuje zbawienia. Trzeba jednak pamigtaé, ze takze bog dazy do wy-
zwolenia si¢ z samsary'®.

Stan oddania si¢ bogu mozna okresli¢ jako: wniknigcie w bostwo; utoz-
samienie, zwigzek i blisko§¢ z nim; rajski pobyt w jego §wiecie; izolacje
i autonomi¢ duszy, podobna do boga pod wzgledem §wiadomosci i r6zna
od niego ze wzglgdu na brak dziatania'.

Droga do bostwa, dajacego wyzwolenie, prowadzi przez mitos¢ (bhakti)
oparta na relacji zwrotnej. Chodzi w niej o pelne oddanie cztowieka bogu,
jak tez zyczliwe zainteresowanie bostwa cztowiekiem!®,

Bhakti oznacza cze$¢, uczucie glebokiej mitosci do Wisznu (bog pod-
trzymujacy wszystko w istnieniu). Zaktada obustronng relacje. Wymaga
ludzkiego zaangazowania oraz taski pochodzacej od boéstwa. Bog odpo-
wiada tak, jak cztowiek zwraca si¢ ku niemu, oczyszcza go i obdarza mi-
lo$cia, ktora przynosi zbawienie®.

Istnieja rozne formy wyrazania milo$ci: bezinteresowna stuzba spet-
niana z oddaniem; troskliwa opieka matki nad dzieckiem; przywigzanie
kochajacego do ukochanego. Wedtug niektorych szkot warunkiem bhakti
jest catkowite podporzadkowanie si¢ woli boga. Inne uwazaja bhakti za
samoistng $ciezke prowadzaca ku wyzwoleniu, ktora sprawia, ze pozostate
drogi sa zbedne, gdyz nawet jednorazowy akt oddania si¢ bostwu i szukania
w nim oparcia wystarczy, by bog doprowadzil cztowicka do zbawienia.

W hinduizmie funkcjonuje nauka ,,pomyslnego wzrostu”. Zgodnie z nig
bezwarunkowe powierzenie si¢ bogu sprawia, ze dzigki jego tasce zarodek
bhakti — obecny w sercu kazdego cztowieka — wzrasta i rozwija sig?..

Bhaktimarga obejmuje pewne techniki, pomagajace osiaggna¢ zbawienie.
Naleza do nich: stuchanie oraz zglebianie §wigtych tekstow; okazywanie
czci bogu; rozmyslanie o nim; przypominanie sobie jego manifestacjii czy-
néw; bezglosne wypowiadanie boskiego imienia lub imion; uprawianie
medytacji, jogi, ascezy**.

16 H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 544; zob. K. Kosior, Wielkos¢
odwiecznej dharmy, 55.

7 H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 544.

18 H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 544; zob. K. Kosior, Wielkosé
odwiecznej dharmy, 55.

19 H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 544; zob. K. Kosior, Wielkos¢
odwiecznej dharmy, 55.

20 H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 544.

2l H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 544n.

22 H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 545.
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Stuzebny aspekt bhakti zaznacza si¢ w rytuale. Fundamentalne miejsce
zajmuje tu kult oddawany wizerunkom boskim. Obraz stanowi miejsce
i form¢ manifestacji bostwa. Podczas adoracji wierny doswiadcza bliskos$ci
boga. Wzywa, by uobecnit si¢ on w obrazie, po czym wykonuje czynnosci
rytualne: przyjmuje go jako goscia; od§wieza; ochtadza; kapie; odziewa; na-
maszcza; ozdabia; przystraja wiencem; okadza; karmi; obdarowuje. Bog jest
wladca i gosciem, a cztowiek stuga i gospodarzem, wyrazajacym w adoracji
swa mito§¢ wzgledem bostwa. Rytuatl ten mozna odprawiac takze w mysli.
Wizerunek boga zastepuje poswigcony mu wiersz medytacyjny lub mantra®.

3. Buddyzm

Buddyzm to religia wskazujaca drogg zbawienia. Przeswiadczeniu, iz
wszystko jest cierpieniem (dukkha), towarzyszy doswiadczenie Buddy,
zgodnie z ktorym istnieje mozliwo$¢ wyzwolenia si¢ z cierpienia. Budda
naucza Sciezki prowadzacej ku zbawieniu. Odrzuca wszelkie spekula-
cje filozoficzno-teologiczne dotyczace boga i §wiata. Koncentruje si¢ na
kwestii uwolnienia cztowieka z wszechogarniajacego cierpienia. Droga,
pozwalajaca osiggna¢ ten stan, zaktada wlasciwe poznanie jego przyczyn.
Zawiera aspekty racjonalne i pozaracjonalne. Zrodla cierpienia mozna
odkry¢ na ptaszczyznie rozumowej. Ich podstawe stanowi przywigzanie
do zjawisk. Ze wzgledu na btedna koncepcje ,,ja” (,,jazni”’) cztowiek pro-
jektuje wlasne wyobrazenia na rzeczy i procesy. ,,Jazn” — jako ostateczna
rzeczywisto$¢ — nie istnieje. Dlatego musi stale potwierdzaé siebie moca
tych projekcji, by uzyska¢ swoja identyczno$¢?.

Przyczynami cierpienia sg pragnienie i pozadanie. Pogarszaja one
kondycje cztowieka. Utrwalajg si¢ w swiadomosci, zostawiajg §lady oraz
poteguja ztudzenie zwigzane z ,,ja”’. Poznanie ,,nie-ja” (,,nie-jazni” [anatta,
anatman]) w znaczeniu zaré6wno psychologiczno-antropologicznym, jak tez
etycznym stanowi podstawe drogi zbawienia. Tylko $wiadomos$¢, wolna
od projekcji i w pelnej koncentracji, analizuje sama siebie i moze dojs¢
do poznania umozliwiajgcego wyzwolenie. Medytacja — jako zglebianie

2 H. von Stietencron, Zbawienie/drogi zbawienia, 545.

24 M. von Briick, Zbawienie/drogi zbawienia. III. W buddyzmie, w: F. Konig,
H. Waldenfels (red.), Leksykon religii, 545; zob. L. Fic, ,,Czym jest zbawienie
w buddyzmie?”, 95-97; B. Koehler, ,,Nibbana (nirwana) — cel buddyjskiej drogi
wyzwolenia”, Przeglqd Religioznawczy 3 (2002) 54; L. Fic, Zbawienie w buddyzmie,
w: J. Rozanski (red.), Ecclesia in Asia, 217-219; L. Fic, Zbawienie w buddyzmie,
Lublin 2017, 9, 31, 54n, 57n, 60—62, 80, 107n; L. Mrozek, ,,Zbawienie w nirwanie
z perspektywy soteriologii chrzescijanskiej”, 119n.
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wlasnej §wiadomosci — jest warunkiem wilasciwego poznania. Trening
$wiadomosci prowadzi ku doswiadczeniu pozaracjonalnemu, gdzie zanika
podziat na podmiot i przedmiot, a rzeczywistos¢ jawi si¢ w swej istocie.
Takie podejscie wystepuje w mahajanie (,,wielki woz”), drodze prowadzacej
do zbawienia dostepnej dla wszystkich ludzi®.

Cztowiek bedacy na tej §ciezce — zanim osiagnie to doswiadczenie i sam
zweryfikuje doktryne buddyzmu — musi zaufa¢ przewodnikowi i przyjac¢
nauke Buddy. Stan calkowitego wygasniecia ,,ja”, zrozumienia, przebu-
dzenia nazywa si¢ nirwang (,,zgaszenie, zdmuchniecie, wypalenie si¢ pto-
mienia zycia”)?.

Nirwana oznacza wyzwolenie z prawa przyczynowo-skutkowego o cha-
rakterze etycznym (karman), cyklu narodzin i $mierci (samsara), cierpienia
(dukkha). Nie mozna jej opisac. To rzeczywisto$¢ absolutnej pewnosci,
najwyzszego dobra, szczescia, realizacji natury buddhy (,,przebudzenia”,

»o$wiecenia”)?’. Nirwana jest stanem nie$miertelnos$ci (amrita, amata)
W sensie zniweczenia ciaglosci potozenia w samsarze (przez odradzanie si¢)
i uwarunkowania samsary, czyli niewiedzy (awidja), celem buddyjskiej
drogi wyzwolenia?®,

Kazdy czltowiek sam odpowiada za wlasne zbawienie. W mahajanie
pomagaja mu w dojsciu do nirwany istoty zwane bodhisattwami, podazajace
$ciezka oswiecenia. Odkladajg one wejscie w ten stan, kierujac si¢ wspot-
czuciem i mitosierdziem do wszystkich stworzen cierpiacych i pomagajac
im osiggna¢ wyzwolenie. Moga przejawiac si¢ jako nauczyciele ziemscy

2 M. von Briick, Zbawienie/drogi zbawienia. III. W buddyzmie, 545; zob. L. Fic,
,,Czym jest zbawienie w buddyzmie?”, 97-99; B. Koehler, Nibbana (nirwana) — cel
buddyjskiej drogi wyzwolenia, 54; L. Fic, Zbawienie w buddyzmie, w: J. Rozanski
(red.), Ecclesia in Asia, 219-221; L. Fic, Zbawienie w buddyzmie, 65—67, 74, 88;
L. Mrozek, ,,Zbawienie w nirwanie z perspektywy soteriologii chrzescijanskiej”, 122.
26 M. von Briick, Zbawienie/drogi zbawienia. IIl. W buddyzmie, 545; zob.
L. Fic, ,,Czym jest zbawienie w buddyzmie?”, 101n; L. Fic, Zbawienie w buddyzmie,
w: J. Rozanski (red.), Ecclesia in Asia, 225-227; M. Mejor, Elementy buddyjskiej
soteriologii: o roznych koncepcjach nirwany, w: K.J. Pawlowski (red.), Benares
a Jerozolima. Przemysle¢ chrzescijanstwo w kategoriach hinduizmu i buddyzmu,
Krakow 2007, 291n; M. Szymanski, ,,Nirwana jako summum bonum we wczesnym
buddyzmie”, Estetyka i Krytyka 3 (2011) 312, 319n; L. Fic, Zbawienie w buddyzmie,
141-147, 150, 171, 184.

27 M. von Briick, Zbawienie/drogi zbawienia. III. W buddyzmie, 545; zob.
M. Mejor, Elementy buddyjskiej soteriologii: o roznych koncepcjach nirwany,
289n; M. Szymanski, ,,Nirwana jako summum bonum we wczesnym buddyzmie”,
311; L. Fic, Zbawienie w buddyzmie, 6971, 115, 150, 183.

28 B. Koehler, Nibbana (nirwana) — cel buddyjskiej drogi wyzwolenia, 51.
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lub istoty ze sfery subtelnej, ktore wspieraja ludzi w modlitwie i medytacji
oraz chronig ich na drodze prowadzacej ku zbawieniu®.

W theravadzie (,,droga starszych”), zwanej hinajang (,,maty wo6z”)
wystepuje ideal arhata, czyli ,,przebudzonego $wietego”, postepujacego
wedtug wskazan Buddy i bedacego wzorcem dla mnichéw na $ciezce do
o$wiecenia®.

4. Zakonczenie. Chrzescijanskie rozumienie zbawienia

Chrzescijanska koncepcja zbawienia wyraza prawde, ze Bog jest sprawcag
oraz celem tej rzeczywistosci. Inicjatywa lezy po stronie Boga, ale cztowiek
musi jg przyja¢ aktem wolnosci i mito$ci w historyczno-cielesnym wymia-
rze swego zycia. Bog chce zbawia¢ nie pojedynczo, lecz we wspolnocie.
Wybiera narod odpowiadajacy Jego woli, z ktorym zawiera przymierze®.

W perspektywie dziejow lud ten doswiadcza sytuacji grzechu, ktéra
trzeba przezwyciezy¢. Alternatywe stanowi nawrdcenie oraz mito$¢ wzgle-
dem Boga. Ostatecznie Bog przebacza cztowiekowi i stwarza w nim nowe
serce i ducha®.

Historia relacji migdzy Bogiem a ludzkos$cia w perspektywie zbawczej
nabiera wymiaru eschatologicznego, szczego6lnego znaczenia w osobie Je-
zusa Chrystusa (podmiot i przedmiot zbawienia), Jego zyciu, mgce, Smierci
i zmartwychwstaniu. Od samego poczatku wspolnota chrze$cijanska glosi,
ze ,,nie ma w zadnym innym zbawienia”. Ma to uzasadnienie w tym, iz Bég

— dajac wlasnego Syna — ofiarowuje siebie ludziom (tajemnica wcielenia).
Jezus Chrystus to prawdziwy Bog i cztowiek. Staje si¢ On podobny do ludzi
we wszystkim oprdocz grzechu. Z mitosci do Boga oraz kazdego cztowieka
umiera na krzyzu. Dzigki $mierci i zmartwychwstaniu dokonuje pojednania

¥ M. von Briick, Zbawienie/drogi zbawienia. III. W buddyzmie, 545; zob.
B. Koehler, Nibbana (nirwana) — cel buddyjskiej drogi wyzwolenia, 52; M. Mejor,
Elementy buddyjskiej soteriologii: o roznych koncepcjach nirwany, 307-309; L. Fic,
Zbawienie w buddyzmie, 45, 132—138, 171, 177n, 185.

30 M. von Briick, Zbawienie/drogi zbawienia. III. W buddyzmie, 545n; zob.
L. Fic, Czym jest zbawienie w buddyzmie?, 102; M. Mejor, Elementy buddyjskiej
soteriologii: o roznych koncepcjach nirwany, 307; L. Fic, Zbawienie w buddyzmie,
45, 132, 147, 170n.

31 W. Breuning, Zbawienie/drogi zbawienia. VI. W chrzescijanstwie, w: F. Konig,
H. Waldenfels (red.), Leksykon religii, 548.

32 W. Breuning, Zbawienie/drogi zbawienia, 548.
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ludzkosci z Bogiem i miedzy soba. Zostaje ponownie dany w eschatyczne;j
terazniejszos$ci. Jako wywyzszony Syn prowadzi wszystkich ku Ojcu®.

Wsréd wydarzen zbawczych szczegdlne znaczenie majg: tajemnica
wcielenia — Bog przyjmuje ludzka postaé, aby wynies¢ cztowieka do god-
nos$ci przybranego (adoptowanego) dziecka Bozego (aspekt wspolnotowy);
element rekoncyliacyjny — Syn Bozy dokonuje pojednania ludzi z Ojcem,
znoszac dzielaca ich przepasc; nowe stworzenie — Bog objawia w $wiecie
swa nieskonczong mitos¢, powotujac nowa rzeczywistos$é bedaca udziatem
calego stworzenia®,

W chrzescijanstwie jedyna droga zbawienia jest Chrystus. Przez Niego
i w Nim zbawienie staje si¢ dostgpne dla wszystkich ludzi. Prowadzi On od
Boga do czlowieka i od cztowieka ku Bogu. Zbawienie oznacza wigc przy-
nalezno$¢ przez Syna, z Synem i w Synu do Ojca we wspodlnocie Krolestwa
Bozego®. Wiez z Chrystusem zapewnia Duch Swiety, osobowa mito$é Ojca
i Syna. Jemu nalezy dzickowac, ze zbawienie staje si¢ udziatem cztowieka
dzigki przyjeciu go aktem wiary w sposob wolny*¢.

Droga do Chrystusa prowadzi przez Kosciot, wspolnote sakramentalna.
Jest on w §wiecie widzialnym znakiem oraz narzgdziem wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego®’.

Koncepcja zbawienia, jaka wystepuje w chrzescijanstwie, zawiera hi-
storyczny kontekst zycia ludzkiego, co odpowiada takze inicjatywie Boga.
Wymiar dziejowy obietnicy zbawczej dotyczy catego cztowieka, jego duszy
i ciata. Posiada rowniez charakter uniwersalny, gdyz zbawienie jednostki
taczy si¢ ze wspolna historig zbawienia wszystkich ludzi®*.

Cho¢ nauka chrzes$cijanska o zbawieniu glosi chwatg i mitos¢ Boga,
bedaca wyzwoleniem z grzechu i $mierci, to jednak mito$¢ Boza — jako
wola zbawcza jeszcze przed dziejami grzechu — stanowi podstawowy mo-
tyw stworzenia czlowieka, udzielania si¢ mu przez Boga i prowadzenia go
przez zycie do ostatecznej petni®.

Pawet Szuppe

3 W. Breuning, Zbawienie/drogi zbawienia, 548; zob. L. Mrozek, ,,Zbawienie
w nirwanie”, 125.

3% W. Breuning, Zbawienie/drogi zbawienia, 548.

35 W. Breuning, Zbawienie/drogi zbawienia, 548n; zob. L. Mrozek, ,,Zbawienie
w nirwanie”, 126.

3¢ W. Breuning, Zbawienie/drogi zbawienia, 549.

37 W. Breuning, Zbawienie/drogi zbawienia, 549; zob. L. Mrozek, ,,Zbawienie
w nirwanie”, 126n.
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