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Sekularyzacja we Wtoszech w swietle wybranych
wypowiedzi autorow wloskich

Abstrakt: Artykut jest proba ukazania fenomenu sekularyzacji w kontekscie religijno-
-kulturowym Wtoch. Za przestrzer badawcza obrano sytuacje Witoch (caso italiano)
w ostatnim dwudziestoleciu. Z olbrzymiej literatury poswieconej tej problematyce
wybrani zostali ci autorzy i te publikacje, ktore bezposrednio lub posrednio rozpa-
truja sekularyzacje w kontekscie wiary chrzescijanskiej i zwigzanego z nig Kosciota.
Najpierw przedstawione zostato samo pojecie sekularyzacji, a takze aktualna sytuacja
proceséw sekularyzacyjnych na Pétwyspie Apeninskim. Zasadniczy trzon opracowania
stanowi przedstawienie cennych uwag, wskazan i postulatow, ktére moga postuzyc
codziennemu zyciu Kosciota i chrzescijan w odniesieniu do sekularyzacji i tworzacych
ja procesow. Pluralistyczna sytuacja wspdtczesnego $wiata wraz z postepujaca seku-
laryzacja jeszcze bardziej sktania Kosciot do wnoszenia w ten $wiat ewangelicznego
zaczynu oraz wypracowania nowych i bardziej adekwatnych form pracy duszpasterskie;j.

Stowa kluczowe: sekularyzacja, Kosciét, Wiochy, duszpasterstwo

Jednym z waznych elementéw w nabrzmiatej dzi$ debacie o roli
1 znaczeniu religii, a zwlaszcza chrzesdcijanstwa i Kosciota, we
wspotczesnym spoteczenstwie europejskim jest zagadnienie seku-
laryzacji. Cho¢ sekularyzacja nie oznacza catkowitego odrzucenia
religii, to jednak mocno ogranicza jej publiczne znaczenie. Katego-
ria sekularyzacji uznawana jest przez niektorych autoréw (Lingua
2013, 12) za pierwszoplanowa w kulturze XX wieku. Sekularyzacji
nie mozna zredukowac¢ jedynie do nowozytnej cywilizacji Zachodu
(Marino 2022, 298). Nie mozna jej tez zacie$ni¢ do przestrzeni
jednego narodu czy panstwa. Jednak zawezenie poszukiwan na-
ukowych do okreslonego $rodowiska pozwala lepiej przyjrzec si¢
temu ciggle postepujacemu procesowi w jego charakterystycznych
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przejawach (Diotallevi 2019, 121). Wybor Wloch jako kraju, ktory
mierzy si¢ z sekularyzacja, jest interesujgcy z wielu wzgledow. Nie
bez znaczenia jest tu takze — przypomniana zwlaszcza przez pa-
piezy $w. Jana Pawta II i Benedykta X VI — misja strzezenia i obrony
chrzescijanskiego dziedzictwa Europy wszczepionego Rzymowi
przez apostotéw Piotra i Pawta (Magister 2011).

Jest wiele czynnikow, ktore religijnej i spoteczno-kulturowej kon-
dycji Wtoch nadajg swoistej specyfiki (Cartocci 2011, 17; Garelli
2011, 14). Ukazanie przezywanej na sposob wtoski sekularyzacji ze
zwroceniem szczegolnej uwagi na miejsce i role Kosciota jest wazne
nie tylko dlatego, ze sam Kosciot w tym procesie uczestniczy, ale
réwniez dlatego, ze opowiadajac si¢ za wzgledna albo tez relatywna
autonomig rzeczywistosci ziemskiej, widzi $wiat nierozerwalnie
zwiazany z Bogiem Stworcg i Chrystusem Odkupicielem i Glowg
catej ludzkosci. W ponizszym opracowaniu podjete zostang takie
kwestie badawcze jak: rozumienie sekularyzacji, przedstawienie jej
charakterystycznych znamion i aktualnego stanu na Potwyspie Ape-
ninskim, a takze wskazanie na glowne watki dyskusji toczacej si¢
wokot sekularyzacji w odniesieniu do codziennego zycia Kosciota
i chrzescijan. Gtowng metoda zastosowang w badaniach jest prze-
glad i analiza tresci rozlicznych artykutéw i publikacji, ktore uka-
zaly sie w ostatnim dwudziestoleciu, a kryterium ich doboru sa
konkretne cele szczegétowe opracowania.

1. W kregu pojecia sekularyzacji

Sekularyzacja cechuje sferg religijng w calej jej rozciggtosci cza-
sowej (Vitiello 2009, 155; Sartea 2017, 40—42). Sam za$ termin
sekularyzacja” wywodzi si¢ z tacinskiego stowa saeculum, oznacza-
jacego pierwotnie ,,pokolenie”, a nastepnie ,,okres czasu”, ,,okreslony
wiek” albo ,,swiat” (Cavaliere 2016, vii; Sartea 2017, 40). Z uptywem
czasu terminem tym zwykto okreslac si¢ to, co doczesne i przemi-
jajace, jako zwigzane z tym §wiatem nie w znaczeniu miejsca czy
stworzonego porzadku (mundus), ale czasu. W prawie kanonicz-
nym, juz w drugiej polowie XVI wieku, termin ten oznaczat prze-
niesienie mnicha do stanu duchowienstwa diecezjalnego. Z czasem
termin ten uzywany byt na oznaczenie kazdej formy przeniesienia
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jakich$ rzeczy czy osob ze sfery duchowej lub religijnej do $wie-
ckiej. Tak dzialo si¢ np. w czasie negocjacji Pokoju Westfalskiego
zawartego w 1648 roku (Lingua 2013, 21; Mangiameli 2017, 73).
Okresem szczegolnego rozszerzenia semantycznego tego terminu
jest wiek XIX, kiedy to m.in. za przyczyna Hegla pojawia si¢ ter-
min ,,zeswiecczenie” (Verweltlichung) oznaczajacy oslabienie po-
zycji chrze$cijanstwa, a co za tym idzie, utrate wptywu religii na
zycie spoteczne i ekonomiczne (Lingua 2013, 22). W XX wieku
pojawia si¢ szereg nowych terminow i metafor. Juz na poczatku XX
wieku niemiecki filozof i socjolog Max Weber wprowadzit meta-
fore ,,odczarowania §wiata” (Entzauberung der Welt), uzasadnia-
jac, ze magiczne czy religijne wyjasnienie rzeczywistosci nie jest
juz dzi$ potrzebne. Po linii Webera poszedt m.in. niemiecki filozof
i teolog Friedrich Gogarten, uwazany za ojca teologii sekularyzacji,
ktory w religii chrzescijanskiej widziat podstawe sekularyzacji. To
dzieki religii chrze$cijanskiej cztowiek jest wolny od magicznych
i mitycznych sit przyrody. Pod koniec XX wieku pojawity sie dwa
nowe pojecia. Pierwsze to pojecie ,,druga sekularyzacja” (seconda
secolarizzazione) albo sekularyzacja sekularyzacji, ktore wprowa-
dzit wloski filozof Salvatore Natoli. Pojecie to oznacza przejscie od
chrzes$cijanskiego sensu zbawienia jako rzeczywistosci transcenden-
tnej do zbawienia czysto doczesnego, jako rzeczywistosci imma-
nentnej i humanistycznej. Drugie pojecie ,,desekularyzacja §wiata”
(desecularization of the world) wprowadzit amerykanski socjolog
Peter L. Berger. Chodzi tu zasadniczo o proces odwrotny do seku-
laryzacji, ktory ktadzie akcent na zywotnos¢ religii i zdolno$¢ do
jej odradzania si¢. Podsumowujac te skrétowa prezentacje pojecia
sekularyzacji za Grazianem Lingug, mozna powiedzie¢ krotko, ze
o sekularyzacji mowi si¢ na wiele sposoboéw w zaleznosci od ak-
centowanych aspektéw, ptaszczyzn czy czasokresu (Lingua 2013,
19-33).

Od terminu ,,sekularyzacja” odroznia si¢ ukuty w potowie XIX
wieku termin ,,sekularyzm” (secularism). Oznaczatl on zasadniczo
rozdzielenie sfery religijnej od §wieckiej, a jako zjawisko siega sta-
rozytnosci (Pera 2022, 20). Od okoto potowy XVIII wieku odno-
szony jest do upadku chrzescijanstwa w Europie Zachodniej (De
Giorgi 2018, 24). W sekularyzmie, a co za tym idzie w §wieckim
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spoleczenstwie, zwykto widzie¢ si¢ oderwanie albo tez odtaczenie
cztowieka, spotecznosci, kultury od religii i Boga i ksztattowanie
zycia tak, jakby Bog juz nie istniat (Dalla Torre 2018, 2; 2019, 727).
Sekularyzm jest pewna formg ideologii (Sartea 2017, 45).

Sekularyzacja jest pojeciem ztozonym i zré6znicowanym w za-
kresie tre§ciowym (Amato 2009, 239; Dalla Torre 2019, 726; Cre-
spi 2011, 123-24), a sama dyskusja o niej raczej nieuporzadkowana
(Costa 2019, 19). Majac na uwadze rézne modele sekularyzacji i wy-
dobywajac jej sens, Giovanni Cucci wylicza trzy podstawowe jej
znaczenia: 1. postepujacy schylek religii wobec postgpu nowoczes-
nosci, az do jej wygasnigcia; 2. rozrdznienie obszaréw pomiedzy
tym, co $wigte, a tym, co poganskie; 3. wigksza wolno$¢ i poczucie
niezaleznosci (2020, 553; por. Grumelli 2011, 143—44). Luigi Be-
rzano, rozumiejac sekularyzacje jako proces wyzwolenia na prze-
strzeni historii, wylicza cztery sekularyzacje. Ostatnig z nich, tj.
aktualna, nazywa sekularyzacja indywidualnych stylow zycia, ktore
coraz bardziej chca by¢ zalezne nie od religii, ale od wtasnych de-
cyzji (2018b, 10—11). Guido Formigoni, weryfikujac tez¢ o przebu-
dzeniu si¢ katolicyzmu poczawszy od lat 90. XX wieku i powrocie
starozytnej retoryki o ,,narodzie katolickim”, nie potwierdza pod-
kreslanego entuzjazmu (2011, 769-78).

Lingua we wprowadzeniu do swego cennego studium przypo-
mina, ze opracowanie problematyki sekularyzacji winno uwzglednic
aktualny jej stan w $wiecie (2013, 12—15). Badaniom nowej debaty
na temat sekularyzacji poswiecit swe studium Paolo Costa (2019),
starajgc si¢ przywrdci¢ jej miano ztozonej kategorii. Stara si¢ on
uchwyci¢ rozwoj paradygmatu, a takze zmiany, ktore w ostatnim
piecdziesigcioleciu naznaczyly i dalej znacza kategorie sekulary-
zacji, w tym w jej istotnym odniesieniu do wiary i teologii (Costa
2019, 95).

2. Sekularyzacja we Wloszech

O sekularyzacji wloskiej na tle innych krajéw europejskich mowi sie
niekiedy, ze jest ,,zagadkg” (Introvigne 2006, 45—46). Daniela Turco,
powotujac sie na dane z dwudziestolecia 1995-2015, podkresla, ze
cho¢ mowia one o Wtoszech jako o panstwie formalnie katolickim,
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to jednak w rzeczywistos$ci sg one przeniknigte mechanizmami re-
ligijnosci self-service jako efekt sekularyzacji (2016, 408). Wtoski
socjolog Roberto Cipriani ujat zagadnienie sekularyzacji od strony
postepujacych we Wtoszech procesdéw industrializacji i urbanizacji
w latach od 1957 do 2019 roku. Podkresla on, ze procesy te w rze-
czywisto$ci nie przyczynily si¢ do poglebienia sekularyzacji, a sama
tesknota za sacrum i religig znajduje wcigz mocne racje (Cipriani
2021, 503). Wyraznie jednak w odniesieniu do katolicyzmu we Wto-
szech zauwaza, zgodnie ze swoja teorig ewolucji religii, ze stal si¢
on nie tyle niewidzialny, co przeksztalcil si¢ w rozrzedzona, rozcien-
czona religie, ktora rozni si¢ od tej, z ktorej si¢ wywodzi (pierwotnej,
scentralizowanej, ko$cielnej) (Cipriani 2017, 134-35). Problematyka
sekularyzacji zajmujg si¢ od szeregu lat we Wtoszech srodowiska
liberalne. Przygotowywany przez nich raport szczegétowy opiera si¢
na danych pochodzacych z wielu zrodet'.

Wedtug najnowszych danych opublikowanych przez wloski
Glowny Urzad Statystyczny (ISTAT) w odniesieniu do praktyk

' Raport z 2022 roku [XVI rapporto (2022) sulla secolarizzazione] opatrzyt
krotkim komentarzem Lorenzo di Pietro. W odniesieniu do pochodzenia danych
wylicza on: ,,Istat, Ufficio Statistico della Chiesa, Cei, Ministero dell’Economia,
Servizio nazionale della Conferenza episcopale italiana per I'insegnamento della
religione cattolica, Miur, Ministero della Salute e Iqvia, societa di ricerche di mer-
cato nel settore farmaceutico” (2022, 155). Di Pietro zatrzymuje si¢ na pigtnastu
wazkich zagadnieniach (chrzty, dzieci narodzone poza malzenstwem, pierwsze
komunie i bierzmowania, matzenstwa konkordatowe itd.), zestawionych co do
liczby w wigkszos$ci przypadkéw w odniesieniu do roku poprzedniego. O spadku,
nawet drastycznym, mozna moéwi¢ w przypadku liczby: chrztéw (-39 tys.); pierw-
szych komunii i bierzmowan (ok. -11-12%); §lubow konkordatowych (-47,4%);
wyswieconych kaptanow (zaledwie 283); deklaracji na rzecz ,,otto per mille alla
Chiesa Cattolica” (-260 tys.); uczniow w szkotach katolickich (-2,6%); katolickich
instytucji pomocowych i charytatywnych (-4,4%), przychodni (-8,9%) oraz do-
mow opieki (-9,5); rozwodow (-21,9%) 1 separacji (-18%), spozycia hormonalnych
srodkow antykoncepcyjnych (-3,1%); dobrowolnie przerywanej ciazy (bylo 66413
przypadkow); aborcji (5,4 na 1000 kobiet w wieku od 16 do 49 lat). O wzroscie
natomiast w przypadku liczby: dzieci narodzonych poza matzenstwem (+3,4%), par
bez $lubu (+1,7%) 1 tej samej pici, dobrowolnych ofiarodawcow na rzecz Kosciota
Katolickiego (+18%). Z uwagi na brak danych nie mozna poda¢ liczby: uczniow
uczestniczacych na lekcje religii w szkotach; ,,Centréow Pomocy Zyciu”. Zob. Di
Pietro 2022, 156—60.
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religijnych Wtochow w 2022 roku (w wickszosci wolnym od ogra-
niczen zwigzanych z kwarantanng) liczba 0sob od szesciu lat wzwyz
bedacych w miejscu kultu przynajmniej raz w tygodniu wynosita
zaledwie 18,8%, a tych, ktorzy nie uczestniczyli w ogodle (z wyjat-
kiem obecnosci okazjonalnej na: chrztach, slubach i pogrzebach) az
31,1% (ISTAT 2022). Tak wigc, pozostate ok. 50% Wtochéw odwie-
dza miejsca kultu raz w miesigcu albo kilka razy w roku. Nalezy
zauwazy¢, ze 12 lat wezesniej, a wige w 2010 roku procent Wiochow
chodzacych raz w tygodniu na Msze §w. wynosit 32% (Cartocci 2011,
130). Roberto Cartocci, opracowujac dane z tamtego okresu, zwrocit
uwage na silne spolaryzowanie Wtoch pomiedzy zsekularyzowana
srodkowa pdtnoca Wioch (ze swoim centrum w Emilii-Romagni,
Toskanii, Ligurii) a potudniowymi Wlochami, ktore zasadniczo nie
zostaty zsekularyzowane (2011, 41).

Pietro Leonardo Di Giorgi, probujac zinterpretowac sekularyza-
cje wloska, nawigzuje do uktadu koncentrycznego kregow, majacych
wspolny srodek, a stosujac go do Kosciota katolickiego, dostrzega
zaréwno krag albo rdzen ,,wielbicieli” (czy tez ,,wojujacych”), jak
i krag peryferyjny. Ten ostatni przedstawia tych, ktorzy przypisuja
swoim przekonaniom i przynaleznosci charakter gtdwnie spoteczno-

-kulturowy, a tym samym $§wiadczg o postepujacej recesji hegemonii
Kosciota, szczegolnie w odniesieniu do postrzegania lub stosowania
w praktyce jego przestania teologicznego, moralnego i etycznego.
Jako tzw. ,,slabo wierzacy” deklarujg czesto absolutny pluralizm
w wyrazaniu religijnos$ci, co prowadzi ich do selektywnego trzy-
mania si¢ prawd wiary, do przekonania, ze zbawienie jest w zasiegu
kazdego, a takze, ze elementy prawdy i pozytecznej nauki znaj-
duja si¢ takze w innych religiach. Z jednej strony mamy wiec in-
dywidualizacj¢ wiary, a z drugiej, potrzebe ,,katolickiego parasolu”,
ktory ma zapewnic¢ pamie¢ kulturowa oraz narodowa tozsamos¢ (Di
Giorgi 2012, 396-98).

Za Fulvio Conti mozna tez powiedzie¢, ze przewazajaca seku-
laryzacja zachowan prywatnych w przeciwienstwie do laicyzacji
sfery publicznej odzwierciedla zmiany gospodarczo-spoteczne
i kulturowe, ktore przeksztatcity Potwysep (2013, 45—47). Postepu-
jacy wzrost pluralizmu w sferze religijnej niesie tez ze sobg wzrost
konkurencji (Introvigne 2006, 50) i odbija si¢ na desakralizacji
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uhistorycznionej przestrzeni sakralnej (Carillo 2020, 149-50). Epo-
kowy i bezprecedensowy kryzys chrzescijanskiego Zachodu pro-
wadzi niektorych autorow wioskich do proponowania nowych
paradygmatéw, w tym w odniesieniu do fenomenu religijnego.
Chodzi tu o paradygmat ,,post-teizmu”, ktory w catosciowym ujgciu
miatby dobre i zte strony (Cugini 2024, 256—60).

3. Kosciot a sekularyzacja

Wyzwania, przed jakimi staje Kosciot, pozwalaja pogtebié teologicz-
nie wiele aspektow jego zycia (Cugini 2023, 13—14; Peruzzi 2022,
272). Swiadomo$¢ weigz nowych areopagéw sklania Kosciot do wy-
pracowania adekwatnej strategii ewangelizacyjnej (Del Prete 2011,
187). W kontekscie relacji Kosciot a §wiat — winna ona budowac si¢
na tak wyraznie podkreslonej przez Sobor Watykanski II stusznej
autonomii rzeczywistosci ziemskiej, ktora nie stoi w sprzecznosci
z zachowaniem wiasciwego miejsca naleznego Bogu, z dzialaniem
chrzescijan oraz Kosciota w $wiecie (Coda 2009, 150-51; Sartea
2017, 41-42).

Jesli wierzacy opuszczaja Kosciol, to z natury szukajg innych
miejsc spotkan i znajdujg je zazwyczaj w matych grupach (Cucci
2019, 19). Postep sekularyzacji, zdaniem obecnego abpa Turynu i bpa
Susy Roberta Repolego (2012, 19), doprowadzit do wyczerpania si¢
dotychczasowego modelu chrzescijanstwa. W przekonaniu Formigo-
niego (2011, 778) rygorystycznej weryfikacji powinny zostaé¢ pod-
dane strukturalne przestanki wloskiego modelu duszpasterskiego.

Jest wiele racji, aby w konteks$cie poszukiwania skutecznej od-
powiedzi na wyzwania sekularyzacji kierowac si¢ dobrze znanym
w Kosciele wloskim postulatem, aby teologia i duszpasterstwo po-
stepowaty razem i, wzajemnie si¢ rozumiejac, wspieraty si¢ (Seveso
2016, 232). Nawet bowiem najlepiej przemyslana odpowiedz eklezjo-
logiczna, praktyki ewangelizacyjne czy wytyczne liturgiczne moga
okazac¢ si¢ nieskuteczne, jesli nie beda koherentne nie tylko ze soba,
ale i z codziennym zyciem Kosciota.

Wobec wspolczesnych wyzwan sekularyzacji, podobnie jak plu-
ralizmu religijnego czy globalizacji, potrzeba szczegdlnie ponow-
nego przemyslenia eklezjologicznego (ripensamento ecclesiologico),
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powtdrnego namystu nad misja Kosciota (Repole 2012, 39; 2019, 43).
Jesli bowiem sekularyzacja taczy sig, jak glosit niemiecki socjolog
Niklas Luhmann (1927-1998), z funkcjonalnym zréznicowaniem
wspotczesnego spoleczenstwa, w ktorym nie ma juz ani jednego
centrum ani jednego wierzchotka (Repole 2019, 47-48), to rowniez
Kosciot powinien wzigé ten fakt pod uwage. Chodzi tu zwlaszcza
0 uznanie za zbyteczne takich strategii duszpasterskich, ktore daza
do odtworzenia dominujacej i przywodczej roli chrzedcijanstwa
1 Kosciota w $wiecie. Kosciot nie moze tez zawezac swojej postugi
jedynie do jednego aspektu zycia spolecznego, cho¢by nawet wy-
dawat si¢ on najwazniejszy. Tym, czym Kos$ciot najbardziej moze
i powinien odznaczac si¢ we wspdlczesnym spoleczenstwie, sa te
aspekty jego bytu, ktére odnoszg si¢ zwtaszcza do jego trynitar-
nych korzeni i komunii w Chrystusie. W bogatej i konkurencyjnej
niejednokrotnie palecie proponowanych dzis w swiecie ustug, tylko
Kosciot ma do zaoferowania wspotczesnemu cztowiekowi komunig
z Bogiem objawionym przez Jezusa Chrystusa (Repole 2012, 35-37).
Z komunii tej wyrasta jedyny w swoim rodzaju typ relacji, ktory
juz tu na ziemi poprzez dynamizm eschatologiczny jest przedsma-
kiem wiecznosci. Repole wskazuje na cztery $ciezki, ktérymi na-
lezy podaza¢ w realizacji wskazanego przez Sobor Watykanski I1
horyzontu komunii i widzi je jako jeszcze wieksza troske o: 1. Boga,
Jego transcendencje i Jego bycie ,,sensem” ludzkiego wspottworze-
nia rzeczywistosci Kosciota; 2. jednos¢ i roznorodnos¢ w Kosciele;
3. catos¢ funkcji prorockiej, kaptanskiej i krolewskiej; 4. chrzesci-
janskie znaczenie zbawienia (Repole 2012, 56—66).

Proces sekularyzacji, ktory wedtug kanadyjskiego filozofa Char-
lesa Taylora (ur. 1931) nie oznacza konca religii, ale raczej zmiane
warunkow wyznawania wiary, wptywa takze na wspolczesne po-
szukiwania religijne i duchowe, w ktérych coraz wicksza role od-
grywa sita wyrazu i sugestywnosci. Samo wyznawanie wiary dla
Taylora, jak zauwaza Piero Marino (2022, 63—69), staje si¢ jedynie
jedna z opcji posrod innych. Odpowiedz Kosciota na taki stan rzeczy
winna cechowac si¢ wywazeniem dwoch stanowisk. O ile bowiem,
z jednej strony, nalezy wzia¢ pod uwage roézne sposoby komuniko-
wania wiary, w tym takze wielos¢ doswiadczen duchowych i same;j
przynaleznosci do KoSciota, tak, z drugiej strony, Kosciot powinien
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ustrzec si¢ przed pokusa popierania pluralizmu niezdolnego do zna-
lezienie drog jednosci (Repole 2012, 67-69; 2019, 62—64). Podsta-
wowg formg odpowiedzi Kosciota wobec ujawniajacych sie¢ w ten
sposob zagrozen ptynacych z sekularyzacji powinno by¢ pogtebie-
nie bardzo waznego dla zycia i struktury Kosciota aspektu, jakim
jest synodalnos¢. Repole kluczowe postulaty w tym wymiarze rea-
sumuje w kilku wskazaniach bardziej szczegétowych (2023, 42—43).
Pierwszym z nich, z uwagi rowniez na zmniejszajacg si¢ na roznych
poziomach zycia Ko$ciota obecnos¢ konsultacji, autentycznego dia-
logu, wzajemnego stuchania si¢ czy szczerej wymiany przekonan
jest wezwanie do wiekszej jeszcze inkulturacji, czyli zakorzenienia
Kosciota we wspotczesnej kulturze. Kolejny postulat jest apelem
o pogtebienie przez Koscidl, w tym takze przez refleksje teolo-
giczng, zwiazku pomigdzy synodalnoscig a kulturg wlasciwg dla tej
formy ustroju panstwa, jaka jest demokracja. O ile z jednej strony
Kosciot moze i powinien sprzyja¢ warto§ciom charakterystycznym
dla kultury demokratycznej, o tyle z drugiej strony powinien tez
uwydatniac¢ jasno to, co w tej kulturze sprzeciwia si¢ wartosciom
ewangelicznym. Praktyka synodalna Kos$ciota, bedac wyrazem
i narzedziem komunii ko$cielnej, nie moze tez utracic¢ z pola swego
widzenia tych kontekstéw spotecznych, ktore w swej istocie nie sg
demokratyczne (Repole 2012, 78—80; 2023, 43). Synodalnos¢ w zy-
ciu Kosciota domaga si¢ takze wigkszego dialogu eklezjologii z pra-
wem kanonicznym, aby eklezjologia komunii nie byta tylko teoria,
ale tworczym elementem zycia chrzescijan (Repole 2012, 88).

Repole, odnoszac si¢ do stanowiska reprezentowanego m.in.
przez wybitnego francuskiego historyka, filozofa i socjologa Mar-
cela Gaucheta (ur. 1946), mowi ponadto o potrzebie ponownego
przemyslenia roli autorytetu Kosciota (Repole 2012, 88, 157; 2019,
66).

Kard. Angelo Amato wskazuje na potrojne zadanie Kosciota
w zsekularyzowanej Europie. W pierwszej kolejnosci jest nim
gloszenie Ewangelii, dawanie o niej spojnego i przekonywajacego
$wiadectwa oraz gloszenie jej na wspotczesnych areopagach kul-
tury, polityki, mediow i edukacji mtodych ludzi. Rowniez w trze-
cim tysigcleciu Ewangelia jest dla Europy najwspanialsza ksiega
(Amato 2009, 248; Crespi 2011, 136). Priorytetowym zadaniem
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Kosciota wobec spoleczenstwa popandemicznego i zsekularyzo-
wanego, a przy tym mocno zaawansowanego technologicznie jest
wcigz edukacja mtodych (Campagnaro 2022, 32). Zmaganie Kos-
ciota wloskiego z sekularyzacjg w przestrzeni wychowania i prze-
kazu wiary ma licznych pionieréw w obrebie teologii pastoralnej,
a jednym z nich jest mediolanski ksiadz Luigi Giussani, ktory za-
tozyt migdzynarodowy ruch katolicki ,,Comunione e Liberazione”
(Campagnaro 2023, 109-26).

4. Liturgia a procesy sekularyzacyjne

Liturgia, jak dostrzega wtoski pastoralista Carmine Matarazzo, juz
od rewolucji francuskiej stanowi pierwszy cel, w ktory uderzaja
ci, ktorzy chcg ograniczy¢ wyznawanie wiary chrzescijanskiej do
sfery zycia indywidualnego i prywatnego, a przez to uniemozliwié
jej oddzialywanie w sferze publicznej i spolecznej (2018, 16). Re-
lacje liturgii do sekularyzacji na przestrzeni wiekow zwyklo ujmo-
wac si¢ w trzech stanowiskach. W pierwszej kolejnosci, zwlaszcza
w czasach bardziej odlegtych, liturgia byta or¢zem Kosciota w po-
skramianiu procesow sekularyzacyjnych. W czasach natomiast
bardziej wspotczesnych uksztattowaty sie¢ dwa poglady. Pierwszy
z nich widziat sekularyzacje jako realne niebezpieczenstwo dla li-
turgii katolickiej i z obawy przed jej desakralizacja czynit wszystko,
aby si¢ jej ustrzec. Drugi natomiast, bardziej otwarty, brat pod
uwage aktualng kondycje $wiata i zyjacego w nim czlowieka, w tym
takze procesy sekularyzacyjne i — zwlaszcza poprzez jezyk, gesty
i stowa typowe dla cztowieka wspolczesnego — starat si¢ przybli-
zy¢ zarowno chrzescijan, jak i niewierzacych do kultu katolickiego
(Matarazzo 2018, 30). Te dwa ostatnie stanowiska w minionych
dziesigcioleciach staty si¢ bardziej widoczne i odstonity przy tym
brak jednosci Ko$ciota oraz ,,sensu ko$cielnego” liturgii. W rzeczy-
wistosci chodzi tu o zwolennikow tradycji liturgicznej zwigzanej
z reformg trydencka papieza Piusa V i tzw. Mszatem papieza Piusa V
(,,Mszy po tacinie”). Stali si¢ oni powszechnie znani i identyfiko-
wani poprzez istniejace od 1969 roku Bractwo Kaptanskie Swictego
Piusa X, ktore zdecydowanie odrzucalo reforme liturgiczna papieza
Pawtla VI i promulgowany przez niego Mszat. 7 lipca 2007 roku
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papiez Benedykt XVI wydat motu proprio Summorum Pontificum,
ktore odnosi si¢ do podwojnego uzywania liturgii rzymskiej, zezwa-
lajgc na uzywanie trydenckiej formy obrzadku tacinskiego (Diotal-
levi 2019, 135; De Mattei 2018, 68). Sprawowanie Mszy sw. wedtug
liturgii przedsoborowej wyraznie ogranicza jednak motu proprio
Traditionis Custodes papieza Franciszka z 16 lipca 2021 roku. Waz-
nym dopowiedzeniem aktualnego biskupa Rzymu w odniesieniu do
racji posoborowej reformy liturgicznej jest List apostolski Desiderio
desideravi z 29 czerwca 2022 roku (Maggioni 2022, 7-8).

Matarazzo przez siggniecie do glebi sporu o ryt Eucharystii
przypomina, ze chociaz Sobor Trydencki dostrzegal katechetyczna
warto$¢ Mszy §w., to jednak widziat jej skutecznos$¢ wylacznie
w ofiarniczym dziataniu Chrystusa, a nie w bardziej lub mniej
swiadomym i aktywnym uczestnictwie w niej wiernych. Ten ostatni
aspekt bardzo wyraznie obecny jest w posoborowym nauczaniu pa-
piezy i ze swej strony stanowi podwaliny §wiadomej, katolickiej od-
powiedzi ochrzczonych, jako cztonkow Kosciota, na sekularyzacje
(Matarazzo 2018, 372-79).

5. Mitos¢ w kontekscie sekularyzacji

Stefano Zamboni, wtoski zakonnik i profesor teologii moralnej,
w kontekscie sekularyzacji dowarto$ciowuje jeden z najcenniejszych
skarbow chrzescijanstwa, jakim jest jego oredzie o mitosci (Zamboni
2013, 17-23). To wtasnie na mitosci buduje si¢ ethos chrzescijanski.
Najpierw jednak Zamboni przywotuje opracowane przez kanadyj-
skiego filozofa Taylora trzy znaczenia sekularyzacji: 1. oczyszczenie
roznych sfer zycia publicznego (ekonomicznej, politycznej, kultu-
ralnej, wychowawczej) z jakichkolwiek odniesien do Boga i zasta-
pienie ich odniesieniami do racjonalnosci tych sfer; 2. uszczuplanie
znaczenia wiary i praktyk religijnych; 3. przejscie z epoki, w ktorej
wiara w Boga byta niepodwazalna do epoki aktualnej, w ktorej jest
ona zaledwie jedng z mozliwych opcji (Zamboni 2013, 18). Zamboni
w opisie stanu wiary w Boga w aktualnym, ze§wiecczonym $wiecie
przywotuje takze ukuty przez holenderskiego ekumenist¢ Antona
W.J. Houtepena neologizm ,,agnosma”, ktory oznacza forme¢ zycia
cztowieka, w ktorym Bog popadt w zapomnienie i juz si¢ o nim nie
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pamigta (Zamboni 2013, 18). Postepujacy wciaz proces stabnigcia
wrazliwosci na Boga, prowadzi Zamboniego do przywotania takze
pozytywnej interpretacji sekularyzacji przez Gianniego Vattima.
Ten turynski filozof opowiedziat si¢ za chrzescijanstwem bez me-
tafizyki (wptyw Nietzschego i Heideggera), bez dogmatdw i prawa,
ale za to z mocnym wyakcentowaniem wymiaru ducha i przykaza-
nia mitosci (Torzewski 2020, 108; Zamboni 2013, 19-20).

Cho¢ nie mozna odmoéwi¢ sugestywnosci propozycji Vat-
tima, ktory w procesie sekularyzacji widziat wypelnienie chrzes-
cijanskiego przestania (2002, 25), to jednak nalezy wyraznie
dowartosciowa¢ w tym kontekscie zasade mitosci w jej pierwot-
nym i niepodwazalnym chrzescijanskim sensie (Zamboni 2013, 20).
Mitos¢ jest dla chrzescijan nie tylko podstawowa zasada zycia, ale
i szczytem nowotestamentalnego Objawienia, a wiec prawda o tym,
ze ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,8.16). Zamboni przypomina, ze prawda
o tym, ze Bog utozsamia si¢ z mitoscia, nie oznacza, ze mitos¢ utoz-
samia si¢ z Bogiem. W méwieniu o Bogu nalezy zachowa¢ zarowno
Jego transcendencje, jak 1 znang z Objawienia specyfike (Zamboni
2013, 21). Ponadto Zamboni, podkreslajac proegzystencj¢ Chrystusa,
ukazuje mito$¢ jako dar i stuzbe, przypomina jej niezaprzeczalny
charakter przykazania (por. J 13,34), a takze niezwykle cenny w zse-
kularyzowanym $wiecie wymiar spoleczny (Zamboni 2013, 21-23).

6. Duchowos¢ chrzescijanska
a ,,duchowos¢ zsekularyzowana”

Wtoski socjolog Massimo Introvigne, analizujac wskazania magi-
sterium Ko$ciota, ktore winny pomoc wspotczesnemu cztowiekowi
w ksztattowaniu postaw desekularyzacyjnych, na pierwszym miej-
scu umieszcza zachete do poswigcenia wiecej czasu na modlitwe i na
milczenie (2016, 108—-9). Bardzo wyraznie podkresla on tez wzrasta-
jaca we Wtoszech liczbe nowych ruchow religijnych 1 kultow (Intro-
vigne 2006, 52-53). Z kolei Luigi Berzano, wloski socjolog i ksigdz,
w najnowszej swej publikacji zwraca uwage na wielkie wyzwanie
dla duchowosci chrzescijanskiej, jakim jest ,,duchowos¢ zsekulary-
zowana” (2023, 64). Duchowos¢, ktéra w klasycznym swym rozu-
mieniu oznacza w sensie ogdlnym catos¢ praktyk podejmowanych
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w duchu zaangazowania i wyrzeczenia, aby osiagna¢ dobro przy-
szte, czyli zbawienie — dzi$ w §wiecie coraz bardziej zdominowanym
przez pluralizm religijny i globalizacj¢ — zostata przywlaszczona
nie tylko jako termin przez rynek i srodki masowego przekazu, ale

i otrzymata catkiem inne znaczenie (Berzano 2023, 66). Berzano

zauwaza, ze sekularyzacja, prowadzac do transformacji spoteczen-
stwa, a zwlaszcza do nadania mu charakteru §wieckiego, nie dopro-
wadzita do zaniku duchowosci, szeroko rozumianego sacrum, ale

do jego innowacji i emancypacji od religii historycznych (2018a, 12).
W samym za$ procesie transformacji uwidocznity si¢ zwlaszcza trzy
cechy: 1. rozszerzenie indywidualnej autonomii, 2. pluralizm zrédet
i tradycji religijnych, do ktorych mozna si¢ odwota¢ oraz 3. poja-
wienie si¢ nowych form spotecznych na polu religijnym (Berzano

2023, 70-74). Wobec tracenia przez tradycje religijne ich dotych-
czasowej centralnej pozycji w spoteczenstwie nie mozna jednak po-
ming¢ faktu, ze duchowo$¢ religii historycznych, w tym zwtaszcza
chrzescijanstwa, czerpie swoje energie z nadprzyrodzonego zrodta
1 inspiruje si¢ mistycznymi do§wiadczeniami swigtych (np. $w. Te-
resy z Avila czy §w. Jana od Krzyza). Nie bez znaczenia sg tu takze

nowe formy duchowosci, jakie zrodzily si¢ w ostatnim czasie wokot

solidarnosci migdzynarodowej, ekumenizmu, ekologii, a nawet da-
zenia do dobrego samopoczucia. Nie mozna nie wspomnie¢ tu takze

duchowosci zespolonej z okreslonymi miejscami zwigzanymi z ob-
jawieniami maryjnymi czy nowymi klasztorami (Berzano 2023, 89).

We Witoszech, co dostrzega w analizie oferty religijnej Kos$ciota

Pietro L. Di Giorgi, do formalnych organizacji ludzi §wieckich

o charakterze polityczno-spoteczno-kulturowym (jak np. Akcja Ka-
tolicka), z czasem dotaczyty inne ruchy i grupy specjalizujace sie
w tematyce lub okreslonych doswiadczeniach religijnych. Wazng
rolg¢ odgrywaja takze grupy i ruchy niezwigzane bezposrednio

z okreslonym terytorium i przedtuzajace formacje parafialng (np.
Comunione e Liberazione), wolne od ograniczen hierarchicznych

w poréwnaniu z lokalnymi episkopatami (np. Focolarini czy Rin-
novamento nello Spirito) lub jako pratatury personalne (np. Opus

Dei, Cammino Neocatecumenale) z wladzg ksztalcenia wlasnego

duchowienstwa (Di Giorgi 2012, 394-96).
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Jednym z przekrojowych tematoéw spotkania Delegatow ds.
Duchowosci Jezuickiej Konferencji Prowincjatow Europy (JCEP)
majacego miejsce w dniach od 23 do 26 stycznia 2023 roku byta
sekularyzacja widziana zaro6wno jako zagrozenie, jak i szansa. Ten
drugi wymiar wynika przede wszystkim z faktu, ze wiele osob, cze-
sto niemajacych okreslonej przynaleznosci religijnej, zwraca si¢ do
Centréw Duchowosci Ksiezy Jezuitow czy Jezuickich Osrodkow
Rekolekcyjnych w poszukiwaniu wewnetrznego nawrdcenia (Pazzi
2023).

7. Sekularyzacja a wolnos¢ religijna

Na zwigzek wolnosci religijnej z sekularyzacja zwrocit uwage znany
wtoski prawnik i rektor LUMSA, wolnego Uniwersytetu Wniebo-
wzigcia NMP w Rzymie, Giuseppe Dalla Torre. Nade wszystko od-
czytuje on sekularyzacje jako konstytutywny element cywilizacji
chrzescijanskiej i rozumie ja jako historyczny proces wcielania war-
tosci oredzia ewangelicznego w roézne przestrzenie zycia czlowieka
(kulture, zycie spoteczne, rzeczywistos¢ prawng i instytucjonalng).
Nawet jesli chrzescijanstwo odznacza si¢ swym dynamizmem es-
chatologicznym, to jednak dazy takze do przemiany $wiata, a nie
ucieczki z niego. W tym znaczeniu oredzie ewangeliczne staje si¢
saeculum, tzn. wciela si¢ w historie, kontynuujac Boskie wcielenie,
ktore w osobie Chrystusa dokonalo si¢ raz na zawsze (Dalla Torre
2018, 3—4; 2019, 727-28). Tak rozumiang sekularyzacjg, a wigc nie
jako proces a-religijny czy wrecz anty-religijny, ale jako przejaw
,ucielesniania si¢” chrzes$cijanstwa w historii, odnosi Dalla Torre
do okreslonej przez Kosciolt w XX wieku prawnej kategorii wolno-
$ci religijnej (2018, 4—6). Problematyka wolno$ci religijnej choéby
w swej formie zarodkowej wyrasta z orgdzia chrzescijanskiego (por.
Mt 10,13-14; 12,10; 13,30.40—42; 26,51-53; Mk 6,7-13; J 18,36).
W ten sposob Dalla Torre ukazuje bezzasadnos¢ powielanych prze-
konan, ze prawo do wolnosci religijnej, tak jak i inne podstawowe
prawa cztowieka zostaly przyjete poza czy nawet przeciw magi-
sterium Kosciota i doswiadczeniu chrzescijanskiemu albo tez, ze
zawdzigczamy je Oswieceniu (2018, 4-5). Dalla Torre przywotuje
ponadto bardzo wazne stwierdzenie soborowej deklaracji o wolno$ci
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religijnej Dignitatis humanae (Coda 2009, 151), aby prawo osoby
ludzkiej do wolnosci religijnej byto prawem panstwowym (Dalla
Torre 2018, 6).

Niestety, nad czym ubolewa Dalla Torre, tak fundamentalne
prawo osoby ludzkiej nie jest przestrzegane dzi§ w Swiecie lub
o nim si¢ milczy. Jednym z najbardziej znaczacych powodoéw wspo-
mnianej ciszy jest, zdaniem Dalla Torrego sekularyzm, a wtasciwie
rozne jego przejawy, ktore nie tylko ostabiajg indywidualng i zbio-
rowg $wiadomos¢ w sprawach religijnych, ale jg niszczg i usuwaja
(2018, 9-12).

8. Podsumowanie

Prezentacja fenomenu sekularyzacji w kontekscie religijno-kultu-
rowym Wtoch w pierwszym dwudziestoleciu XXI wieku objeta
przedstawicieli z réznych dyscyplin naukowych: filozofii (Paolo
Costa, Franco Crespi, Gianni Vattimo, Vincenzo Vitiello), historii
(Fulvio Conti, Guido Formigoni), socjologii (Luigi Berzano, Roberto
Cipriani, Antonio Grumelli, Massimo Introvigne), prawa (Piero Ma-
rino, Giuseppe Dalla Torre) czy nauk o polityce (Roberto Cartocci).
W tej wtoskiej polifonii na temat sekularyzacji niezwykle wazny
jest takze glos teologii (Angelo Amato, Piero Coda, Paolo Cugini,
Carmine Matarazzo, Roberto Repole, Stefano Zamboni). Ta wie-
lo$¢ perspektyw potwierdza wyraznie jak bardzo sekularyzacja jest
procesem ztozonym i wieloaspektowym, a przy tym nietatwym do
zrozumienia. W tej wielowymiarowosci sekularyzacji rozmaicie
przedstawianej i podkreslanej przez autorow wtoskich mozna za-
uwazy¢ podstawowa zgodno$¢ co do dwu zasadniczych stanowisk,
ktore nie sag domena samych tylko gteboko wierzacych katolikow.
Pierwsze z nich rozumie sekularyzacje jako postgpujacy proces
ograniczania znaczenia i roli religii w zyciu spotecznym, a zara-
zem dominujgcego wptywu Kosciota na sfere publiczng. Drugie za$
stanowisko widzi sekularyzacj¢ jako nieodtgczny element chrzesci-
janskiej wiary, zakorzeniony tak w Objawieniu, jak i wpisany w hi-
stori¢ zbawienia. W wypracowaniu katolickiego ujecia sekularyzacji
decydujaca role odegrat Sobor Watykanski 11, przypominajac o re-
spektowaniu nie absolutnej, ale stusznej autonomii $wiata i wartosci
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doczesnych, a przy tym o misji ewangelizacyjnej Kosciota wobec
$wiata, poprzez ktorg Kosciot ma wiasnie z whasciwym szacunkiem
go przemieniaC. W tej perspektywie uwidacznia si¢ rowniez oczysz-
czajaca w odniesieniu do religii rola sekularyzacji, ktora staje si¢
impulsem do zrewidowania by¢ moze wiekowych, ale nieadekwat-
nych postaw.

Prowadzone dyskusje na temat sekularyzacji przez licznych au-
torow wioskich sg doskonaty ilustracjg spolecznej sytuacji wiary
chrzescijanskiej 1 Kosciola we Wtoszech. Znamiennymi cechami
wtoskiego spoteczenstwa sg wolno§¢ obywatelska i pluralizm
etyczny. Nawet jesli perspektywa katolicka dominuje w wielu aspek-
tach, to jednak spoleczenstwo wloskie jest zasadniczo spoteczen-
stwem pluralistycznym, ktore preferuje system wartosci odbiegajacy
znacznie od doktryny katolickiej. Niewatpliwie religia katolicka
okreslana jako ,,rozproszona” (Cipriani) jest obecna zaréwno dzigki
zachowywanym tradycjom i edukacji, jak i okreslonym strukturom
i dziataniom pastoralnym promujacym wartosci chrze$cijanskie.
W rzeczywistosci jednak religia rozproszona jest zbiorem wartosci,
praktyk, przekonan, symboli, postaw i zachowan, ktére wykraczaja
znacznie poza koscielng egide.

W toczacej si¢ we Wtoszech dyskusji na temat sekularyzacji
w odniesieniu do wiary chrzescijanskiej i Kosciota nalezy podkresli¢
kilka gtéwnych i bardziej szczegétowych watkow. Potozenie akcentu
na sekularyzacje i pluralizm jako na podstawowe wtasciwosci kul-
tury XXI wieku nie umniejsza w niczym niezastgpionego miejsca
i roli chrzescijanskich Ko$ciotow. Ich zadaniem jest nie tylko ozy-
wianie spoleczenstwa zyciodajng moca Ewangelii czy prowadzenie
owocnego dialogu z nim, ale réwniez przypominanie spoteczenstwu
o mozliwosci osiggnigcia dzigki niemu tych dobr 1 wartosci, ktorych
nie jest w stanie uzyska¢ samemu. To mobilizuje sam Kos$ciot do
bycia przekonujacym, ale i przyciagajacym przyktadem (Repole).
Poniewaz szczytem i zrédlem zycia Kos$ciota jest liturgia, dlatego
tez postulat jej jednosci i jednolitosci jest szczegolnie cenny w kon-
tekscie podzielonego $wiata. Nie bez znaczenia jest tu tez czynne
i aktywne uczestnictwo w niej wiernych, ktore jest oczywistym
przeciwienstwem tendencji sekularyzacyjnych wielu katolikow
i to nie tylko we Wtoszech (Matarazzo). Podstawg wszelkich dziatan
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osobistych i spotecznych chrzescijanina powinna by¢ mitos¢ w jej
w pelni chrzescijanskim znaczeniu (Zamboni). O ile o autentycznej
relacji wierzacego z Bogiem stanowi jego duchowos¢, to zwlaszcza
prawdziwym wyzwaniem dla duchowosci chrzescijanskiej jest dzis
tzw. ,,duchowo$¢ zsekularyzowana”, ktorej glownym ,,motorem” jest
nie Duch Bozy (por. Rz 8,14), ale duch obecnego czasu (Berzano).
Natomiast problematyka wolnosci religijnej potwierdza, ze sekulary-
zacja nie musi by¢ skierowana przeciw chrzesécijanstwu, gdyz to ona
W rzeczywistosci przyczyniata si¢ do wytworzenia przestrzeni reli-
gijnej wolnosci, w ktorej cztowiek moze realizowaé swe poszukiwa-
nia. Caltkowicie bezzasadne jest w tym kontekscie czesto powielane
przekonanie o tym, ze prawo do wolnosci religijnej nie ma zwigzku
z tradycjg chrzescijanska czy magisterium Kosciota (Dalla Torre).
Zaproponowana catosciowo sekwencja postulatow, z roznych racji
raczej reprezentacyjna niz wyczerpujaca, pozwala uwydatnic lepiej
w kontekscie sekularyzacji te zadania, ktore stoja dzi$ przed wierza-
cymi i Kosciotem we Wloszech, a takze w catym §wiecie.

Secularization in Italy in the Light of Selected Statements
by Italian Authors

Abstract: The article is an attempt to present the phenomenon of secularization
in the religious and cultural context of Italy. The situation of Italy (caso italiano) in
the last twenty years has been chosen as the research area. From the vast literature
devoted to this issue, those authors and publications were selected that directly or
indirectly present secularization in the context of the Christian faith and the Church
associated with it. First, the concept of secularization itself is presented, as well as
the current situation of secularization processes on the Apennine Peninsula. The main
body of the study is the presentation of valuable comments, indications and postulates
that can serve the everyday life of the Church and Christians in relation to secularization
and the processes that create it. The pluralistic situation of the contemporary world,
together with the advancing secularization, encourages the Church even more to bring
the leaven of the Gospel into this world and to develop new and more adequate forms
of pastoral work.

Keywords: secularization, Church, Italy, pastoral care
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