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Abstrakt: Stowianscy Apostotowie Cyryl i Metody pozostawili w IX w. Europie wielki

skarb —duchowe braterstwo, réwnos¢ i jednosé w réznorodnosci wielu narodéw. Owo

dziedzictwo z okresu niepodzielonego chrzescijanstwa nigdy nie stracito swojej mocy
ani sity oddziatywania. Przypominali o tym wyraznie zwolennicy cyrylometodianskich

idei zjednoczeniowych w dobie wzrastajacej wrazliwosci ekumenicznej w pierwszej

potowie XX w. w Welehradzie. Celem niniejszego artykutu jest teologiczna wyktadnia

istotnych aspektow projektu dialogicznego Kongreséw Welehradzkich, podczas kt6-
rych gtéwna role odegrali katolicy rzymscy i wschodni oraz wyznawcy prawostawni

tradycji moskiewskiej. W pierwszej czesci zwrécono uwage na proces historycznej

debaty teologicznej i ekumenicznej. Druga czes¢ dotyczy liturgicznego zrédta tradygji

Kosciota, ktore we wiasciwy sobie sposéb jednoczy wiernych. W trzeciej czesci zostat

podjety temat unii koscielnych, stanowiacy od dawna element sporu i kontrowersji

w dialogu. W czwartej czesci wskazano na podstawy trwatej i odpowiedzialnej per-
spektywy zjednoczeniowej.

Stowa kluczowe: Kongresy Welehradzkie, unia, liturgia, tradycja Kosciota,
zjednoczenie

Kongresy Welehradzkie (1907-1936) zainicjowaty dzieto nowego
zblizenia wschodniej i zachodniej tradycji chrzescijanskiej
w oparciu o cyrylometodianska spuscizng duchowa z [X w. Czynni-
kiem wyjatkowo temu sprzyjajacym staly si¢ tendencje wspierajgce
odrodzenie narodowe oraz dialog religijny mi¢dzy narodami sto-
wianskimi, ktore od poczatku XIX w. przyjmowaly coraz bardziej
dynamiczng forme. Szczgsliwy zbieg okoliczno$ci, m.in. ogromne
zaangazowanie czeskich duchownych, wspotpraca stowianskiej ko-
alicji duchowienstwa i §wieckich oraz religijne podstawy wspdlne
wszystkim Stowianom, odegrat decydujaca role w realizacji tak
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waznego dokonania. Pomystodawcy i organizatorzy wydarzen
welehradzkich, przedstawiciele stowianskiej kultury i teologii na-
tchnieni ideg $w. $w. Cyryla i Metodego (Briickner 1933, 529-55;
Dvornik 1964, 20-23; Lobkowicz 1985, 249-53; Kasalaj 1972, 155—
58; Bartula 1988), dazyli do tego, by kultura i mysl bizantyjska oraz
rzymska na obszarze stowianskim przenikaty si¢ jeszcze bardzie;j.
W zwigzku z tym Welehrad na Morawach, historycznie zwigzany
z Apostotami Stowian, stat si¢ naturalnym miejscem spotkan i dia-
logu miedzy przedstawicielami Kos$ciota katolickiego (facinskiego
1 wschodniego) oraz Ko$ciota prawostawnego (Gorka 2001, 22-23).
Dzigki otwartosci Nauczycieli Stowian na pojednywanie uniwersa-
lizmu chrze$cijanskiego z r6znymi wartosciami spoteczno-narodo-
wymi tworzyla si¢ odpowiednia przestrzen ku refleksji nad aktualna
sytuacja religijng w srodkowo-wschodnim regionie Europy, ktora
w rezultacie pobudzala takze do ksztattowania si¢ warunkow do
rozwoju wspotpracy i wymiany pogladéw w dziedzinach teologii
i praktycznego zycia religijnego (Babiak 2014, 155-56).

Uczestnicy Kongresow obrali kierunek dzialania, w ktorym prze-
widziano calosciowe uwzglednienie tradycji cyrylometodianskiej we
wspotczesnym poszukiwaniu metod katolicko-prawostawnego po-
jednania (Wolsza 2023, 80—82), w tym zorientowanie stowianskich
inicjatyw zjednoczeniowych na uznanie wspolnego zrodta i przy-
miotéw doktryny chrzescijanskiej. Zdaniem A. Babiaka ogolnym za-
mystem spotkan welehradzkich byto wzbudzenie jak najwiekszego
zainteresowania w roznych kregach religijnych, kulturowych i spo-
lecznych negatywnym zjawiskiem podziatéw we wspolnocie chrzes-
cijanskiej i zasadnoscig ich pokonania (Babiak 2007, 35-37). Wér6d
istotnych przeszkéd na drodze przysztego porozumienia nadal
znajduja si¢ te natury zewnetrznej, ktore opierajg si¢ na dtugotrwa-
tych uprzedzeniach i ignorancji u katolikow oraz prawostawnych.
W wymiarze wewnetrznym i przedmiotowym barier¢ stanowia na-
tomiast r6znice dogmatyczne i interpretacyjne, powstate w zwigzku
z rozwojem odmiennych modeli teologicznych (Slipyj 1922, 339-43;
Chomin 1924, 308-312). Zwolennicy dialogu welehradzkiego, do-
skonale rozumiejgc nastawienie i rozbiezno$ci wsrod chrzescijan,
decyduja si¢ na odbudowe zaufania w relacjach katolikow trady-
cji zachodniej i wschodniej oraz prawostawnych Stowianszczyzny.
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Poszukujg takze wspolnych punktow porozumienia, dzigki ktorym
bedzie mozna doprowadzi¢ do zmiany utrwalonych niegdys nie-
wlasciwych postaw, odrzucajac przy tym wszelkie tendencje unijne,
majace sklania¢ kogokolwiek do przyjecia iluzorycznych uzgodnien
zjednoczeniowych.

Podstawowym celem owego przedsiewzigcia badawczego jest
mozliwie najskuteczniejsze przyblizenie natury i wymiaru spot-
kan welehradzkich. Wydarzenia te odcisnety na historii Kosciota
powszechnego i wspotczesnego ruchu ekumenicznego niezatarty
slad oraz wywotaly niebywale ozywienie w procesie komunikacji
miedzy konkretnymi wspolnotami. Dotychczasowe opracowania
dotyczace wskazanej dziedziny badawczej rozpatruja ja czesciej od
strony historycznej, pogladowej, systematycznej i jako okreslony pa-
radygmat ekumeniczny. Znacznie rzadziej albo jedynie w ograniczo-
nym zakresie poruszaja wazny aspekt pordwnawczy i polemiczny,
ktory w trakcie debat welehradzkich oscylowat zwlaszcza wokot
unii koscielnej. Tymczasem dzi$ nadal istnieje potrzeba dokonania
bardziej wielostronnej i miarodajnej oceny wielkosci dzieta zwigza-
nego z Kongresami Welehradzkimi oraz petniejszego ich odkryciaz—
zwlaszcza w tak znaczagcym momencie dziejow naszego Kosciota,
kiedy to uroczyscie obchodzimy 1700. rocznice pierwszego soboru
powszechnego w Nicei (325 r.).

1. Obiektywna idea teologiczna

Nadrzednym celem Kongresow Welehradzkich byta obiektywna
wymiana pogladow na temat podziatu istniejacego we wspolnocie
chrzescijanskiej, bez stawiania przy tym szczegdlnego akcentu na
zagadnienia kontrowersyjne, ale z jednoczesnym postanowieniem
odnowy wspdlnego dziedzictwa wiary w rodzinie stowianskiej
(Budniak 2016, 87-88). Swiadcza o tym zwlaszcza zebrania we-
lehradzkie, poczawszy od czwartego Kongresu (1924), ktore w prze-
ciwienstwie do trzech pierwszych Kongresow (1907, 1909, 1911)
maja charakter bardziej migdzynarodowy, a dochodzito podczas
nich do szerokiej wymiany pogladéw o znaczeniu miedzykonfe-
syjnym (Urban 1912b, 75-76). Duchowa spuscizna Cyryla i Me-
todego zostata wskazana ponad sto lat temu jako idealny zaczyn
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wspolczesnej refleksji zjednoczeniowej Stowian wschodnich i za-
chodnich. L. Gorka podkresla, ze powszechnos$¢ cyrylometodianska
byta wolna od jednostkowosci i partykularyzmu, a ukierunkowana
na jednos$¢ wiary wyrazanej w réznych formach (Gérka 2006-2007,
76) 1 stanowila zarazem symbol jednos$ci oparty na bratnim odniesie-
niu migdzy dwoma Kos$ciotami. Uczestnicy Kongresow od samego
poczatku starali si¢ tworzy¢ jedng wspolnot¢ odpowiedzialng za
nawigzywanie bliskich relacji personalnych i podmiotowych, wy-
korzystujac przy tym atut bliskiej odlegtosci geograficznej, wiezi
etnicznych i podobnej wrazliwosci duchowej (Drozd 1947, 94-96).

Calosciowa inicjatywa welehradzka koncentrowata si¢ znaczaco
na prawostawiu stowianskim, w przewazajacej mierze tradycji ro-
syjskiej. Miato to swoje uzasadnienie w powszechnym dazeniu do
religijnego zblizenia spoteczenstwa stowianskiego, w ktorym pra-
wostawie rosyjskie odgrywato istotng role w wymiarze kulturowym
i teologicznym. Jednocze$nie w pojednaniu z innymi wspolnotami
prawostawnymi §wiata stowianskiego stanowito o prawdziwie opi-
niotworczej skutecznosci Kosciota wschodniego. Nieodtacznym
elementem w rozwoju wzajemnych relacji katolicko-prawostaw-
nych byta ogdlna $§wiadomos¢ dtugotrwatej izolacji i pogardliwego
stosunku wobec innej tradycji koscielnej. Nawigzanie przez katoli-
koéw partnerskich stosunkéw z prawostawnymi uznano wowczas za
przelom zaréwno w sensie scisle religijnym, jak i mentalnym. Tym
razem strona katolicka, gtéwnie Stowianie zachodni, najwyrazniej
odczuwata potrzebe lepszego poznania wschodniej mysli teologicz-
nej 1 nastepnie jej transformacji we wlasnym srodowisku. Z kolei
prawostawni, mimo do$¢ skromnego udziatu swoich teologéow
w owej inicjatywie, co wynikalo z wielu czynnikdéw natury subiek-
tywnej', mogli naby¢ przekonanie o otwartym i pozytywnym nasta-
wieniu katolikow wobec nich oraz wlaczy¢ si¢ we wspolng wymiang
do$wiadczenia (Gorka 1995, 43—44).

! Z powodu braku aprobaty dla ruchu welehradzkiego ze strony oficjalnych

wladz prawostawia rosyjskiego na udziat w spotkaniach, poza matymi wyjatkami,
mogli si¢ decydowac¢ przewaznie tylko przedstawiciele prawostawia przebywajacy
na obczyznie.



Inspiracja zjednoczeniowa motywem Kongreséw Welehradzkich

Dzigki partnerskim spotkaniom juz wowczas stato si¢ mozliwe
stworzenie odpowiedniej klimatu ekumenicznego w stosunkach
dwustronnych, a dzigki temu réwniez podjgcie subtelnej konfronta-
¢ji z utrwalonymi stereotypami, ktore wezesniej paralizowaty rze-
telny dialog religijny. W wyniku wspolnej refleksji nad przeszioscia,
jak podkreslat prawostawny teolog W. Sotowjow, mozna byto usu-
wac nieprzejednang wrogos¢ i nieufnosc, ale takze budowaé atmo-
sfer¢ zrozumienia i zaufania (Gordillo 1957, 579—-80; Baum 1965—66,
301-4). Samo pragnienie dialogu zmienia perspektywe w ocenie od-
powiedzialno$ci za istniejace podziaty w Kosciele, w szczegdlnosci
w aspekcie obarczania nig wytacznie jednej strony (ACV-V, 69)°.
Dzigki zaangazowanym debatom udato si¢ wspolnie ustali¢, ze do-
szukiwanie si¢ r6zni¢ miedzy katolicyzmem i prawostawiem w wy-
miarze $cisle rytualnym lub nawet dogmatycznym oraz dazenie za
wszelka cene do ich zniesienia statoby si¢ oznakg pewnej krotko-
wzrocznosci (ACV-I, 17).

Podczas obrad czwartego Kongresu wyraznie wybrzmiata mysl,
ze wspoldziatanie w dialogu migedzywyznaniowym wymaga po-
wsciggliwosci 1 unikania jednostronnej oceny wspolnej przesztosci,
a co za tym idzie — takze poglebionego studium dawnej i wspot-
czesnej teologii prawostawnej, ktora opiera si¢ o inny niz katolicki
system dowodzenia. Jej domena pozostaje przewaga pierwiastka
nadprzyrodzonego nad historycznym, co poniekad umniejsza zna-
czenie argumentacji rozumowej czy spekulatywnej. Dlatego same
sformutowania i definicje teologiczne powinny znajdowac si¢ w tle
procesu poznawania prawdy o Wszechmocnym Bogu, zamiast nie-
przyzwoicie jg przestania¢ (ACV-1, 10-20; ACV-II, 111). Ostatecznie
to Bog sprawia, zgodnie z tezg prawostawna, ze cztowiek wchodzi
w posiadanie prawdy bez odwolywania si¢ w zwigzku z ,,rzymskim
jurydyzmem” do przyczyn drugorzednych i czgsciowo wzglednych
(ACV-VI, 82-84; ACV-VII, 302). Z tego powodu na Kongresach
postulowano, aby w sporach miedzy katolikami i prawostawnymi
wlasciwie rozrdzniad istote prawdy objawionej od jej interpretacji.

,,Opus est, ut e cordibus eradicemus judicium sine misericordia, quo putavimus
fratribus nostris solis tribuendam esse culpam omnium, que lebentibus temporibus
inter Occidentum et Orientum”.
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Byloby to wyrazng korzyscig dialogiczng i na pewno oszczedzitoby
obydwu stronom niekiedy diugotrwatych i bezprzedmiotowych
dyskus;ji.

Wedtug trafnej opinii L. Gorki dla teologéw welehradzkich
wazng przestanka dla wspotpracy miedzy wspdlnotami réznych
tradycji chrzescijanskich bylo poszukiwanie punktu zbliZzenia na
plaszczyznie eklezjologicznej (Gorka 1991, 192). Majac na wzgle-
dzie wartos¢ tysiacletniego dziedzictwa jednosci wiary, podkreslano
zarazem dynamiczng rzeczywisto$¢ Kosciola. Wiasnie ten charakter
jego dzialania w §wiecie nie pozwala, aby byt on traktowany kiedy-
kolwiek na sposob statyczny. Dopiero uznanie owej perspektywy
Kosciota moze otwiera¢ na pelng afirmacj¢ historycznego rozwoju
katolicyzmu i prawostawia czy wreszcie traktowanie z wiasciwym
szacunkiem innych denominacji (Esterka 1971, 24-25). Jak zauwa-
zono, bezposrednio$¢ w stosunkach miedzy Kosciotem katolickim
1 Kosciotem prawostawnym musi wynika¢ rowniez ze zmiany optyki
eklezjologicznej. Chodzi o to, zeby na nowo pochyli¢ si¢ wspolnie
nad podwdjng naturg Ko$ciota: ta wewnetrzng, niewidzialng i bo-
skg oraz zewngtrzng, widzialng i ludzkg. Jego wewnetrzna i nad-
przyrodzona struktura stanowi o tozsamosci i odmiennosci jedynej
wspolnoty, zwanej takze Mistycznym Ciatem, oraz odréznia jg od
wszystkich innych w tym $wiecie (ACV-I, 25-26). Takowe pojmo-
wanie Kosciola nie stoi w sprzecznosci z jego doczesnym i spotecz-
nym rozwojem, ktory powinien uwzglednia¢ utrzymanie porzadku
instytucjonalno-prawnego. Tym samym teologowie welehradzcy
sktaniali si¢ ku pojmowaniu Kosciota odpowiednio do jego przy-
miotdéw i petni §rodkow zbawczych. Jednoczesnie podkreslali, ze
trwato$¢ ziemskiej wspolnoty i nierozdzielno$¢ duchowa Kosciota
wschodniego i zachodniego musi opierac si¢ zawsze na wi¢zi mi-
styczno-sakralnej (Urban 1912b, 79-81).

2. Liturgia zrédtem tradycji Kosciota

Zgodnie z przestaniem welehradzkim istotnym kryterium skutecz-
nego odziatywania na siebie chrzescijan wschodniej i zachodniej
tradycji jest wlasciwie odczytana i realizowana przestrzen litur-
giczna, czyli podstawowa tkanka zywotnosci Kosciota. Rozne formy
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liturgiczne uzywane w obydwu Kos$ciotach nie tylko nie oddalaja
ich od siebie na ptaszczyznie historycznej i duchowej, lecz wskazuja
wrecz na bogactwo i trwato§¢ zawartych w nich intuicji i do§wiad-
czen (ACV-2, 15; Gorka 1995, 83)°. Odwotywanie sie do autorytetu
liturgicznego w przesztosci i obecnie pozostaje niezmiennie metoda
obrony wiary zaréwno po stronie katolickiej, jak i prawostawne;.
Dlatego niezmierne wazne jest, aby rowniez aktualnie tresci wiary,
ujete w liturgicznych formutach, staty si¢ prawdziwym przedmio-
tem wspolnej refleks;ji i rodzajem przyciggania Swigtos$cig. Znacza-
cym elementem wiarygodnosci liturgicznej, uznawanym zgodnie na
Wschodzie i Zachodzie, jest oddawanie sprawczo$ci sakramentalne;
Duchowi Swietemu. Przy tym, jak przypomniano podczas Kongre-
sow, starozytnej tradycji liturgicznej obce bylo wyizolowywanie
samej konsekracji eucharystycznej i traktowanie jej jako czgsci wy-
lacznej. Wynikato to przede wszystkim z rozwinigtej przez ojcow
wschodnich w IV i V w. teologii Ducha Swigtego (méwili o tym: Ba-
zyli Wielki, Cyryl Jerozolimski, Jan Chryzostom, Atanazy Wielki,
Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy 1 inni). Pierwotnie przeciez
calg anafor¢ rozumiano w wymiarze epikletycznym i modlitewnym
(ACV-V, 138).

Z teologicznego punktu widzenia epikleza nie powinna dzieli¢
Kosciotow ani stawac sie przyczyna kontrowersji. Wskazuje ona na
samo sedno wydarzenia eucharystycznego, ktore nie jest spelniane
za posrednictwem lub na mocy ludzkiej wladzy, ale moca Ducha
Swietego. Pod tym wzgledem duza jednomyslno$é wykazuja Kos-
cioty wschodnie, ktore zachowuja integralne pojmowanie epiklezy
(Blaza 2018, 118—67), w przeciwienstwie do zachodniej interpreta-
cji konsekracji eucharystycznej, ktéra najwiekszy akcent potozyta
na stowa ustanowienia. Powyzsza tendencja w teologii zachodniej
byta rezultatem raczej ograniczonego odwotywania si¢ do wzor-
cow mysli patrystycznej i jeszcze w mniejszym stopniu wschodniej
spuscizny liturgicznej. Zdaniem uczestnikéw Kongreséw We-
lehradzkich, ewentualng zmiang w podejsciu w Kosciele tacinskim

,-Quibuscum semper celbrato liturgiae in diversis ritibus Orientalis Ecclesiae
catholica coniungebatur, Ecclesiam Romanam ritus oriantalis non solum tolerare,
sed positive fovere”.
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moglaby przynies¢ poglebiona analiza rozbieznosci epikletycznych
i pragnienie odrodzenia tego, co taczyto niegdy$ obydwa Koscioty
(ACV-VI, 103-5). Jednak dopiero peine uwzglednienie sensu i roli
starozytnych anafor pozwolitoby pokona¢ niekonczacy si¢ tzw. spor
epikletyczny miedzy dwoma stronami (ACV-I, 56—62; M. Hatusz-
czynski), a ponadto uzna¢ epiklez¢ po stowach ustanowienia jako
wyraz trynitarnej struktury anafor uobecniajacej uczestnictwo Osob
Boskich w zbawczej ekonomii cztowieka (ACV-V, 132-34).

Przytoczony aspekt dialogu welehradzkiego nadal potrzebuje
przyswajania przez przedstawicieli wschodniej i zachodniej trady-
cji; réznice liturgiczne nie wptywaja bowiem na skuteczne dziatanie
Ducha Swietego w obu Kosciotach. Wszystkie ryty w Kosciele za-
stugujg na jednakie nalezyte traktowanie i szacunek z powodu tego
samego przeznaczenia, czyli oddawania czci jednemu Bogu (ACV-II,
60—65). Oznacza to, ze pod zadnym pozorem nie trzeba dazy¢ do
ich uproszczenia, redukcji czy ujednolicenia. Podobnie proba przy-
pisywania wyzszos$ci jednemu rytowi nad innym moze prowadzi¢
jedynie do postawy zarozumiatosci i tryumfalizmu partykularnego.
W tym kontekscie szczegdlne §wiadectwo stanowi praktyka kon-
gresowa i tamto doswiadczenie poznawczo-liturgiczne, polegajace
na duchowym ubogaceniu uczestnikow obrad poprzez codzienne
sprawowanie liturgii eucharystycznej w réznych rytach (tacinskim,
wschodnio-stowianskim, syro-chaldejskim i glagolickim; ACV- 1, 4,
10; ACV-III, 7; ACV-1V, 272; ACV-V, 29; Gorka 1995, 89). Wymowe
gteboko symboliczng ma tu otwarto$¢ na wspolne dziedzictwo,
gdzie wschodnia i zachodnia tradycja liturgiczna pozostaja nieod-
taczng czescig duchowego bogactwa Kosciota powszechnego. Przy-
znanie wlasciwego miejsca roznorodnosci rytualnej w Welehradzie
jeszcze dobitniej podkreslito wspolne zrodto wiary i przynaleznosé
do jednego Kos$ciota Chrystusowego.

3. Problem unii koscielnych

W programie welehradzkich dyskusji dotyczacych zblizenia migdzy
Kosciotem wschodnim i Ko$ciotem zachodnim pojawit si¢ rowniez
temat ztozonej problematyki historycznych unii ko$cielnych. Wy-
muszaty ja w gruncie rzeczy sama idea cyrylometodianska oraz
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pragnienie oceny okreslonych postaw zjednoczeniowych z prze-
szto$ci — inicjujacych wiele kontrowersji, napie¢ 1 podziatéw miedzy
ré6znymi wspolnotami wschodnimi, ale jednocze$nie wprowadzaja-
cych jeszcze wigkszg izolacje miedzy strong katolicka i prawostawna
(Koren 1975, 110—11). Dawne proby unijne, jak te z Lyonu, Floren-
cji, Brzescia czy Uzhorodu, nie tylko znaczaco ograniczaly moz-
liwosci porozumienia, lecz takze potegowaty spory o charakterze
teologicznym i eklezjologicznym. Podczas Kongreso6w namystowi
teologicznemu poddano zaréwno proces unijny, jak i role wschod-
niego Kosciota katolickiego (unickiego) w dziejach Stowian, zwtasz-
cza to, ze Stowianie stanowig znaczna cze$¢ Kosciota wschodniego
1 tworzg wlasng tradycje, jezyk 1 zwyczaje oraz majg indywidualng
specyfike kulturowo-religijng. Wedtug metropolity Andrzeja Szep-
tyckiego, aktywnego uczestnika pierwszych spotkan welehradzkich,
stowianscy chrzescijanie doskonale znaja i rozumieja swoja prze-
sztos¢ 1 jak nikt inny sg zainteresowani zjednoczeniem chrzescijan
Wschodu i Zachodu (ACV-11, 15-16)*. Dlatego wspoélnie ustalono,
ze sprawa jednosci z Kosciotem prawostawnym wymaga rzetelnego
oraz obiektywnego wskazania na nastepstwa aktow unijnych przez
strony tacinska, wschodnio-katolicka i prawostawna.

Najbardziej krytyczne gtosy odnosnie do unii, co nie mogto
wywota¢ zaskoczenia, ptynety ze strony prawostawnych. Teolo-
gowie Kosciota prawostawnego, dziatajacy gldwnie na obczyznie,
poczawszy od czwartego Kongresu zaczgli aktywnie wiaczac si¢
we wspolng dyskusje o kwestiach unijnych i1 innych. Dla niektorych
z nich, jak np. Sergiusza Bulgakowa, historyczny projekt unijny
okazat si¢ catkowicie nieskuteczny i przysporzyt wiele chaosu
w Kosciele powszechnym. Poza tym Bulgakow dowiddt wszystkim
stronom, ze miejsca zblizenia nie nalezy szuka¢ w oparciu o fal-
szywy kompromis lub nieuczciwa ugode, gdyz te prowadza zawsze
do przykrych w skutkach nast¢pstw, w wyniku ktorych ucierpi
jedynie wiarygodnos$¢ Kosciota. Zdaniem Bulgakowa koscielne
wydarzenia unijne pogtebiaty przede wszystkim wzajemng nieuf-
nos¢ i konfesyjny fanatyzm, nastawiajac tacinnikéw, wschodnich

4 Certe omnes nos Ecclesiarum unionem cupimus vehementer, et via nostra

nosterque procedendi modus a directa doctrina catholicae propaganda longe differt”.

- 817



818 -

Jarostaw Moskatyk

katolikow i1 prawostawnych przeciwko sobie oraz odbierajac im
mozliwo$¢ trwania blizej siebie, a w rezultacie pozbawity ich zdol-
nosci do obiektywnego poznania swej odmiennosci oraz zmusity do
wytrwatej obrony wiasnej identycznosci (ACV-1V, 129).

Przeciwko stawianym przez strong¢ prawostawng zarzutom wo-
bec unii i ,,uniatyzmu” starali si¢ wystgpowac przedstawiciele
wschodniego Ko$ciota katolickiego oraz w duzym stopniu tacinnicy.
Najbardziej wymowng w tym wzgledzie wydaje si¢ by¢ pozycja
reprezentanta wschodnich katolikow G. Werchowskiego. Jego zda-
niem nalezy dzi$ uzna¢ niespetnienie idei unijnej w wymiarze causa
exemplaris wobec Kos$ciota prawostawnego. Pierwotny zamyst
zjednoczenia katolikow i prawostawnych w oparciu o uni¢ niestety
poniost wyrazng kleske. Co wigcej, utracono mandat do postugiwa-
nia si¢ tego rodzaju mechanizmem jako zasadnym w poszukiwaniu
jednosci miedzy dwoma Ko$ciotami. Sposrod glownych przyczyn
powodujacych nieskuteczno$¢ zatozen szlachetnej idei wymieniane
sa zjawisko latynizacji i znieksztatcenie rytualne (ACV-1V, 75-76).
Nalezy zauwazy¢, ze ta swoista samokrytyka w znacznym stopniu
byta zbiezna z pozycja prawostawnych, a nawet tacinnikéw (Urban
1912a, 25-27; ACV-1, 13—-16). W Welehradzie chciano niejako wspol-
nie wyznaé, ze fakt latynizacji wschodnich katolikow po unii byt
bezsprzeczny i przyniost wiele ztych konsekwencji, ktore najbar-
dziej dosiggnety samych ,,unitow”, ale mialy takze zdecydowanie
negatywny wpltyw na relacje migdzy katolikami i prawostawnymi
(Vasica 1922, 122-23).

Doszto do wyodrebnienia si¢ dwoch Kosciotow wschodnich, a op-
cja katolicka stata si¢ w jakims$ sensie zaprzeczeniem swej dawnej
tradycji (Gorka 1995, 70-71), gtéwnie z powodu zatracenia czystosci
rytu wschodniego i1 — co za tym idzie — postepujacej dezintegracji
migdzy wiarg i kultem. W wyniku tej sytuacji nastgpita powolna
alienacja duchowa i mentalna wobec reszty Kosciotow wschod-
nich, a jednoczes$nie zachodzita ulegto$¢ wzgledem odziatywan
prozelitycznych, ktore odbywaty si¢ poprzez zachodnia dziatalno$¢
misyjng (ACV-1V, 76). Wszystko to spowodowalo powazne zatama-
nie na ptaszczyznie wzajemnej komunikacji w obrgbie Ko$ciotow
tradycji wschodniej i zarazem jeszcze wigcksza nieche¢ pomiedzy
stronami prawostawna i tacinska. W opinii Werchowskiego i innych
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uczestnikow Kongresow, aby odwroci¢ ten ponury stan i zaprzestac
wzajemnego zwalczania si¢ chrzescijan, trzeba podjac si¢ obustron-
nej odnowy. Moze si¢ to powies¢ tylko pod warunkiem odstgpienia
od wzajemnego podwazania wlasnej wiarygodno$ci oraz w przy-
padku wziecia odpowiedzialno$ci za wewnetrzng odnowe w kazdej
wspolnocie. Jej nadrzednymi celami maja by¢ petne odrodzenie du-
cha wschodniej tradycji w Kos$ciotach ,,unickich”, uznanie i troska
o rozwoj potencjatu dziedzictwa ortodoksyjnego oraz dbatos¢ o kul-
tywowanie prawdziwej katolickosci w swiecie (ACV-1V, 179-81).

Na tej drodze niezbedna jest korekta dotychczasowych postaw
niezgodnych z autentyczng tradycja chrzescijanska i stanowigcych
zaprzeczenie dazen zjednoczeniowych. Waznym spostrzezeniem
w tym zakresie podzielil si¢ jeden z przedstawicieli strony prawo-
stawnej, W. Wilinski. Jego zdaniem na nieufnosci prawostawnych
wobec unii i tacinskich akcji misyjnych w przesztosci zacigzyty
historyczne reperkusje tych dzialan oraz zré6znicowane podejscie
psychologiczne. Jak podkreslit Wilinski, jesli obecnie nie jestesmy
w stanie zmieni¢ ugruntowanych profili psychologicznych, to jednak
mozemy wspolnie pracowac nad pokonaniem religijnej ksenofobii.
Wymaga to glebszego wniknigcia w przyczyny dawnych sporow
1 przyjecia zaangazowanej postawy wobec odmiennych wizji teolo-
gicznych (ACV-V, 215-20). Idea zjednoczeniowa wyklucza nie tylko
prozelityzm, ale rowniez wszelka konwersje¢ opartg na podstepie lub
zwodniczych obietnicach wyzwolenia konfesyjnego. Sama konwer-
sja moze dotyczy¢ wylacznie niewierzacych, ktorzy z osobistych po-
budek i przy naleznej opiece misyjnej decydujg si¢ na tego rodzaju
krok (Gorka 1995, 73).

Podczas Kongresow Welehradzkich osmielono si¢ zaproponowac
pragmatyczng pogladowos¢ w sprawie katolikow obrzadku wschod-
niego, wskazujac zarazem na konieczno$¢ zachowania niezb¢dnego
umiaru w przypisywaniu im historycznej roli zjednoczeniowe;j.

,,unici” posiadajg rozbudzone ambicje, aby posredniczy¢ w pojed-
naniu Kosciota katolickiego z Ko$ciotem prawostawnym (Werchow-
ski), lecz w rzeczywistos$ci przeciwko nim swiadczy mato chwalebna
przesztos¢ (Wilinski). Jakkolwiek dziatanie wschodnich wspolnot
katolickich sprzyjato umocnieniu autentycznych elementow eklezjal-
nych w prawostawiu i katolicyzmie zachodnim, prawdziwe dazenie
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do jednos$ci musi jednak si¢ opierac¢ na nieobcigzonym partnerstwie
w dialogu. Rozwigzywanie trudnych probleméw miedzywyznanio-
wych nie moze si¢ odbywac za posrednictwem przestanek politycz-
nych, a zlozona droga do jedno$ci migdzy Kosciotem wschodnim
i Kosciotem zachodnim nie powinna by¢ realizowana w oparciu
o narzucone zjednoczenie (tzw. reunia). Wszelkie wysitki zjedno-
czeniowe domagaja si¢ wzajemnego poszanowania wartosci i wspot-
pracy z laska Ducha Swietego (ACV-V, 42)’.

4. Perspektywa zjednoczenia

Znamienng cechg Kongresow Welehradzkich byta ich dwuwy-
miarowo$¢ oparta na rozwazaniach teoretycznych i praktycznym
uskutecznianiu idei zjednoczeniowej. Obydwie te formy stano-
wity podstawe skoordynowanego procesu dialogicznego, ktorego
zadanie polegato na poszukiwaniu prawdziwego zblizenia miedzy
stronami katolicka i prawostawna w przestrzeni stowianskiej. Or-
ganizatorzy Zjazdow od poczatku doskonale zdawali sobie sprawe,
ze sama wymiana pogladow teologicznych, dyskusja nad wieloscia
zroznicowanych interpretacji dogmatycznych oraz proba wzajem-
nego porozumienia w obszarze doktrynalnym be¢da jedynie czes-
ciowym, a nie pelnym wyrazem realizacji intencji jednosci. Dlatego
pojawita si¢ koncepcja zintegrowanej zasady dziatania, ktora taczy
przedmiot poznania wielostronnego i rozwigzan ideowych z mozli-
woscig przeniesienia tego wszystkiego na praktyke zycia religijnego
(ACV-I, 19-20).

Dla uczestnikéw Kongresow Welehradzkich byto w jednakowym
stopniu wazne zajecie si¢ problemem historycznego podziatu chrzes-
cijan i odnowienie ich bratniej milosci poprzez wspoélnie poszuki-
wang prawde (ACV-VI, 47)°. W zwiazku z tym potrzebna jest nie
tylko teologiczna debata wybranych osob lub organizacji, ale takze

5, Velit idem Spiritus Sanctus congressum istum, ubi pariter representantes

ex toto fere orbe catholico congregatos, gratia sua illuminare et superna virtute ad
optatum finem perducere”.

¢, ,Modo irenico et cum amore mutuo discussioni subjiciebantur diversae qua-
estiones, quae aptae erant ad parandam viam objectivae solutionis et ad removenda
praejudicia, latentia per saecula sub diversa haud clara terminologia”.
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umiejetne poszerzanie wiedzy o duchowej spusciznie Wschodu i Za-
chodu. Wedtug zalecen welehradzkich odpowiednimi o$rodkami
do nabywania kompetencji i wlasciwej postawy w tym zakresie
powinny by¢ seminaria duchowne, ktore z istoty swej maja ksztat-
ci¢ i wychowywac¢ kandydatow do kaptanstwa w duchu otwartosci
i pluralistycznej mysli chrzescijanskiej. Podobny model edukacji
nalezaloby wprowadzi¢ na uniwersytetach, rzymskokatolickich fa-
kultetach teologicznych i Papieskim Instytucie Wschodnim (ACV-IV,
218; ACV-V1, 53-54). Do zdobywania wiedzy z dziedziny teologii,
tradycji i duchowos$ci wschodniej moga rowniez zachecaé cykliczne
kursy specjalistyczne, organizowane poza $cistym programem aka-
demickim (ACV-V, 240).

Obydwie strony powinny podja¢ zobowigzanie ciagtego poszu-
kiwania bezposrednich kontaktow, wzorujac si¢ na spotkaniach
welehradzkich, do kontynuowania debaty o spornych kwestiach
teologicznych i zwotywania wspdlnych konferencji w celu popula-
ryzacji osiggnie¢ zjednoczeniowych w szerszych krggach stuchaczy
(N. Klimenko; ACV-1V, 206). Wzorcowym przyktadem takiego
wspotdziatania mogloby by¢ wspdlne zaangazowanie naukowe
i publikacja porownawcza studiow teologicznych z udziatem uczo-
nych katolickich i prawostawnych (ACV-1V, 205). Wreszcie istotnym
elementem we wzajemnych relacjach stalby si¢ rozwoj kontaktow
akademickich pomigdzy katolickimi uniwersytetami i prawoslaw-
nymi akademiami duchownymi (Petersburg, Moskwa, Kijow, Ka-
zan) (ACV-I, 12). Te konkretne propozycje sposrod jeszcze wielu
innych miaty stymulowaé partnerow dialogu do usuwaniu nieporo-
zumien o wielorakim charakterze (ACV-VI, 47).

Kongresy Welehradzkie okreslaja zatem nowe reguty postepo-
wania w dialogu zrownanych w prawach partneréw. Jest to nowos¢
w poréwnaniu do dotychczasowej praktyki inicjowanych spotkan
dwustronnych, a jednoczes$nie nienaznaczona doraznym efektem
oficjalnego wspotdzialania. Organizatorzy bez obawy postawili
na otwarta dyskusje o trudnym problemie rozdziatu katolicko-

-prawostawnego, nie unikajac krytycznej oceny wlasnych postaw
w przesztosci (Moskatyk 2018, 161). Odstapiono od dawnej tak-
tyki przypisywania winy za podziat w Kosciele wylacznie jednej
stronie oraz oskarzenia jednej strony o brak odwagi do pojednania.
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Najwazniejszym punktem odniesienia staje si¢ przeto dar chrzesci-
janskiej wspolnoty i jej moc zbawcza, gdzie gtowna rolg powinno
odgrywac nie to, co dzieli, lecz to, co jest wspolne i posiada site
przyciagania do siebie katolikéw i prawostawnych (ACV-II, 15).

Jesli jednos$¢ Kosciota ma si¢ opiera¢ na uczciwym pragnieniu
kazdej ze stron, wowczas nie moze by¢ miejsca na jakikolwiek
przymus lub przekupstwo. Musi nastapi¢ ozywienie ducha chrzes-
cijanskiej mitosci, ktore dokonuje si¢ tylko poprzez autentycznag od-
nowe duchowa. Najlepsza forma jej petnego wcielenia, biorgc za
podstawe zalozenia zjednoczeniowe z Welehradu, bedzie pamie¢
modlitewna o dzielo pojednania obu Kos$ciotow. Propagowanie idei
jednosci nie moze si¢ realizowaé wylacznie w waskiej grupie uczo-
nych oraz teologdéw stowianskich, lecz powinno obejmowac szerokie
kregi lokalnych Kosciotow stowianskich, wlacznie z ich najmniej-
szymi strukturami (Cinek 1936, 410—12). Dzicki Kongresom mogty
powstac organizacje: Apostolat $w. Cyryla i Metodego, Apostolat
Jednosci i Akademia Welehradzka, ktorych celem byto wspieranie
i upowszechnianie wsérdd Stowian mysli zjednoczeniowej. W srodo-
wisku stowianskim nastgpito rozbudzenie wrazliwo$ci na réznice
w tradycji i duchowosci, zaczelo si¢ ksztattowanie warunkow ko-
niecznych do prawdziwego zblizenia miedzy Kosciotami Wschodu
i Zachodu, narodzita si¢ troska o rozw¢j ducha ekumenicznego i jed-
no$¢ wiary w jednym Kosciele powszechnym. Dzigki posrednictwu
ruchu welehradzkiego doszto do rzeczywistej odnowy spuscizny
Stowianskich Apostotow i stworzenia dialogicznych podstaw do
przekraczania granic kulturowych oraz wyznaniowych (Waczyn-
ski 1936, 143—44). Zaproponowany wowczas program teologiczno-
-praktyczny mogt efektywnie oddziatywac na istotne sformutowania
zjednoczeniowe Soboru Watykanskiego II. Najbardziej odzwier-
ciedla to Dekret o ekumenizmie, w ktorym mozna odnalez¢ pewne
podobienstwa i zbieznos$ci bezposrednio nawigzujace do dorobku
ekumenicznego Kongreséw. Dotycza one gtownie zagadnien: od-
nowy jednosci, wewnetrznej przemiany, wspolnoty wiary i zycia
sakramentalnego, spuscizny duchowej, odmiennych obrzedow litur-
gicznych, roznic doktrynalnych, wlasnych norm prawnych i zwycza-
jowych (UR 5, 7, 9, 15, 16). Ostatecznie ekumeniczne osiggnigcia
Kongreséw soborowych miaty przetlozenie na zapoczatkowany
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w 1980 r. dialog doktrynalny migdzy Kosciotem katolickim i Kos-
ciotem prawostawnym.

5. Podsumowanie

Fenomen Kongresow Welehradzkich, ktore odbywaty si¢ w latach
1907-1936 i opieraty si¢ na wzniostej idei cyrylometodianskiej, po-
lega na powadze inicjatywy zjednoczeniowej, wszechstronnej wy-
mianie pogladow teologicznych i nakresleniu autentycznej wizji
pojednania chrzescijan wschodniej i zachodniej tradycji. W tamtym
okresie bylo to niespotykane wydarzenie, zwtaszcza na terenach
stowianskich, wymykajace si¢ wszelkim skalom poréwnawczym.
Jego znaczenie dodatkowo wzmacnia fakt, ze ruch ekumeniczny
pozostawal wowczas w fazie zarodkowej i byt propagowany prze-
waznie przez srodowiska swieckich teologéw. Podczas zjazdoéw we-
lehradzkich dochodzito do spotkania i dysputy miedzy katolikami
i prawostawnymi, ktérych podstawowym celem byto przezwycieze-
nie postawy obojetnosci, inercji 1 ztych tendencji w dwustronnych
relacjach. Dlatego jednymi z najwazniejszych zagadnien w ramach
dzielenia si¢ wlasnymi wizjami zblizenia byty misterium Euchary-
stii i proces unijny, w tym szczego6lnie zasada epiklezy oraz poktosie
unii, ktore nadal zachowuja odmienna percepcje w obu Kosciotach.

Odwaga i che¢ wspotpracy na rzecz pokonania wzajemnego wy-
obcowania utworzyty odpowiednig ptaszczyzne do dialogu zaréwno
miedzy tacinnikami i prawostawnymi, jak i ,,unitami” obarczonymi
brzemieniem spornego zjawiska historycznego. Udziat wschodnich
katolikow w Kongresach, mimo pewnych kontrowersji z tym zwia-
zanych i zastrzezen, okazat si¢ dla wszystkich duzym wyzwaniem
i zarazem proba uczenia si¢ tolerancji. Dzieki temu mysl o zjedno-
czeniu podzielonych chrzesécijan przyjeta realny ksztalt i otrzymata
nowy impuls. W rezultacie mogto doj$¢ do wypracowania teoretycz-
nego 1 praktycznego modelu zblizenia migdzy Kosciotami odmien-
nych nurtéw tradycyjnych. W przedlozonym wyktadzie potozono
istotny nacisk na poréwnawcza i krytyczng ptaszczyzng ekumenicz-
nego dialogu w Welehradzie.

-823
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Inspiration for Unification as a Motive
for the Velehrad Congresses (1907-1936)

Abstract: The Slavic Apostles Cyril and Methodius left a priceless legacy throughout
Europe in the gth century that might be characterized as spiritual fraternity, equality
and unity in the diversity of many nations. Their legacy from the time of undivided
Christianity has never lost its power or ceased to have an impact. In Velehrad, proponents
of the Cyrillomethodian unification ideas sought to make this point very evident, even
in the first half of the 20th century, when ecumenical sensitivity was growing. The
aim of this article is to provide a theological analysis of the significant aspects of the
Velehrad Congresses dialogue project, in which Roman Catholics, Eastern Catholics
and Orthodox of the Moscow tradition played key roles. The process of historical
theological and ecumenical debate will be discussed in the first section. The liturgical
foundation of the Church’s tradition, which unites the faithful, shall be the subject of the
second section. The phenomenon of church unions, which have long been a source of
contention and discussion in ecumenical dialogue, will be covered in the third section.
The establishment of the framework for a sustainable and responsible unification
approach is the theme of the fourth section.

Keywords: Velehrad Congresses, union, liturgy, church tradition, unification
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