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Cztery Paschy - jedno misterium.
Studium paschalnych modeli obrzedowych

Abstrakt: W artykule podjeto probe systematycznego ujecia czterech paschalnych
modeli obrzedowych wystepujacych w historii zbawienia: Paschy Mojzesza, dorocz-
nej Paschy Izraela, Paschy Chrystusa oraz Eucharystii jako Paschy Kosciota. Punktem
wyjscia jest podkreslenie wspdlnej struktury czterech Pasch z uzyciem parametréw

Lwydarzenie —uczta”, posiadajacych funkcje teologiczna. Studium, poszukujac nie tylko
zbieznosci strukturalnych, ale przede wszystkim zbieznosci tresci wszystkich modeli,
ukazuje konieczno$¢ przejscia w anamnezie od rzeczywistosci historycznej do transhi-
storycznej. Proponowana metoda pozwala ukazac gteboka wiez i zaleznos¢ pomiedzy
obrzedami Izraela i Eucharystia. Niniejsze studium, przez otwarcie pola dalszych badan
i wysuniecie hipotezy odnosénie do uktadu elementéw omawianych modeli, ukazuje
spojnosé wszystkich czterech modeliiich gtdwne znaczenie.

Stowa kluczowe: liturgia, pascha, anamneza, uczta obrzedowa

Wstep

‘ N J sréd wielu znaczacych wydarzen na osi historii, ktorg na-
zywamy ,,historig zbawienia™!, istotne miejsce w teologii

' Wyrazenie, charakterystyczne dla nauk biblijnych, w niedawnym czasie
zostato w interesujacy sposob przeanalizowane i wyjasnione (,,historia i zbawienie
— explicatio terminorum’) w monografii ,,Historia zbawienia” ks. S. Jankowskiego
i ks. D. Sztuka (zob. Jankowski i Sztuk 2018, 21-33) Autorzy konfrontuja naj-
wazniejsze koncepcje tego wyrazenia, pochodzacego z XIX w., wlacznie z proba
,,odarcia” mysterium salutis z wymiaru historycznego przez R. Bultmanna, a takze
poglebiona refleksja H. de Lubaca, wyrazona w jego komentarzu do konstytucji
,,Dei Verbum”. Katolicka koncepcja taczy wymiar historyczny, w jakim egzystuje
cztowiek 1 Kosciot ,,pelni czaséw”, z ponadczasowym zbawczym dziataniem Boga:
,Historia zbawienia urzeczywistnia si¢ w czasie i przestrzeni” (33). Dodajmy, ze
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chrzescijanskiej zajmuja dwie szczegdlne Paschy: Pascha w Egipcie
pod wodza Mojzesza, potaczona z przejSciem (pesach) Boga przez
kraj, oraz Pascha Chrystusa — kulminacyjna Pascha ,,petni czasow”
(Ga 4,5)’. Te dwa wydarzenia mozna rozumie¢ jako wydarzenia kon-
stytuujace nowa rzeczywistos¢ (nazywamy je w teologii liturgiczne;j
wydarzeniami zatozycielskimi), przy czym pierwsze (Pascha Mojze-
sza) okazuje si¢ w perspektywie teologii Nowego Testamentu zapo-
wiedzig (typem, figura, prefiguracja) wydarzenia drugiego (Paschy
Chrystusa). Obok tych dwoch glownych Pasch na osi historii zba-
wienia pojawiajg si¢ paschy cykliczne, ktére mozna by nazwac ,,pas-
chami — cérkami”, bo wyrastaja one ze swoich Pasch zrédtowych i sa
konsekwencja oraz kontynuacjg wydarzen zalozycielskich: pierw-
sza — starotestamentalna — to doroczna Pascha zydowska, a druga
— nowotestamentalna — to doroczna Pascha Ko$ciota obchodzona na
Wielkanoc i utrwalajaca Pasche Chrystusa w Eucharystii dajacej do-
step misterium paschalnego (Mokrzycki 1978, 95; Sobeczko 1999,
64; Ostrowski 2012, 67; Matwiejuk 2013, 206; Brzezinski 2015, 468;
Ratzinger 2002, 54; Migut 2004, 1200).

Dwie Paschy zalozycielskie oraz dwie Paschy ,,corki” tworza
wyrazng strukture czterech paschalnych modeli obrzgdowych, be-
dacych ze soba w relacji nie tylko historycznej, ale takze, a moze
raczej przede wszystkim, w relacji duchowej. Faktycznie te Paschy
to co$ wigcej niz tylko pokrewne lub analogiczne zdarzenia na osi
czasu. Przyjmujac pedagogiczny charakter Bozego Objawienia, mo-
zemy dostrzec, ze Paschy Mojzesza — Izraela — Chrystusa — Kosciota
staja si¢ wyraznie stopniowo uzupeliniajaca si¢ i odkrywang jedna
tajemnicg wspoldziatania Boga z czlowiekiem, potaczong z precy-
zyjnie okreslong obrzgedowoscia, posiadajaca wlasna funkcje w tym
wspotdziataniu.

nie stosujemy tego wyrazenia w sensie, w jakim ,,historig zbawienia” nazwat ks.
Bednarz samg Bibli¢ (Bednarz 1997, 11).

2 Cytaty biblijne za: Biblia Tysigclecia 2008. Termin ,,pascha” rozumiemy
w toku studium jako wydarzenie historyczne i obrzedowe, zdajac sobie sprawe,
ze jest to termin wieloznaczny i moze oznacza¢ tez np. ofiar¢ nocng lub zwierze
ofiarne (Witaszek 1997, 10—11) Ciekawym motywem w historii interpretacji tego
terminu jest popularne w starozytnos$ci potaczenie go z tacinskim passio (Hrynie-
wicz 1987, 1:58).
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W niniejszym studium podejmiemy si¢ proby zestawienia czte-
rech paschalnych modeli w ich wzajemnych relacjach, aby lepiej
zrozumie¢ Pasche Ko$ciota (Eucharystie), a takze identyfikacji
elementu wspolnego, ktory te modele taczy i prowadzi w jedng rze-
czywistos$¢ (misterium). Opracowanie wpisuje si¢ w cykl studiow
nad paschalnym wymiarem kultu chrzescijanskiego i stanowi kon-
tynuacj¢ badan, ktore w polskiej literaturze teologicznej owocowaty
znaczgcymi dzietami, jak stynny ,,paschalny tryptyk” Wactawa
Hryniewicza, ,,teologa paschalnego™ (Jaskoéta 2016, 19; Hryniewicz
1987, 1991) oraz monografie z zakresu teologii paschalnej, zaréwno
w perspektywie biblijnej, jak i liturgicznej (Witczyk 2002; Patgcki
2006; Drozd 1977).

1. Struktura zrédtowa (uczta i zbawcze wydarzenie)
oraz pochodna (opowiadanie i uczta)

Charakterystyczna cechg Paschy Mojzesza, ktora dla jej rangi mo-
gliby$my nazwac wrecz ,,protoliturgia” lub ,,praliturgia” (Ostrowski
2012, 67; por. Potocki 1988, 278), jest wspotdziatanie dwoch ele-
mentow sktadowych wydarzenia zbawczego, ktérym sa po pierwsze
dziatanie Boga, po drugie — rytualna uczta jako odpowiedz czto-
wieka, oznaczajgca od samego poczatku rytuatéow religijnych akt
zjednoczenia z bostwem (Mokrzycki 1970, 402). Model ,,dziatanie
Boga — uczta obrzgdowa” staje sie, jak zobaczymy, modelem wspol-
nym dla kolejnych biblijnych pasch. Zauwazmy, ze udzial w uczcie
wraz z jej charakterystycznymi elementami wyrazajacymi wspol-
not¢ (czyli réwniez ,.komuni¢”), stanowi o zbawiennej skuteczno-
$ci wydarzenia: tylko w tych domach, ktére przystepuja do rytuatu
uczty (wlacznie ze znakiem krwi baranka), nie umieraja ludzie, a za-
tem dziatanie Boga jest dla nich zbawcze. Przypomnijmy tez, ze
w Starym Testamencie uczta ofiarna w tacznosci ze sktadang ofiarg
wyraza wspolnotowe dzigkczynienie Bogu za blogostawienstwo
oraz wiez wzajemng zarowno mi¢dzy Bogiem i ofiarujacymi, jak
pomiedzy uczestnikami (Lemanski 2009, 22)°. Mozna stwierdzi¢, ze

3 Celem uczt, a szczegolnie uczt ofiarnych bylo ,,wytworzenie $cislejszych
wigzow wspolnoty migdzy biesiadnikami oraz z Bogiem” (Rosik 2009, 376).
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uczta ofiarna stanowi swoisty ,,klucz dostepu” do osobistego uczest-
nictwa w ofierze i jej skutkach.

Idac dalej tokiem naszego studium, zauwazymy, ze struktura
Paschy Mojzesza (uczta — wydarzenie), odnajdzie swoje odzwier-
ciedlenie w Passze Chrystusa, ktora teologia chrzescijanska klasy-
fikuje jako realizacj¢ starotestamentalnej zapowiedzi (zob. Janicki
1998, 110). Pascha Chrystusa — Jego mgka, $mier¢ i zmartwychwsta-
nie — stanowi nowe wydarzenie zatozycielskie, w ktorym Bog raz na
zawsze wyprowadza ludzko$¢ z niewoli — tym razem w wymiarze
duchowym, o czym powiemy dalej. Teraz dodajmy przede wszyst-
kim, ze ,,kluczem dostepu” do zbawczego wydarzenia Chrystusa
jest i tutaj uczta ofiarna — a jest nig Ostatnia Wieczerza, bez ktorej
nie byloby mozliwe ukazanie, ze wydarzenie Krzyza jest czg¢scig
ekonomii zbawienia, np. kwestia tzw. staurologicznej §wiadomo-
$ci Jezusa (Kaucha, Napidrkowski 2002, 713)*. Ostatnia Wieczerza
w przekazach nowotestamentalnych nosi wyrazne znami¢ pas-
chalne: poczawszy od przekazu $w. Pawla, ktory w Liscie do Ko-
ryntian (1 Kor 11,23-26) wymienia prawie wszystkie wlasciwe dla
paschalnej uczty zydowskiej elementy: wzia¢ chleb — dzieki czy-
ni¢ —tamac.’ Co wiecej, paschalne znaczenie majg stowa Chrystusa
nawigzujace do hebrajskiego zikkaron, a wigc nakaz ,,Czyncie to
[...] na moja pamiatke” (1 Kor 11,26); a owa pamiatka (anamnesis) to
oczywiscie uobecnienie, ktore ,,czyni dawne wydarzenia obecnymi

4 Benedykt XVI ukazat to w odwroconej perspektywie piszac, ze ,,Jezus
staje si¢ kluczem do zrozumienia Ostatniej Wieczerzy” (Benedykt X V12019, 109).

° Pawel pomija ostatni z elementow: ,,dawac” (Rosik 2009, 367-68). U Marka
(Mk 14,22-25) i Mateusza (Mt 26,26—29) sa obecne wszystkie elementy uczty pas-
chalnej, tacznie z rozdawaniem chleba. Interesujace w kontekscie tacznoscei z tradycja
zydowska moze by¢ zauwazenie, ze w Lukaszowym opisie Ostatniej Wieczerzy
pojawia si¢ nie zydowski, a hellenski styl uczty w postawie lezacej (Mickiewicz
2012, 438). Niemniej sam Jezus u Lukasza nazywa t¢ uczte Pascha: ,,Goraco prag-
natem spozy¢ Pasche z wami, zanim bedg cierpial” (Lk 22,15). Roéwniez, pomimo
debat na temat kalendarza, opis Janowy jest uwazany generalnie za opis uczty pas-
chalnej (Medala 2010, 50-53). Przeciwnego zdania jest jednakze E. Mazza, ktory
nie uwaza tekstu Janowego za opis uczty paschalnej, a ,,paschalizacj¢” wydarzen
zbawczych uwaza za pozniejszy konstrukt teologiczny (Mazza 2003, 29). Biblisci
jednak uznajg opis Janowy za opis Paschy, z silnym przetworzeniem teologicznym,
w ktorym sam Jezus jest barankiem paschalnym (Witaszek 1997, 17).
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w terazniejszosci” (Rosik 2009, 368). Jednoczes$nie Ostatnia Wie-
czerza, zdecydowanie odrézniajac si¢ w istotnych elementach od
dotychczasowych obrzedow (nietypowa wspolnota wieczerzy, prze-
niesienie uwagi z przymierza Mojzeszowego na ,,nowe przymierze”
i przede wszystkim przeniesienie uwagi z ciata i krwi baranka ofiar-
nego na ciato i krew Chrystusa), staje si¢ poczatkiem nowej Paschy
(Pitre 2018, 86—87). Dodajmy rowniez, ze dla badaczy liturgii pyta-
nie o to, czy Ostatnia Wieczerza bylta czy nie uczta paschalng, traci
kluczowe znaczenie w perspektywie przetomu, ktérym byla Pascha
Chrystusa (Bradshaw 2007, 78-79).

Po ogolnym omoéwieniu zrédtowej struktury ,,uczta — wydarzenie”
w zatozycielskich modelach paschalnych, przygladnijmy si¢ zwig¢zle
pozostatym dwom modelom, ktorymi sg Pascha doroczna Izraelitow
i Pascha chrzescijan.

W rok po Exodusie i przez nast¢pne lata lud Izraela nadal byt
w drodze do Ziemi Obiecanej, ale od poczatku miat nakaz swie-
towania tego wyjatkowego dnia poprzez Pasch¢ doroczng. Juz
w pierwszym nakazie paschalnym Bog oznajmit Mojzeszowi, ze
dzien pierwszej Paschy ma by¢ ,,dniem pamig¢tnym”, ,,pamiatkg” —
zikkaron (Wj 12,14), a zapis z Ksiggi Liczb utrwalit to $wigto w rok
po Exodusie (Lb 9,1-5). W miejsce historycznego niepowtarzal-
nego wydarzenia (przejscie ,,Aniota $mierci”, przejScie przez mo-
rze) pojawila si¢ haggada, opowiadanie, ktore w teologii liturgiczne;
nazwiemy narracjg uobecniajacg, a ktore bedzie wazng charakte-
rystyka nowotestamentalnej anamnezy (Rucki 2019, 75-76). Proto-
typ haggady, narracji o wielkich dzietach Boga On sam przekazat
Mojzeszowi:

Gdy si¢ was zapytaja dzieci: c6z to za Swiety zwyczaj? — tak im
odpowiecie: ,,To jest ofiara Paschy na cze$¢ Pana, ktory w Egip-
cie ominat domy Izraelitow. Porazit Egipcjan, a domy nasze oca-
i’ (Wj 12,26-27).

Pierwsza Pascha Mojzesza nie posiadata tego elementu narracyj-
nego, a jego obecno$¢ w obrzedzie Paschy dorocznej miata charakter
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zastepczy wobec pierwotnego wydarzenia zbawczego®. Izrael rok-
rocznie odradza wtasng tozsamos¢ na fundamencie wydarzenia za-
lozycielskiego, do ktorego dostep ma przez narracj¢ uobecniajaca,
a ofiarna uczta (spozywanie baranka paschalnego) petni role osobi-
stego i realnego wejscia wspdlnoty w tres¢ zbawczego wydarzenia
(Ratzinger 2020, 594-95). Oba elementy (opowiadanie i uczta) sg
wspolnie nosnikami mocy wydarzenia zatozycielskiego: nie tylko
przypominajg, ale realnie wprowadzaja w jego virtus (tym razem
w wymiarze przede wszystkim duchowym, o czym powiemy dalej).
Gdy spojrzymy wreszcie na Eucharystig, bedaca rytualnym
uobecnieniem Wieczernika i catej Paschy Chrystusa, schemat
»opowiadanie — uczta” pojawia si¢ naturalnie. Liturgia stowa ma
przeciez moc skutecznego uobecnienia (moc Bozego stowa — da-
bar), za$ udziat w uczcie — Komunia — jest osobistym wejsciem
w rzeczywisto$¢ wydarzenia zbawczego. W Eucharystii Kos$ciot
nie tylko wspomina, ale faktycznie staje si¢ uczestnikiem meki,
$mierci i zmartwychwstania Pana’. Wprawdzie charakter paschalny
nie byt wyrazng cechg najstarszych znanych liturgii, ale jego wpro-
wadzenie byto waznym etapem w rozwoju euchologii, szczegdlnie
w rozbudowanych prefacjach, ktore przedstawiaty z czasem bar-
dzo rozbudowang narracj¢ o historii zbawienia (Mazza 2003, 268)
Oprocz tego jednak elementy charakterystyczne dla ,,paschalnego
uobecnienia” widoczne sa w najstarszych tekstach, ktore wyraznie
postuguja si¢ czasem przyszlym, jak gdyby ofiara jeszcze si¢ nie
dokonata (,,bedzie wydane” — tradetur, ,,b¢dzie wylana” — effun-
detur) lub — co bardziej harmonizuje z teologig liturgiczna — jak
by byta wlasnie w trakcie sktadania (,,racz wejrze¢ na nie z mi-
loscia i taskawie przyjac...” — ,,supra quae ... respicere digneris”)
(Ostrowski 2020, 57). Niemniej, podobnie jak w przypadku relacji

¢ TIstnieje swoista ,,wymiennos¢” proklamacji stowa i wydarzenia zbawczego

(Ostrowski 2012, 181), w oparciu o relacje stowo—wydarzenie, ,,dabar Jahwe” (Bian-
chi 1993, 55). E. Bianchi przywotuje znamienne adagium $w. Tomasza z Akwinu:
,,dicere Dei est facere et facere Dei est dicere” (Ostrowski 2013, 98).
7 To uczestnictwo nie jest jedynie wspolnotowe, ale ma wymiar osobisty, eg-
zystencjalny (moralny), o czym wspomina W. Hryniewicz, uzywajac dwumianu
,,Pascha Chrystusa — Pascha czlowieka” i,,Cztowiek — istota paschalna” (Hryniewicz
1987, 2:32-34; 1991, 39).
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migdzy Paschg Chrystusa i Paschg Mojzesza, tak réwniez chrzes-
cijanskie sprawowanie Eucharystii weszto od poczatku w zupetnie
nowy i niezalezny paradygmat: wspomnijmy chociazby nowy rytm
sprawowania Eucharystii, zwigzany z niedzielg, zarowno w wymia-
rze tygodniowym, jak tez dorocznych $wiat paschalnych Kosciota
(Bradshaw 2007, 205—10). Dodajmy réwniez, ze dla mtodego Kos-
ciota nakaz ,,to czyncie na mojg pamiatke” nie byt nigdy rozumiany
jako zobowiazanie do ,,imitowania Ostatniej Wieczerzy” w kazdym
szczegole, poniewaz od poczatku nie chodzito o imitacje, ale rytu-
alne przeniesienie elementow istotnych dla nowego kultu (Bradshaw
2007, 84-80).

Zwrdémy jeszcze uwage na interesujaca inwersje porzadku
dwoch konstytutywnych elementéw omawianych modeli paschal-
nych: ot6z dwie wielkie Paschy zrodtowe zaczynaja si¢ od uczty,
a dopiero po nich nastepuje wlasciwe wydarzenie zbawcze, podczas
gdy dwa modele, ktorych strukturg nazwaliS$my pochodng, a wiec
Pascha doroczna oraz Eucharystia zachowuja porzadek odmienny:
najpierw dokonuje si¢ narracyjna anamneza wydarzenia, a po niej
nastepuje wlasciwa uczta®. Jakkolwiek trudno powotac si¢ na po-
glebione studia w tej kwestii, gdyz zagadnienie nie wydaje si¢ zaj-
mowa¢ uwagi badaczy, to jednak mozemy wysuna¢ w tej kwestii
pewnag hipoteze. Po pierwsze zauwazmy, ze ci, dla ktérych wyda-
rzenie zbawcze znajduje sie w przysztosci, spozywaja uczte, zanim
wydarzenie stanie si¢ faktem; natomiast ci, dla ktérych wydarzenie
zbawcze znajduje si¢ w przesztosci, spozywaja uczte po narracji ana-
mnetycznej. Wyjasnienie tej charakterystyki moze leze¢ w funkcji
uczty: jest ona sposobem udziatu w wydarzeniu, osobistym aktem
wejscia w tre$¢ wydarzenia. W uczcie rytualnej bowiem cztowiek
wierzacy dokonuje aktu zjednoczenia z Bogiem, ,,usituje zblizy¢ si¢
do Boga, stana¢ po Jego stronie, by¢ z Nim, przylgna¢ do Niego”
(Sicari 1986, 288). Dlatego osoby, dla ktorych wydarzenie zbawcze

8 Podkre$lmy stowo ,,wlasciwa”, poniewaz w przebiegu dorocznej uczty
paschalnej Izraela przed wygloszeniem haggady wypijany byt ,,pierwszy kielich”
i spozywane gorzkie ziota, maczane w kompocie, a po wygloszeniu haggady
i $piewie hallelu zajmowano miejsca wokot stotu, odmawiano dzigkczynienie na
chlebem i dzielono go migdzy obecnych, wreszcie spozywano pozostale potrawy
(Rosik 2009, 378).
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na linii historii znajduje si¢ w przysztosci, przez uczt¢ nadajg wy-
darzeniu sens, zanim nadejdzie, a wigc dokonujg jakby odwrdcone;j
anamnezy (antycypacja lub ,,uobecniajgce wspominanie przyszto-
$ci”), aby wydarzenie nie bylo owocem przypadkowego splotu
okoliczno$ci. Dla nich uczta jest jednoczesnie przygotowaniem
do $wiadomego przezycia wydarzenia. Dlatego zaréwno Izraelici
przechodzacy przez Morze Czerwone, jak i Apostotowie przezywa-
jacy $mier¢ Jezusa moga wlasciwie zinterpretowac sens tego, co sie
dzieje 1 konstytuowaé swoja tozsamo$¢ wzgledem dziejacego si¢ mi-
sterium. Tymczasem zaréwno w przypadku Paschy dorocznej, jak
i Paschy Kosciola, czyli Eucharystii, uczestnicy s juz ukonstytuo-
wani (wtajemniczeni) i wtedy uczta jest faktycznym oraz natural-
nym potwierdzeniem wyboru osobistego przylgnigcia do misterium.

2. Historyczna i duchowa dynamika wydarzenia

Wiadomo, Ze narracja anamnetyczna ma na celu uobecnienie wyda-
rzenia zalozycielskiego, a uczta daje do niego dost¢p indywidualny,
ale czy chodzi tylko o wydarzenie historyczne w wymiarze chrono-
logicznym (chronos) czy tez jego wewnetrznej ,,energii”’, pewnej vir-
tus lub nieprzemijalnej — bo niematerialnej — warstwy wydarzenia?

Juz z perspektywy uczestnikow pierwszej Paschy mozna w tym
wydarzeniu odkry¢ dwie warstwy: warstwe historyczng, ktora prze-
chodzi do kronikarskiej przesztosci i traci bezposrednig aktualnosc,
oraz warstwe przekraczajaca granicg uptywu czasu, ktorg mogli-
by$my nazywaé — w zaleznosci od przyjetego stownika — warstwa
transhistoryczna lub (dla chrzescijan) po prostu duchowa (Swierzaw-
ski 2012, 108-9)°. Niezaleznie od terminologii mamy z pewnoscia
do czynienia z ponadhistorycznym wymiarem dziatania Boga, po-
niewaz Jego paschalna ingerencja w histori¢ Izraela ma z natury

® O duchowym uczestnictwie przysztych pokolen Izraela w odniesieniu do
stow ,,Dzien ten bedzie dla was dniem pamietnym...” z Wj 12,14 wspomina J. Le-
manski nastgpujaco: ,,Przyszle pokolenia Izraelitow nie tylko maja go wspominac,
ale poprzez zachowanie konkretnego rytuatu, przezywac takze wydarzenia, ktore
pozwola im duchowo uczestniczy¢ w tym samym, w czym brali udziatl ich przod-
kowie” (Lemanski 2009, 292). Wyrazenie ,,duchowe uczestnictwo” wydaje si¢ tutaj
anachronizmem, uzytym z perspektywy antropologii chrzescijanskiej.
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znaczenie duchowe, podkreslane w chrystologicznej typologii pas-
chalnej: np. wyjscie z mocy faraona jako zapowiedZ wyzwolenia
z prawdziwej niewoli grzechu'’, czy nawet samo datowanie $mierci
krzyzowej na 14 Nisan (Hryniewicz 1987, 1:79). Rozwazania o du-
chowej naturze Paschy sg zatem raczej domena teologii chrzescijan-
skiej, a pewne podobienstwa znajdujemy w doktrynie pozniejszego
judaizmu, juz po zburzeniu $wiatyni, np. Miszna zalecata, ze
W kazdym pokoleniu cztowiek ma patrze¢ na siebie tak, jakby sam
wyszedt z Egiptu” (Marcinkowski 2003, 114). Nie stosowano jednak
tak glebokiej symboliki, jak to czynit choéby $sw. Jan Chryzostom:

Izraelici ogladali cuda. Ty takze je zobaczysz, i to o wiele
wieksze i wspanialsze od tych, ktore widzieli Zydzi uchodzacy
z Egiptu. Ty nie ogladates faraona zatopionego wraz z wojskiem,
widziate$ jednak diabta pograzonego w falach z cata jego zbrojna
potega. Tamci przeszli morze, ty przekroczyle§ $mieré. Oni zo-
stali wyrwani z Egiptu, ty od ztych duchow...!!

Jest jasne, ze ani Pascha Mojzesza, ani Pascha Chrystusa nie
moga by¢ rozwazane poza kontekstem Biblii — ksiegi, ktorej stano-
wig cze$C, a ktora w swojej kanonicznej formie jest przez teologig
traktowana jako catkowite przestanie objawione, zgodnie z trady-
cyjna metodologia interpretacji Pisma Swigtego (Papieska Komisja
Biblijna 1994, 40). Kontekst ksiegi wyraznie wskazuje, ze ogranicze-
nie dynamiki jednego czy drugiego wydarzenia zatozycielskiego do
warstwy historycznej byloby zubozeniem wydarzenia az do ryzyka

10" Co interesujace, w literaturze dotyczacej Paschy trudno znalez¢ odwotania
do duchowej interpretacji u Zydow, by¢ moze dlatego, ze w ich teologii Mojzesz
byt postacia centralna, a nie zapowiedziag Mesjasza. W teologii chrzescijanskiej ta
optyka zostanie uznana za btad: ,,The error in the reading of the Jews is precisely
to understand the realities of the Old Testament no [sic/] as figures, but as truth, in
the sense of a true and definitive path leading to salvation” (Manresa Lamarca 2017,
363); autor odnosi si¢ do fragmentu komentarza $w. Tomasza z Akwinu do Listu do
Koryntian: ,,non aliter intelligunt illud, quam ante, quia adhuc innituntur figuris,
ut veritatem non revelent, id est non intelligant: sic velamen Dei, non figuram, sed
veritatem credunt” (Super Il Cor cap. 3 lec. 2).

' Katecheza 3, 24-27: Mojzesz i Chrystus (Liturgia Godzin 1984, 2:130).



858 -

Dominik Ostrowski

pominiecia jego gtéwnego znaczenia. Jesli czytamy Pismo Swiete
w sposéb integralny, a wigc z uzyciem sensu zarowno dostownego,
jak i duchowego, ostatecznie za$ sensu okres§lanego jako ,,petniej-
szy” (Papieska Komisja Biblijna 1994, 66—72; KKK 2002, 43), zro-
zumiatym staje si¢, ze celem Boga Jahwe wyprowadzajacego synow
Izraela z Egiptu ,,reka mocng” (Wj 6,1), nie byt jedynie dobrobyt
i narodowa swoboda Izraelitow. W §wietle pozniejszych wydarzen
wida¢, ze Bog nie zaplanowal tak spektakularnego Exodusu tylko
po to, aby mogli budowa¢ wlasne domy czy je$¢ wiasne jarzyny —
ze nawigzemy do narzekan Izraela, ktory wzdychat na pustyni za
egipskim dobrobytem (,,wspominamy ryby, ktoresmy darmo jedli
w Egipcie, ogorki, melony, pory, cebule i czosnek”, zob. Lb 11,5)
— a nawet nie po to, aby mie¢ mozliwo$¢ samostanowienia i wybie-
rania sobie krélow'?. W takim spotecznym i politycznym znaczeniu
dzieto Boga wygladatoby na czysto doczesne, wlasciwe dla spotecz-
nej emancypacji jednego sposrod réznych narodow, a moze wrecz
matostkowe'. Integralna lektura Biblii uczy tymczasem, ze samo
istnienie Izraela i kult Boga jedynego stato si¢ elementem Bo-
skiej ekonomii, ktora siggata o wiele glgbiej i o wiele dalej, be-
dac ekonomig zbawienia, poniewaz to wlasnie ,,przez powotanie
Izraela Jahwe przygotowywat zbawienie dla wszystkich narodow’

b

12 Biblia wyraznie dokumentuje dystans Boga do politycznych aspiracji Izraela
w zakresie ksztattowania swojego ustroju spotecznego na wzor innych narodow
w stynnej rozmowie Boga z prorokiem Samuelem: ,,Wystuchaj gtosu ludu we
wszystkim, co mowi do ciebie, bo nie ciebie odrzucajg, lecz Mnie odrzucaja jako
krola nad soba” (1 Sm 8,7), w odpowiedzi na gtos ludu zadajacego: ,,ustanéw nad
nami krola, aby nami rzadzil, tak jak to jest u innych narodow”. W egzegezie bi-
blijnej podkresla sig, ze historia Izraela to ,,nieprzerwane swiadectwo opieki Jahwe:
wyprowadzenie z Egiptu, opieka na pustynnych drogach Synaju, nie zapomniane
wydarzenie towarzyszace zajmowaniu Ziemi Obiecanej, liczne interwencje w okresie
pelnienia wladzy przez sedziow” — wszystko to w perspektywie poboznego autora
ksiegi biblijnej wyraznie odréznia migdzy Bogiem a kréolem ziemskim (Lach 1973,
149-50).

13 Faktycznie Izrael nie byt jedynym narodem, ktory Bog wyzwalat z niewoli
(zob. Am 9,7: ,,Czyz lzraela nie wyprowadzitem z ziemi egipskiej jak Filistynow
z Kaftor, a z Kir — Aramejczykow?”); por. Pyclik 2022, 183.
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(Potocki 1963, 5). Oczywistym jest tez, ze analogicznie row-
niez Pascha Chrystusa nie moze by¢ odczytywana tylko jako jedynie
historyczne starcie Mistrza z Nazaretu z zydowska wladzg religijna
i rzymska wladzg cywilna, starcie, ktore dodatkowo z punktu widze-
nia doczesnosci byto przegrane, nie spetniajac oczekiwan Izraelitow
wobec obiecanego Mesjasza, oczekiwan wyrazonych przez uczniow
z Emaus stowami: ,,a my$my si¢ spodziewali...” (Lk 24,21)".

Juz w zakresie dostownej lektury Pisma istotnym motywem obu
wielkich Pasch jest wybawienie (zbawienie). Pascha Mojzesza bylta
wybawieniem Izraela z mocy faraona, Pascha Chrystusa — kulmi-
nacja dzieta, ktore On sam wyrazit w stynnych stowach ,,Bog nie
postat swego Syna na §wiat po to, aby $wiat potepit, ale po to, by
swiat zostat przez Niego zbawiony” (J 3,17). I jesli nawet rozwazajac
pierwsza wielkg Pasche czytelnik historii biblijnej méglby uznac, ze
tamto wybawienie nie miato charakteru stricte duchowego, tak nie
datoby sie¢ tego powiedzie¢ o zbawieniu, ktorego dokonywal Bog
przez druga wielka Pasche, Pasche Chrystusa, ktory sam niejedno-
krotnie wskazywat swoim stuchaczom na realne niebezpieczenstwo
niewoli nie zewnetrznej, ale wasnie duchowe;j: ,,Kazdy, kto popelnia
grzech, jest niewolnikiem grzechu” (J 8,34)." Dzigki duchowemu
potencjalowi Paschy Chrystusa najwigksze zagrozenie $wiata, czyli
$mier¢, stala si¢ kategorig soteriologiczng, jak podkresla Cz. Bart-
nik: ,,Smier¢, bez wybawienia cielesnego i duchowego, nalezataby
wiecznie do krainy diabta” (Bartnik 2012, 831). Nie zapominajmy,

4 Por. w innym kontekscie (wojna, Holokaust) stowa papieza Jana Pawta II,
ktory podkresla, Ze istnienie Izraela ,,nie jest zwyklym faktem naturalnym czy
kulturowym w tym znaczeniu, w jakim cztowiek dzigki kulturze rozwija bogactwo
swojej natury. Jest ono faktem nadprzyrodzonym” (Jan Pawet 11 1997).

15 Oczekiwania uczniow Jezusa i ich rodakow ,,w gruncie rzeczy miaty charakter
czysto polityczny” (Mickiewicz 2012, 593).

16 Stowa Chrystusa (poprzedzone wymownym ,,amen, amen”) stanowig dla
stuchaczy swoistg rewolucje¢, poniewaz motyw wybawienia w kontekscie rzeczy-
wisto$ci duchowych nie jest cz¢sty w Starym Testamencie, cho¢ mozna odnalezé
jego $lady np. w Ksigdze Madrosci: ,,[ Madrosé¢] nie opuscita Sprawiedliwego,
gdy go zaprzedano, ale go wybawita od grzechu” (Mdr 10,13). Mowa tu jednak
o uchronieniu Jozefa od popetnienia grzechu, ktéry planowata zona Putyfara; nie
o duchowej niewoli po grzechu. Zob. Ponizy 2012, 313. Na temat w. 34 z 8 rozdziatu
Jana (Mg¢dala 2008, 701-2).
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Ze juz sam termin ,,zbawienie” (czy to w wersji tacinskiej salus, czy
greckiej soteria), jest rowniez dwuwarstwowy i odnosi si¢ zar6wno
do fizycznego i zewngtrznie namacalnego ocalenia (w jezyku pol-
skim potrafimy tu niuansowac stosujac dodatkowo stowo ,,wyba-
wienie”), ale takze do ocalenia duchowego i ostatecznego (Witczyk
2014)".

A zatem, w perspektywie korelacji migdzy historyczng a duchowa
warstwa anamnezy dochodzimy do teologicznej konkluzji, a za-
razem odpowiedzi na postawione wczesniej pytanie: wewnetrzng
energie, virtus wszystkich wydarzen paschalnych (czy to zrédlo-
wych wydarzen zatozycielskich, czy tez pochodnych pasch — corek),
dostepng niezaleznie od chronologicznego udziatu w jednym czy
drugim zdarzeniu, jest duchowe wybawienie, soteria — salus, bedace
nie mniej realne (a moze nawet bardziej realne) niz wybawienie fi-
zyczne. To, co anachroniczne i niedostgpne w warstwie historycznej
(chronos), poprzez odkrycie duchowej tkanki historycznego wyda-
rzenia, staje si¢ aktualnoscia (kairos), bo kazdy cztowiek dostepu-
jacy dziatania anamnezy moze zosta¢ ogarni¢ty mocg wydarzenia
zbawczego: kazdy bowiem jest grzesznikiem i doznaje opresji nad-
przyrodzonych mocy demonicznych, a wigc kazdy moze by¢ uwal-
niany i wybawiany przez dzieto paschalne Chrystusa od realnego
i aktualnego w kazdym czasie zagrozenia (zob. wyzej obraz przed-
stawiony przez Chryzostoma).

17 Warto zwrdci¢ uwagg, ze hebrajski termin ,,jeszua” posiadajacy najpierw
zwykle znaczenie zewnetrznego ratunku i wybawienia (zob. jego uzycie np. w 1z 52,7,
gdzie zwiastun radosnej nowiny ,,obwieszcza zbawienie”), dzigki optyce chrystolo-
gicznej obejmuje sfere duchowa, zaczynajac od zapowiedzi aniota Gabriela wobec
Jozefa: ,,Porodzi Ona syna, a ty nadasz Mu imi¢ Jezus, On bowiem wybawi lud
swoj od jego grzechow” (Mt 1,21). Tutaj, jak zwraca uwage egzegeza, pojawia si¢
odejscie od optyki zewnetrznej: ,,Wedtug tych oczekiwan, Mesjasz, podobnie jak
niegdy$ Mojzesz, miatby wyzwoli¢ swoj lud z niewoli. Jezus nie spetni takich
oczekiwan, ale uwolni ludzi od tych wrogow, ktorzy oddzielaja cztowieka od Boga,
tj. od grzechow” (Paciorek 2005, 104).
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3. Jedno misterium - dzielo paschalne Chrystusa

Paschy Mojzesza, [zraela, Chrystusa i Ko$ciota — oto cztery wielkie
modele paschalne, ktore swojg dynamike wiaza nie tylko wspdlng
strukturg ,,wydarzenie — uczta”, ale takze w istocie koncentrujg si¢
na wspolnej tresci, ktora jest przede wszystkim zbawienie, rozu-
miane najpierw w sposob doczesny, nastepnie za$ duchowy, nad-
przyrodzony. W perspektywie Nowego Testamentu Pascha Mojzesza
staje si¢ typem Paschy Chrystusa, sam Mojzesz — typem samego
Chrystusa, a paschy ,,pochodne” (,,paschy — corki”) stajg si¢ ana-
mnezg, ktorej trescig ostatecznie jest wlasnie Chrystus. To On
w koncowym rozrachunku jest ta ,,energia”, ktora laczy wszystkie
cztery modele paschalne. Sw. Pawel nazywa Chrystusa wprost ,,na-
sza Pascha” (1 Kor 5,7), a $w. Meliton z Sardes w stynnej ,,Homilii
paschalnej” wktada w Jego usta mistyczng fraze: ,,Ja jestem Pascha
zbawienia. [...] Ja jestem waszym zbawieniem” (Liturgia Godzin
1984, 2:435). Nie mozna zapomnie¢, w odniesieniu do znaczenia
omoéwionych wezesniej terminow ,,soteria — salus — zbawienie”, ze
— jak przypomina J. Ratzinger — to co ,,w jezyku tacinskim znaczy
«zbawienie», w hebrajskim wskazuje na Jezusa” (Ratzinger 2012,
567) i ze imi¢ Chrystusa ,,Jeszua” oznacza wlasnie ,,zbawienie”
(Leske 2001, 1147).

W perspektywie funkcji omawianej struktury czterech modeli
elementem wspolnym staje si¢ dzieto paschalne Chrystusa, a takze
w glebokim sensie — sam Chrystus. Jego dzieto paschalne, Jego
misterium, taczy w istocie wszystkie biblijne paschy, starotesta-
mentalne jako zapowiedz, a nowotestamentalne jako ich realizacje,
czynigc calg histori¢ zbawienia historig chrystocentryczng (Hrynie-
wicz 1987, 2:73-74). Dotyczy to to nie tylko parametru wydarzenia,
ale takze uczty. Celebracja jednego misterium, najpeiniej przeja-
wiajacego si¢ w dziele paschalnym Chrystusa i taczacego wszyst-
kie omowione modele paschalne, to faktycznie zespolenie dwoch
parametrow: wydarzenia (sktadania ofiary Chrystusa) oraz uczty
ofiarnej, a w tym ,,misteryjnym zespoleniu” cztowiek otrzymuje na

,,uszczesliwiajaca wlasnos¢” owoc tej ofiary (Casel 2007, 37). Skoro
za$ uczta stanowi metode¢ dostepu do istoty wydarzenia, co w przy-
padku uczt paschalnych Nowego Przymierza oznacza uczestnictwo
w ofierze paschalnej Chrystusa i cho¢ zachowuje w celebracji swoja
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autonomie¢ sakramentalng (,,ratio sacramenti”), to nie moze by¢ poj-
mowana w oderwaniu od ,,ratio sacrificii” (Perrier 2006, 116). Ko-
munia eucharystyczna jako realizacja parametru uczty w modelu
paschalnym jest kontekstowo potaczona, a nawet korzysta i uzyskuje
poglebienie, w odniesieniu do paschalnych uczt [zraela: ,,w ucztach
ofiarnych Izraela nalezy [...] szuka¢ pogtebienia duchowego sensu
Komunii §w. jako prawdziwej uczty ofiarnej” (Mokrzycki 1982, 112).

WspomnieliSmy na poczatku studium, ze cztery prezentowane
Paschy jawig si¢ jako kluczowe elementy historii zbawienia, i teraz
mozemy potwierdzi¢, ze ich obecno$¢ w historii zbawienia nie jest
przypadkowa, ale stanowi przejaw faktycznego planu Boga, ktory
prowadzi i wychowuje cztowieka na drodze do ,,cztowieka dosko-
natego” (Jankowski i Sztuk 2018, 203). Paschy Mojzesza i Izraela
prowadza do Paschy Chrystusa, jako centralnego momentu dziejow
zbawienia, a Eucharystia jako ,,Pascha Kos$ciota” jest przestrzenia
doswiadczenia (przedsmaku) tej czesci historii zbawienia, ktorej
epilogiem bedzie paruzja Chrystusa (Jelonek 1995, 46; Hryniewicz
1987, 1:81).

Podsumowanie

Cho¢ w literaturze teologicznej wielokrotnie przedstawia si¢ osobno
Paschg¢ Mojzesza jako typ, Pasche Chrystusa jako wypelnienie, do-
roczng Pasche¢ zydowska jako uobecnienie Paschy Mojzesza oraz
Eucharystie jako anamneze¢ Wieczernika i Golgoty, nie sg one zesta-
wiane razem w klarownym czteroelementowym schemacie, ukazu-
jacym swoistg ,,ewolucyjng” wigz paschalnych modeli obrzgdowych
w jednej osi teologicznej.'® Tymczasem wiasnie zestawienie mecha-
nizmow czterech Pasch, ktorego dokonali$my w niniejszym studium,

18 Zdarza sig, ze autorzy w toku swoich opracowan zestawiajg ze soba anali-
zowane rzeczywistosci paschalne w jakim$ wybranym kontekscie, np. antycypacji
(Kereszty 2001, 219) Warto wspomnie¢ rowniez o pokrewnej wobec niniejszego
studium publikacji Bruno Forte o ,,czterech nocach zbawienia”, gdzie dwie staro-
zytne Paschy sg ujete w konstrukeji poprzedzajacych je dwoch wielkich motywach
biblijnych: stworzenie i historia Abrahama, ale autor publikacji nie prowadzi studium
badawczego, koncentrujac si¢ na medytacji biblijnej w oparciu o poetycki Targum
Onkelosa (Forte 2010, 8-9).
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pomaga lepiej rozumie¢ Eucharysti¢ jako kontynuacje i zwienczenie
pedagogii Bozej (mistagogii) od epoki Mojzesza do epoki Kosciota.
Niektore uzyte w toku studium sformutowania nie nalezgc wpraw-
dzie do kanonu jezyka teologicznego, zostaly swiadomie zastoso-
wane jako propozycja poszerzenia stownictwa celem pogtebionego
rozumienia misteriéw. Dlatego wobec paschy Mojzesza uzyto ter-
minow ,,protoliturgia” i ,,praliturgia” jako relatywnie nowych w je-
zyku teologii liturgicznej, co ma na celu ukazanie wzajemnej wigzi
tamtej Paschy z liturgia Ko$ciota. Podobnie uzycie w omowieniu
modeli paschalnych wyrazenia ,,paschy-corki” stanowi swiadoma
probe ukazania relacji miedzy zrodtowymi a pochodnymi celebra-
cjami, w odniesieniu do popularnego wyrazenia $w. Augustyna
,,mater omnium sanctarum Vigiliarum”, ktore stosuje si¢ wzgledem
Wigilii Paschalnej (Congregatio pro Cultu Divino 1988, 99). Tego
typu relacja wydaje si¢ zachodzi¢ migdzy wielkimi Paschami i ich
aktualizacja najpierw w historii Izraela, a nastepnie Kosciota.

W toku studium pojawily si¢ kwestie, ktore wymagaja pogtebien,
jak na przyktad wewngtrzna relacja chronologiczna migdzy parame-
trem wydarzenia i uczty (przed / po wydarzeniu), ktorg zobaczyli-
smy w formie wstgpnej hipotezy. Waznym wydaje si¢ w przysztosci
okreslenie zalezno$ci miedzy udziatem w uczcie poprzedzajacej Pa-
sj¢ Chrystusa (w zasadzie waska grupa uczniéw, w pewnym sensie
uprzywilejowana) a powszechnym znaczeniem tej Pasji dla wszyst-
kich w niej bioragcych udziat. Zagadnieniem, ktore rowniez warto
pogtebié, jest kwestia istnienia duchowych interpretacji Paschy
i w ogéle Pisma Swictego w wyktadni doby starotestamentalnej, co
pojawito si¢ jako watek poboczny, ale godny dalszej uwagi.

W calosci jednakze obecnego studium udato si¢ przedstawic
spojny obraz czterech modeli paschalnych, tworzacych jeden ana-
mnetyczny schemat teologiczny, ktérego §wiadomos¢ pozwala na
syntetyczng refleksje na temat Eucharystii jako Paschy Kosciota, be-
dacej prawdziwym nosnikiem i uobecnieniem jedynego misterium
paschalnego Chrystusa, ktore spaja cata historie:

Pascha Chrystusa, punkt centralny i wydarzenie spajajace cala
historie, zostata dokonana i urzeczywistniona raz na zawsze, i to,



864 -

Dominik Ostrowski

co bylo zaréwno przed nig (Pascha Izraela), jak i po niej (Pascha
Kosciota), jest w niej zawarte. (Augé 2013, 42)

Four Passovers — One Mystery:
A Study of Paschal Ritual Models

Abstract: This article presents a systematic approach to four paschal ritual models
presentin the history of salvation: the Passover of Moses, the annual Passover of Israel,
the Passover of Christ, and the Eucharist (understood as the Church'’s Passover). The
point of departure is the identification of a shared structural pattern —comprising the
parameters of “event” and “meal” — which serve distinct theological functions within
each model. The study aims not merely at highlighting structural correspondences, but
atuncovering a deeper convergence of theological content. It argues for the necessity
of an anamnetic transition from historical to transhistorical reality within the liturgical
experience. The proposed analytical framework reveals a profound continuity and
interrelation between the rites of Israel and the Christian Eucharist. By formulating
a hypothesis regarding the internal arrangement of elements within the examined
models, the article offers a coherent interpretation of their mutual alignment and
theological significance, while opening avenues for further investigation.

Keywords: liturgy, Passover, anamnesis, ritual meal
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