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ZAWARTOSC: I. Problem ,religijnego wymiaru pracy” w projektowa-
niu badan socjologicznych; II. Aktywa duchowe a rozwoj spotecznych dazen
réwnosciowych w koncepcjach Roberta W. Fogla; I11. Znaczenie Kosciolow
dla polsko-niemieckiego pojednania. Aspekty socjologiczno-religijne.*!

|. PROBLEM ,,RELIGIUNEGO WYMIARU PRACY”
W PROJEKTOWANIU BADAN SOCJOLOGICZNYCH

Praca zajmuje centralne miejsce w codziennej aktywnosci wigkszosci lu-
dzi. Determinuje ich wybory, ksztattuje dziatania, stowem: organizuje zycie.
Jej charakter zalezy nie tylko od warunkow techniczno-ekonomicznych, ale
takze od wartoS$ci i przekonan dominujacych w grupach i spoteczenstwach.
W polskich warunkach kulturowych etos pracy wyrasta z tradycji etosu
chtopskiego, dziedzictwa szlacheckiego i katolickiej nauki spotecznej. Do
tych trzech zrédet badacze wilaczajg jeszcze doswiadczenie okresu realnego
socjalizmu oraz transformacji ustrojowej.> Okazuje si¢ wigc, ze czynniki
ksztattujace stosunek Polakéw do pracy, a w konsekwencji sposoby jej
realizacji, sa ztozone i trudno je catkowicie od siebie odseparowac. Nie
wyklucza to jednak poszukiwania wiodgcych uwarunkowan etosu pracy
lub ich odrebnego portretowania.

Ponizej zostanie przedstawione religijne ujecie pracy, ktore prezentuje
doktryna Kosciota katolickiego. Kosciot jest waznym aktorem ksztattuja-
cym poglady spoteczne Polakow. Glowna mysl bedzie si¢ koncentrowac
na fundamentalnych argumentach, z ktérych wyprowadza on swoje stano-
wisko wobec pracy. Jest to o tyle uzasadnione, ze w literaturze przedmiotu

* Redaktorem ,,Biuletynu socjologii religii” jest Eugeniusz Sak owic z,
Warszawa.

2 W.Jacher, U Swadzba, Od tradycyjnego do komunikatywnego etosu
pracy? Specyfika etosu pracy w Polsce,w:J. Marianski, L. Smyczek (red.),
Wartosci, postawy i wiezi moralne w zmieniajgcym sie spoteczenstwie, Krakow
2008, s. 363-365.
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mozna spotkaé opisy katolickiej etyki pracy pomijajace owe pryncypia
nauki Kosciota. W konsekwencji pojawia si¢ wrazenie, ze trudno odréznic¢
doktryne katolicka od laickich systeméw humanistycznych, gdyz de facto
prezentowane jest jej niepetne stanowisko. W ten sposob pisza np. Wta-
dystaw Jacher i Urszula Swadzba, akcentujac, ze praca w chrzescijanskiej
koncepcji ma wymiar egzystencjalny (gdyz przez nia cztowiek zdobywa
srodki do zycia dla siebie i rodziny), wyraza mitos¢ blizniego, jest pod-
porzadkowana cztowiekowi, bowiem przypisana jest mu godno$¢ osoby.?
Uwzglednienie pelnego stanowiska nauki katolickiej nabiera szczegolnego
znaczenia przy projektowaniu badan empirycznych oraz konstruowaniu
narzg¢dzi badawczych, ktore maja zweryfikowac¢ zwiagzek doktryny Kosciota
i przekonan respondentow.

Pierwsza czg¢sci artykutu zaprezentuje opinie ankietowanych na te-
mat pracy. Wykorzystane beda wyniki badan ogolnopolskich. Natomiast
w drugiej przedstawione zostana religijne uzasadnienia doktryny Kosciota
0 pracy.

Opinie Polakéw o pracy

W hierarchii warto$ci praca ma ugruntowang pozycj¢. Nalezy do kate-
gorii najczgsciej wskazywanych wartosci, ocenianych przez respondentow
jako najwazniejsze w zyciu. Jej popularnos¢ przedstawia Wykres 1.

0d 2005 r. struktura wartos$ci nie podlega zasadniczym zmianom, a usy-
tuowanie w niej pracy jest stale, zajmuje ona czwarta pozycj¢. W latach
2005-2013 od 18% do 23% badanych ocenito ja jako najwazniejsza w zy-
ciu. Polacy cenili sobie bardziej tylko szczgscie rodzinne (od 82% do 84%
ankietowanych), zachowanie dobrego zdrowia (od 69% do 74%) i uczciwe
zycie (od 23% do 26%).* Podobnie ksztattowat si¢ rozktad odpowiedzi na
pytanie o istotne cechy zycia codziennego, posrod ktorych znajdowata
si¢ pracowito$¢. Respondenci mogli wybra¢ maksymalnie pi¢¢ cech. Ich
hierarche¢ prezentuje Wykres 2.

3 Tamze, s. 364.
* CBOS, Wartosci i normy, BS 111/2013, s. 2.
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Wykres 1. Najwazniejsze wartosci w zyciu wedtug respondentow (w%)

Szczescie rodzinne

Zachowanie dobrego zdrowia

Uczciwe zycie

Praca zawod owa

Spokdj

Szacunek innych ludzi

‘Wiara religijna

Grono przyjaciol =2013 rok
2010 rok
Wyksztalcenie = 2005 rok

Dobrobyt, bogactwo,

Pomys$lnos$é Ojczyzny

Zycie pelne przygod i wrazei

‘Wolno$¢ wyglaszania wlasnych poglad 6w

waw whe

Kontakt z kulturg (sztuka, muzyka,
literaturaq, filmem)

Sukces, slawa

i

Mozliwo$¢ udzialu w demokratycznym zyciu
spoleczno-politycznym

RS Clmlm e

Zrédto: CBOS, Wartosci i normy, BS 111/2013, s. 2. Badani mogli wskazaé
wigcej niz jedng warto$é.
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Wykres 2. Cechy szczegdlnie wazne w zyciu codziennym wedtug
respondentéw (w %)

Uczciwosé

Milos$¢ rodzinna

Pracowito$¢

Szacunek dla drugiego czlowieka
Tolerancja

Religijnosé

Wiernos¢ partnerowi 2010 rok

Przestrzeganie prawa H2005 rok
Prawdoméwnosé

Patriotyzm

Korzystanie z Zycia (rozrywkowosc)
Przebojowosé

Spryt

Trudno powiedziec

Zrodto: CBOS, Co jest wazne, co mozna, a czego nie wolno —normy i wartosci
w zyciu Polakéw, BS 99/2010, s. 9.

Rowniez z tej perspektywy praca, a dokladniej méwigc pracowitosc,
byta wysoko oceniana przez Polakow. W 2010 r. 61% badanych stwierdzito,
ze jest ona szczegdlnie wazng cecha codzienno$ci. Wigksze znaczenie
przypisywano tylko uczciwosci oraz mitosci matzenskiej. Zadeklarowato
tak 76% 1 72% ankietowanych. W poréwnaniu z 2005 r. nastapil spadek
popularnos$ci kazdej cechy, ale pozycja pracy nie ulegta zmianie. Wowczas
wybrato ja 69% zapytanych, 81% wskazato na mito$¢ rodzinna, a 78% na
uczciwos¢.’ Analogicznych wyboréw dokonali badani poproszeni o wska-
zanie jednej cechy, ktora w ich ocenie ma najwigksze znaczenie w zyciu
codziennym. Rozktad ich odpowiedzi przedstawia Wykres 3.

5 Tenze, Co jest wazne, co mozna, a czego nie wolno — normy i wartosci

w zyciu Polakow, BS 99/2010, s.9.
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Wykres 3. Najwazniejsza cecha zycia codziennego wedtug
respondentdw (w %)

Milos¢ rodzinna

Uczeiwosé

Szacunek dla drugiego czlowieka

Pracowitosé

Religijnosé

Tolerancja

‘Wierno$¢ partnerowi 2010 rok

. =2005 rok
Przestrzeganie prawa

Patriotyzm

Prawdomoéwnosé

Korzystanie z Zycia (rozrywkowosc)

Spryt

Przebojowosé

Trudno powiedzie¢

Zrédto: CBOS, Co jest wazne, co mozna, a czego nie wolno —normy i wartosci
w Zyciu Polakéw, BS/99/2010, s. 10.

W 2010 r. najwazniejsza cechg dnia codziennego byta mitos¢ rodzinna,
nastepnie uczciwosc, szacunek dla drugiego cztowieka i pracowitos¢. Od-
setki odpowiedzi ksztaltowaty si¢ odpowiednio: 42%, 21%, 11% i 10%.
W stosunku do 2005 r. czgstos¢ wskazan pracowitosci nie ulegta zmianie.
Upowszechnity si¢ oceny, ze mitos¢ rodzinna jest istotng cechg zycia co-
dziennego, zmiana objeta 3% pytanych. W przypadku cechy ,,szacunek dla
drugiego cztowicka” nastapita zmiana in plus o 1%, natomiast o 3% mniej
badanych wskazato na uczciwo$¢.

W 2013 r. ankietowani oceniali zachowania, ktore wpisujg si¢
w etos pracy. Zdecydowana wigkszo$¢ respondentéw stwierdzita, ze

¢ Tamze, s. 10.
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wykorzystywanie pracownikoéw przez pracodawcow jest zte. Przyznato
tak 96% zapytanych, 91% w ten sam sposob odniosto si¢ do wykorzysty-
wania stanowiska stuzbowego do wtasnych korzysci, a 87% nie aprobowato
zaniedbywania swoich obowigzkéw w pracy.” W 2010 r. 96% badanych nie
akceptowato wykorzystywania pracownikow przez pracodawcow, 88%
wykorzystywania stanowiska stuzbowego do osiggnig¢cia wtasnych korzysci
i 83% zaniedbywania swoich obowigzkow w pracy.® Polacy stali si¢ wigc
bardziej rygorystyczni wobec tych zachowan i dodatkowo wigkszos¢ z nich
byta zadowolona z wykonywanej przez siebie pracy. Rozktad deklarowanej
satysfakcji z pracy przedstawia Tabela 1.

Tabela 1. Wypowiedzi badanych na temat satysfakcji
z wykonywanej pracy (w %)

Kategorie odpowiedzi Wskazania respondentow aktywnych zawodowo
wedtug terminoéw badan

1994 1997 1998 2006 2009 2012

Tak, jestem zadowolony 61 61 64 77 78 78
Ani jestem, ani nie jestem 24 25 22 13 11 13
zadowolony

Nie jestem zadowolony 13 13 13 10 11 9
Trudno powiedzie¢ 2 1 1 0 0 0

Zrédto: CBOS, Zadowolenie z pracy i jej oceny, BS/ 10/ 2010, s. 2.

W 2012 r. 78% respondentéw przyznato, ze jest zadowolona ze swojej
pracy, co wiecej, od 1994 r. to stanowisko zyskiwalo coraz wigksza po-
pularnosé. W ciggu o$miu lat o 17% wzrdst odsetek ocen pozytywnych
i jednoczes$nie nastgpit nieregularny spadek frekwencji odpowiedzi: ,,nie
jestem zadowolony”, ,,ani jestem, ani nie jestem” oraz ,,trudno powiedzie¢”.
Dodatkowo 4/5 pytanych (81%) przyznato, ze praca daje im poczucie wy-
konywania sensownych i waznych zadan; 3/4 (75%) byto zobligowanych do
podnoszenia kwalifikacji i poznawania nowych rzeczy; dla 73% indagowa-
nych praca byla interesujaca; 64% ankietowanych dawata pewnos¢ zatrud-
nienia i poczucie stabilizacji; 57% pytanych pozwalata na wykorzystywanie

7 Ten ze, Wartosci i normy, s. 5.

8 Tenze, Co jest wazne, co mozna, a czego nie wolno — normy i wartosci
w zyciu Polakow, s. 12.
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posiadanych kwalifikacji; 55% stwierdzito, ze jest zgodna z ich wyksztat-
ceniem, ale juz tylko 45% indagowanych przyznalo, ze praca przynosi im
dobre zarobki, a dla 41% taczyla si¢ z zadowalajacymi §wiadczeniami so-
cjalnymi. We wszystkich kategoriach dominowaty odpowiedzi pozytywne,
ale ich popularnos$¢ spadata, gdy pytania dotyczyly materialnego aspektu
pracy (uposazenia), natomiast rosta, kiedy koncentrowaty si¢ na kwestiach
samorealizacyjnych.’

Wykres 4. Najwazniejsze cechy pracy wedtug respondentow (w %)

Praca przynoszaca dobre zarobki
Praca dajaca pewnos¢ zatrudnienia
Praca w gronie symaptycznych ludzi
Praca pozbawiona stres6w, napiec
Praca interesujaca

Praca cieszgca si¢ ludzkim szacunkiem
Praca dajaca mozliwo$¢ awansu

Praca w dogodnych godzinach

H2004 rok
Praca odpowiadajaca zd olno$ciom

Praca umozliwiajaca czeste kontakty z ludzmi
Praca samodzielna, odpowiedzialna

Praca umozliwiajjca wykazanie si¢ inicjatywa

Praca twércza, z Ktérej powstaje cos nowego
oryginalnego

Praca latwa, prosta, nieskomplikowana

Praca dajaca wplyw na decyzje podejmowane
w firmie

Trudno powiedzieé¢

Zrodto: CBOS, Praca jako wartosé, BS/87/2004, s. 6. Respondenci mogli wybraé
maksymalnie pi¢¢ cech.

W $wietle wynikow badan CBOS z 2006 r., 92% ankietowanych wy-
razilo opinig, ze praca nadaje sens zyciu. Tyle samo ocenito, ze warto by¢
pracowitym. Ponownie 92% pytanych zgodzilo si¢ ze stwierdzeniem, ze

9

Ten ze, Zadowolenie z pracy i jej oceny, BS 10/2010, s. 2.
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warto wykonywac swoja praceg z sercem, nawet jesli nie jest ona specjalnie
znaczaca. Nieco mniej, bo 89% indagowanych, akceptowato stanowisko,
ze pracowitos¢ jest koniecznym warunkiem sukcesow w zyciu, a 84%, ze
praca jest moralnym obowigzkiem cztowieka wobec siebie i wobec innych
ludzi. Jeszcze mniejsza popularnosé cechowata opini¢ (podzielato ja 80%
pytanych), ze dobre wykonywanie obowiazkéw wezesdniej czy pdzniej przy-
nosi nagrodg lub sukces; 67% badanych akceptowato poglad, ze praca jest
przede wszystkim sposobem na zdobycie pieniedzy i nikt nie pracowatby,
gdyby nie musiat. Natomiast juz tylko 46% aprobowato twierdzenie, ze
praca nie musi sprawiac satysfakcji, najwazniejsze, by przynosita korzysci
materialne, za$ 55% zadeklarowato, ze uczciwg praca cztowiek nie jest
w stanie dorobi¢ si¢ w zyciu. Wreszcie 35% ankietowanych przyznato, ze
W praceg nie warto zbytnio si¢ angazowac, jesli nie przynosi ona odpowied-
nich korzysci. Laczne odsetki odpowiedzi ,,zdecydowanie nie zgadzam si¢”
i,,raczej si¢ nie zgadzam” wyniosty odpowiednio: 5%, 4%, 6%, 9%, 12%,
13%, 28%, 49%, 35% i 57%.1°

W 2004 r. respondenci zostali poproszeni o wskazanie cech dobrej pracy.
Ich opinie prezentuje Wykres 4.

Badani przede wszystkim podkreslali dobre zarobki i pewno$¢ zatrud-
nienia, nast¢pnie wskazywano na towarzystwo sympatycznych ludzi oraz
brak stresow i napi¢¢. Tak ocenito odpowiednio: 59%, 57%, 52% i 47%
ankietowanych. W dalszej kolejnosci wskazywano na samorealizacyjne
i kreatywne wlasnosci dobrej pracy. Mniej niz potowa pytanych — 43% —
przyznata, ze praca powinna by¢ interesujaca; umozliwiajaca awans — 28%
badanych; odpowiadajaca zdolno$ciom — 21%; pozwalajaca na wykazanie
si¢ inicjatywa — 20% oraz praca tworcza, z ktorej powstaje co§ nowego
(oryginalnego) — 11% zapytanych. Okazuje si¢ wigc, ze dobra praca, wedtug
Polakow, glownie zapewnia bezpieczenstwo egzystencjalne, a nastgpnie
wazne sg dla nich warunki, w ktorych jest realizowana. Mozna podejrzewac,
ze ujawnia si¢ tutaj pewne praktyczne podejscie do pracy. Szczegodlnie, ze
cechy wskazujace na rozwoj indywidualny przez pracg i tworcza dziatalnosé
cieszyty si¢ mniejsza popularnoscia.

0 Tamze, s. 4.
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Doktryna Kosciola katolickiego o pracy

Magisterium Ko$ciola okresla prace jako wszelka dziatalnos¢, ktora
spetnia czlowiek niezaleznie od jej charakteru i okolicznosci. Jest to kazda
dziatalnos$é¢, ktora mozna i nalezy uznaé za prace posrod caltego bogactwa
podejmowanych przez niego czynnosci, do ktérych cztowiek jest zdolny
dzigki swej naturze.! Cztowiek jest podmiotem pracy, ona jest mu podpo-
rzadkowana i ma prowadzi¢ do jego rozwoju.'? Ta interpretacja dotyczy
kazdego typu pracy, zar6wno tej o charakterze umystowym jak i fizycznym.?
Dodatkowo Urzad Nauczycielski Kosciota zwraca uwage, ze przez prace
cztowiek uczestniczy w stworczym dziele Boga. Ta argumentacja jest wy-
prowadzana z pierwszych strony Biblii, opisujacych stworzenie cztowieka.
Boég, powotujac go do istnienia, powierza mu zadanie, aby panowal nad
wszelkim stworzeniem i czynit sobie ziemi¢ poddang (Rdz 1, 26-28). Ow
opis nazywany ,,ewangelia pracy”, pokazuje on godnos¢ cztowieka wyra-
Zajaca sie w stworzeniu go na obraz i podobienstwo Boga, ale Magisterium
traktuje te perykope takze jako dowdd swiadczacy o tym, ze cztowiek
przez prace partycypuje w dziele stworzenia.' Nadajac porzadek rzeczom,
przedtuza akt stworzenia,” stajac si¢ wspotpracownikiem Boga,'® bowiem
swiat wedle nauki Kosciota zostal stworzony w stanie ,,niedokonczonym”.
Jego ,.finalizacja” nast¢puje w wyniku pracy cztowieka, ktory, tworzac
dobro, rozwija si¢ moralnie, u§wieca i zastuguje na zycie wieczne. Magi-
sterium Kosciota podkresla, ze u poczatkéw ludzkiej pracy stoi tajemnica
stworzenia,” ktora jednoczes$nie ujawnia pierwszenstwo cztowieka przed
praca. To on jest jej podmiotem, dlatego wszelkie koncepcje cztowieka

" Jan Pawet I, Encyklika ,,Laborem exercens”,w: M. Radwan,L. Dy-
czewski, A. Stanowski (red.), Dokumenty Nauki Spotecznej Kosciota,
Rzym-Lublin 1987, cz. 2, wstep.

12 Tamze, s. 6;J. M ajk a, Katolicka nauka spoleczna, Rzym 1987, s. 376.

B Jan Pawet I, Encyklika ,,Laborem exercens”, nr 9, 14, 19.

4 Tam:ze, nr 12, 25.

5 J. Hoffner, Chrzescijaniska nauka spoleczna, Warszawa 1999, s. 135;
T. Herr, Wprowadzenie do katolickiej nauki spotecznej, Krakow 1999, s. 185;
J. M ajka, Katolicka nauka spoteczna, s. 377.

 Jan Pawel II, Przeméwienie do robotnikéw w Sdo Paulo (4 VII 1980),
w:M. Radwan,L. Dyczewski,A. Stanowski (red.), Dokumenty Nauki
Spotecznej Kosciola, nr 6.

" Ten ze, Encyklika ,,Laborem exercens”, nr 12.
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traktujace go jak niewolnika pracy badz narzg¢dzie produkcji sa sprzeczne
z duchem doktryny katolickiej."

Urzad Nauczycielski Kosciota podkresla, Zze postrzeganie pracy jako
partycypacji w dziele stworzenia polega nie tylko na przeksztatcaniu §wiata,
ale prowadzi réwniez do urzeczywistniania si¢ czlowieka. To przez nig
ukazuje si¢ ludzkie zycie, czlowiek rozwija si¢, a ponickad staje si¢ ,,jeszcze
bardziej cztowiekiem™.” 11 Sobor Watykanski stwierdza, ze ,,cztowiek, pra-
cujac, nie tylko przemienia rzeczy i spotecznos$¢, lecz doskonali tez samego
siebie. Uczy si¢ wielu rzeczy, rozwija swoje zdolnosci, wychodzi z siebie
i ponad siebie”.** Dostrzega si¢ tu pewng analogi¢ do Stworcy, ktory jest
petnia zycia, nieskonczong aktywnoscia, zas cztowiek stworzony na Jego
obraz jest przeznaczony do uaktywniania siebie.”! Teolodzy przywotuja
w tym kontek$cie argument, ze Bog nie stwarza wszystkiego sam, lecz
pozostawia mozliwos¢ dziatania swym stworzeniom, szczeg6lnie ludziom,
ktorych natura zostata obdarowana mozliwosciag rozumnej aktywnos$ci.??
Konsekwencja tej mysli, podobnie jak biblijnego obrazu stworzenia, jest
podkreslana przez nauke spoleczng Kosciota teza, ze praca jest dziatalnoscia
typowo ludzka i przynalezng kazdemu czlowiekowi. Przekonanie, ze jest
ona zaj¢ciem niewolniczym, godzacym w godno$¢ cztowieka, jest odrzu-
cone przez mys$l spoteczng Kos$ciota. Praca jest powinnoscia, czyli obo-
wiazkiem cztowieka. Powinien on pracowaé ze wzgledu na nakaz Stworcy,
ale takze ze wzgledu na swe cztowieczenstwo, ktorego rozwdj domaga si¢
pracy. Jej skutki dotycza rowniez rodziny, bliznich, a w koncu catego spo-
teczenstwa. Krotko méwiac, praca wynika z zadania powierzonego przez
Boga, a jej konsekwencje obejmujg pracujacego oraz catg rodzing ludzkg.?

B Tamze,nr 7;J. M az ur, Etapy rozwoju mysli spolecznej Kosciota, w: T. Bo -

rutka,J. Mazur,A. Zwolinski (red.), Katolicka nauka spoteczna, Czgsto-
chowa 1999,s.157; T. Borutka, Zycie spoteczno-ekonomiczne, w: tamze, s. 255.

¥ J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, s. 377; T. He rr, Wprowadzenie
do katolickiej nauki spotecznej, s. 184; Jan Pawet 1l, Encyklika ,,Laborem
exercens”, nr 9.

20 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,,Gaudium
et spes”, w:J. Groblicki, E. Florkowski (red.), Sobor Watyvkanski. Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, nr 35.

2 J. Hoffner, Chrzescijanska nauka spoleczna, s. 135.

2 Tamze; J. M ajk a, Katolicka nauka spoleczna, s. 377.

3 Tam:ze.
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W ten sposob, naucza Magisterium, ujawnia si¢ moralna powinnos¢ pracy.*
Jednoczesnie wyjasnia, ze praca jest charakterystycznym elementem ludz-
kiej kondycji, nie tylko w tym sensie, ze nie przypisuje si¢ jej zwierz¢tom,
wszak one funkcjonuja wytacznie w ramach swoich instynktéw,> ale takze
dlatego, ze nie jest mozliwe utrzymanie samego siebie, gatunku ludzkiego
i kultury bez pracy.* Jednak podstawowy argument wigzacy prace z czto-
wieczenstwem Magisterium dostrzega w tym, ze Bog nie zwolnit cztowieka
z zadania czynienia sobie ziemi poddanej nawet wowczas, gdy popetnit
grzech pierworodny.”” Co wigcej, wyjasnia, ze kara (si¢ggajaca catej natury
ludzkiej) za ztamanie pierwotnego przymierza z Bogiem jest dla pierwszych
rodzicow trud i cierpienie wynikajace z pracy, ale nie sam fakt pracy. Ona
nie jest skutkiem grzechu. W raju cztowiek rowniez miat by¢ z nig zwigzany
i takze tam byt to sposob, by czynit sobie ziemi¢ poddang.?

Mimo Ze po grzechu praca stata si¢ przykra koniecznoscia,” to jej trud
nie moze by¢ traktowany jako argument do interpretowania jej w kate-
goriach doswiadczenia nielicujacego z godnoscia osoby ludzkiej. Praca
jest dobrem, ktére odpowiada owej godnosci. Ono ja wyraza i pomnaza.
To przede wszystkim w tym konteks$cie Magisterium Kos$ciota akcentuje,
ze cztowiek przez prace bardziej staje si¢ cztowiekiem.*® Punktem wyj-
$cia w postrzeganiu pracy jest stworzenie cztowicka, ktoremu towarzyszy
zadanie wyznaczone przez Boga, by czynit sobie ziemi¢ poddana, czyli
pracowatl i w ten sposob uczestniczyt w dziele stworzenia. Znajomos¢ ta-
kiego rozumienia pracy powinna by¢ dla wierzacych — jak uczy doktryna
Kosciota — pobudka do jej podejmowania w réznych wymiarach zycia
czlowieka oraz winna towarzyszy¢ im w codziennej aktywnosci.”

Jednakze religijna perspektywa pracy nie wyczerpuje si¢ W powyzszej
optyce. Transcendentny aspekt pracy ujawnia si¢ jeszcze w kontekscie jej

Jan Pawet I, Encyklika ,,Laborem exercens”, nr 16.
S. Jarocki, Katolicka nauka spoteczna, Paryz 1964, s. 445.
Tamze; J. Ho ffner, Chrzescijanska nauka spoteczna, s. 135.
Jan Pawet I, Encyklika ,,Laborem exercens”, nr 9.
S. Jarocki, Katolicka nauka spoteczna, s. 445; Jan Pawet I, Encyklika
. Laborem exercens”, nr 9.

2 J. Ho ffner, Chrzescijariska nauka spoteczna, s. 139; L e o n XIII, Encyklika
., Rerum novarum”,w: M. Radwan,L. Dyczewski,A. Stanowski(red),
Dokumenty Nauki Spotecznej Kosciola, cz. 1, nr 14.

% Jan Pawet I, Encyklika ,,Laborem exercens”, nr 9.

' Tamze, nr 25.
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trudu. Magisterium widzi w nim nie tylko skutek grzechu pierworodnego,
ale takze zapowiedz $mierci cztowieka.’> Ponownie argumentem jest tu
perykopa z Ksiegi Rodzaju: ,,W pocie wigc oblicza twego bedziesz musiat
zdobywac pozywienie, poki nie wrocisz do ziemi, z ktorej zostale§ wziety”
(Rdz 3, 19). Z drugiej strony, Urzad Nauczycielski Ko$ciota podkresla, ze
duchowy aspekt pracy nawigzuje takze do tajemnicy zmartwychwstania
Chrystusa. Trud pracy przez postawe¢ nasladowania Chrystusa zostaje
wlaczony w Jego odkupiencze cierpienie. W ten sposob pracujacy cztowiek
uczestniczy w zbawieniu ludzkos$ci,® a poniewaz finatem $mierci Chry-
stusa jest Jego zmartwychwstanie, to praca cztowieka rowniez ma wymiar
nowego, pelnego zycia*. ,\W pracy chrzescijanin odnajduje czastke chry-
stusowego krzyza (...). W tejze samej pracy dzigki §wiattu, jakie przenika
w nas z Chrystusowego Zmartwychwstania, znajdujemy zawsze przebtysk
nowego zycia, nowego dobra, jakby zapowiedz nowego nieba i nowej ziemi,
ktore wlasnie przez trud pracy staje si¢ udziatem cztowieka i §wiata. Poprzez
trud — a nigdy bez niego”.*

Trud pracy ma jeszcze dwa religijne wymiary. Pierwszy uznaje go za
pokute i w tym konteks$cie Magisterium odcina si¢ od wszelkich koncepcji
spoteczenstwa, ktore promuja jego przebudowe, tak by usuna¢ z codzienno-
$ci wszelkie cierpienie i niedogodnosci cztowieka. Nie dlatego, ze opowiada
si¢ za ich pielggnowaniem i afirmacja, wszak katolicyzm nie jest wyznaniem
promujacym samoudreczenie. Przeciwnie, naucza, ze trzeba poszukiwaé
wszelkich sposobow, aby zycie cztowieka uczyni¢ tatwiejszym, ale jakie-
kolwiek przekonania o utworzeniu raju na ziemi sa fatszywe, gdyz trud
i cierpienie sg nieodtacznym elementem ludzkiego zycia. Kazdy swiecki
mesjanizm jest w ocenie Magisterium Kosciota fatszywy i ztudny. Nato-
miast sam trud pracy ma wymiar pokuty. Papiez Leon XIII pisze o tym
w ten sposob: ,,Jesli chodzi o prace fizyczna to nawet w stanie pierwotnej
niewinnosci nie miat by¢ cztowiek od niej wolny. Potem za$ praca, ktorej
by wowczas dobrowolnie i z rado$cig ducha zazywatl, zmienita si¢ w przy-
kra konieczno$¢, jako pokuta za grzech. «Przekleta niech begdzie ziemia
z twego powodu: w trudzie begdziesz zdobywat od niej pozywienie dla
siebie po wszystkie dni twego zyciay. Tak samo nie bedzie konca i innym

32 Tamze, nr 27.

Ten ze, Przemowienie do robotnikéw w Sdo Paulo, nr 6.
J. M ajka, Katolicka nauka spoteczna, s. 381.
Jan Pawet I, Encyklika ,,Laborem exercens”, nr 27.

3
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przykro$ciom doczesnym, a smutne nastgpstwa grzechu zawsze beda do
znoszenia przykre, twarde trudne; beda tez czlowiekowi towarzyszyty
az do ostatniej chwili zycia”.*® Natomiast drugi religijny wymiar trudu
pracy polega na jego zadoscuczynieniu za grzechy swoje i innych. Nauka
Kosciota stwierdza, ze ten, kto po chrzescijansku znosi te utrapienia, moze
powtorzy¢ za §w. Pawtem:* , Teraz raduje¢ si¢ w cierpieniach za was i ze
swej strony w moim ciele dopetniam braki udrgk Chrystusa dla dobra Jego
Ciata, ktorym jest Kosciol” (Kol 1, 24).

Magisterium Kosciota uczestniczenie cztowieka w dziele stworzenia
przez pracg dostrzega w rowniez w osobie Jezusa Chrystusa, ktory nie
tylko glosit zbawcze or¢dzie, ale takze je realizowat. Praca Chrystusa
w charakterze ciesli jest interpretowana jako wypetnianie ewangelii pracy
i znak przynalezno$ci do $wiata pracy. Jest to wyraz szacunku i uznania dla
ludzkiej pracy, a nawet wigcej — jest to spojrzenie z mito$ciag na praceg, na
rézne jej rodzaje, ktore zawsze wyrazaja pewne podobienstwo cztowieka
do Boga-Stworcy i Ojca.*®

W $wietle powyzszych danych empirycznych praca jest wazna war-
toscig dla Polakéw. Cenig oni réwniez pracowito$¢, czego dowodem jest
niezmienno$¢ tych opinii od 2005 r. Zdecydowana wickszos¢ nie akceptuje
zachowan takich jak: wykorzystywanie stanowisk stuzbowych do wtasnej
korzysci, zaniedbywanie obowigzkéw w pracy czy naduzywanie pozycji
pracodawcy wzgledem pracownika. Dodatkowo upowszechnia si¢ satys-
fakcja z wykonywanej pracy. Mozna wigc powiedzie¢, ze ankietowani
wysoko cenig prace i deklaruja wysokie standardy moralne wzgledem
niej. Jednoczesnie poglebione analizy ujawniajg dwa podejscia do pracy.
W pierwszym traktuje si¢ ja jako warto$¢ sama w sobie, co wyrazane jest
w opiniach: ,,warto by¢ pracowitym”, ,,dobre wykonywanie obowigzkow
ostatecznie skutkuje nagroda”, ,,pracowitosc¢ jest koniecznym warunkiem
sukcesow w zyciu”, ,,praca jest sensem egzystencji” oraz ,,warto ja wyko-
nywac z sercem, nawet jesli nie jest specjalnie istotna”, ,,praca to moralny
obowiazek czlowicka wobec siebie i innych”. Z kolei drugie podejscie do
pracy wiaze si¢ z jej instrumentalnym traktowaniem i przektada si¢ na
takie poglady jak: ,,praca nie musi sprawiac satysfakcji, najwazniejsze, aby

% Leon XIII, Encyklika ,,Rerum novarum”, nr 14,
7 J. Ho ffner, Chrzescijanska nauka spoleczna, s. 140.
¥ Jan Pawet I, Encyklika ,,Laborem exercens”, nr 26.
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przynosita odpowiednie korzysci materialne”, a ,,jesli ich nie przynosi, to
nie warto si¢ w nig angazowac”, ,,praca to przede wszystkim sposob na
zdobycie pieni¢dzy” oraz ,,uczciwg praca cztowiek nie jest w stanie dorobic¢
si¢ w zyciu”.* Natomiast w konteks$cie pozadanych cech pracy wybierane
sa te, ktore ujawniaja, ze ma ona zapewniac byt (dobre zarobki i pewnos¢
zatrudnienia). Niektorzy sadza, ze istotnym czynnikiem ksztattujacym te
opinie jest skala bezrobocia. Im jest ono wyzsze, tym czgsciej mysli si¢
0 pracy pozytywnie, bowiem staje si¢ ona rzadkim dobrem.* Jednak nie
wszyscy podzielaja te interpretacje.

Natomiast wyniki badan nie pozwalaja okresli¢, na ile poglady Pola-
kow na temat pracy sa umotywowane religijnymi argumentami zawartymi
w doktrynie Kosciola. Mozna jednak ostroznie sadzi¢, ze zdecydowana
wickszos$¢ nie bierze ich pod uwage w swoim podejsciu do pracy. Ten
wniosek ma status hipotezy, jednak do jej postawienia sklania fakt, ze
wiedza religijna jest stabg strong polskiego katolicyzmu. Rowniez czytel-
nictwo ksigzek religijnych i dokumentow Kosciota nie jest powszechne.
Sg one chetnie kupowane, ale nie sg czytane.*” Podobne watpliwo$ci budzi
upowszechnianie doktryny spotecznej Kosciota w czasie kazan i homilii.
Ta problematyka raczej rzadko pojawia si¢ na ambonie. Z drugiej strony,
badania U. Swadzby pokazuja, ze 45,9% mieszkancow Slaska zgodzito sie
z twierdzeniem, iz praca jest zadaniem zleconym od Boga (17,8% z nich nie
miato zadnych watpliwosci w tym zakresie),” ale przeciez sa jeszcze inne
religijne aspekty pracy. Ma ona wymiar pokuty, zado$¢uczynienia, jest
zapowiedzg $mierci i zmartwychwstania oraz jest udzialem w stwarzaniu
$wiata. Ostatecznie wydaje sig, Ze sg to tematy, ktorych znajomosc¢ raczej

¥ CBOS, Znaczenie pracy w zyciu Polakow, BS 187/2006, s. 7-8.

% B.Fedyszak-Radziejowska, To, co najwazniejsze —rodzina, dzieci,
pracai przyjaciele,w: T. Zukowski (red.), Wartosci a dziedzictwo Jana Pawta 11,
Warszawa 2009, s. 83.

4 M. Marody, Dynamika postaw wobec pracy, w: A. Jasinska-Kania
(red.), Wartosci i zmiany. Przemiany postaw Polakow w jednoczqcej si¢ Europie,
Warszawa 2012, s. 64.

2 1. Borowik, O zréznicowaniu katolikéw w Polsce, Chrzescijanstwo, $wiat,
polityka. Zeszyty spotecznej mysli Kosciota, Warszawa 2008, s. 5.

$ U. Swadzba, Wartosci — pracy, rodziny i religii — cigglos¢ i zmiana.
Socjologiczne studium spotecznosci slgskich, Katowice 2012, s. 241-242.
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nie jest powszechna, ale o tym jednoznacznie moga rozstrzygnac tylko
badania empiryczne.

Wojciech Klimski, Warszawa

Il. AKTYWA DUCHOWE A ROZWOJ SPOLECZNYCH DAZEN
ROWNOSCIOWYCH W KONCEPCJACH ROBERTA W. FOGLA

W rozpoczynajacej si¢ epoce rowny dostep do zasobow duchowych
bedzie tak samo istotnym probierzem egalitaryzmu, jak dawniej byl nim
dostep do zasobow materialnych” — napisat Robert William Fogel w dziele
pt. Czwarte wielkie przebudzenie i przysztos¢ egalitaryzmu.' Tekst niniej-
szego artykutu zainspirowany zostat ukazaniem si¢ w minionym roku pol-
skiego ttumaczenia tej ksigzki. Czterna$cie lat po opublikowaniu oryginatu,’
wydano ja w serii ,,Nobli$ci”, zainicjowanej przez Leszka Balcerowicza
i opatrzonej jego wstgpem. Ukazuja si¢ w niej prace noblistow w dziedzinie
ekonomii, ktore ,,owocnie badaja problemy wczesniej rezerwowane dla
innych nauk spotecznych, takich jak nauki polityczne, socjologia, demogra-
fia, prawo, historia, psychologia, antropologia. (...) Dotycza zasadniczych
probleméw zycia spotecznego, czgsto podwazajg zakorzenione poglady...”

W tym przypadku zatozenia wydawnicze potwierdzaja si¢ w stopniu
tak duzym, ze jesli kto§ pomyslat, iz ksiazka powinna trafi¢ wylacznie
na — zacne skadinad — pétki w bibliotekach ekonomistow, popelnit istotny
btad. Fogel nalezy do tej grupy amerykanskich badaczy, ktorych horyzonty
intelektualne, wszechstronna erudycja, wrazliwos¢ badawcza i poczucie
odpowiedzialnos$ci nie tylko za odwzorowanie, ale za ksztatt rzeczywistosci

' RW. Fogel, Czwarte wielkie przebudzenie i przyszlos¢ egalitaryzmu, thum.

A. Sotek, Oficyna a Wolters Kluwer business, Warszawa 2014, s. 238.

2 Tenze, The Fourth Great Awakening and the Future of Egalitarianism,
University of Chicago Press, Chicago 2000.

3 L. Balcerowicz, Wstep do serii, w: RW. Fogel, Czwarte wielkie
przebudzenie i przyszitos¢ egalitaryzmu, s. XI-XII.
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spotecznej jest unikatowe.* Jego dorobek w rownym stopniu inspiruje eko-
nomistow, jak i przedstawicieli innych dyscyplin, w tym socjologow religii
i teologdow.

Szkic biograficzny

Robert William Fogel (1926-2013) pochodzit z zydowskiej rodziny emi-
grantéw z Rosji, z Odessy, przybylych do Ameryki w 1922 r. W ubogiej
rodzinie czasu kryzysu panowata atmosfera szacunku dla wiedzy, ktora
pchneta go w strone kariery akademickiej.’ Kolejne szczeble jego wyksztal-
cenia obejmuja bakalariat w Cornell University i magisterium z ekonomii
w Columbia University, pod naukowa opicka George’a Stiglera, uwazanego,
obok Miltona Friedmana, za czotowego przedstawiciela szkoty chicagow-
skiej w ekonomii. W 1963 r. uzyskal doktorat w John Hopkins Univer-
sity, dzigki rozprawie pos§wieconej wyjasnieniu wpltywu rozwoju kolei na
gospodarke XIX-wiecznych Stanow Zjednoczonych, przygotowanej pod
kierunkiem Simona Kuznetsa, prekursora empirycznych badan gospodarki
w przekroju historycznym. Fogel pracowat w uniwersytetach Rochester,
chicagowskim i na Harvardzie.

W czasach studenckich i kilka lat potem byt bardzo aktywnym cztonkiem
mtodziezowej przybudéwki Partii Komunistycznej, agitatorem i piewca
ideologii marksistowsko-leninowskiej.® Z marksizmem jako metodolo-
gig rozstat si¢ rozczarowany jego naukowa bezptodnoscia,’” z programem

4 Przywodzi na my$l m.in. Roberta N. Bellaha, z jego pojmowaniem nauk

spotecznych jako ,,filozofii na uzytek publiczny”. Obaj naukowcy zmarli w 2013 r.

5 Robert W. Fogel — Biographical, Nobelprize.org. Nobel Media AB 2014,
http://www.nobelprize.org/mobel prizes/economic-sciences/laureates/1993/fogel-
-bio.html (dostep: 10 XII 2014).

¢ Por. Fogel, Roche Debate Desirability of Communism in US; Argue on
Capitalist Inequities, Loss of Personal Rights, Cornell Daily Sun 1947/ May 22.

7 Jego opis przypomina rozczarowanie wiernych nie nast¢pujaca paruzja, wy-
znaczang przez kolejne daty Badaczy Pisma Swictego: ,,Marksisci przepowiedzieli
kryzys w latach 1947-1948. Nie nastapil, wigc zapowiedzieli go w roku nastepnym,
ale nie pojawil si¢ wcale, wigc musialem powaznie zrewidowa¢ swoje poglady.
Marksizm wciagnat mnie, bo myslatem Ze jest naukowy, a stalo si¢ jasne, iz jego
«naukowe» prognozy sa catkowicie chybione”; Fogel, Robert W. Interview by Aaron
Steelman, Region Fokus (Federal Reserve Bank of Richmond) Winter 2007, s. 49.
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politycznym i spotecznym ,,realnego socjalizmu” po ujawnieniu przez
Chruszczowa zbrodniczej natury systemu.

Smiatos¢, z jaka Fogel przeciwstawiat si¢ powszechnie akceptowal-
nym pogladom, i metody przez niego stosowane, pokazuje juz pierwsza
jego ksiazka, wydana w 1964 r. wspomniana dysertacja doktorska o kolei,
w ktorej zastosowal metode tzw. historii kontrfaktycznej lub alternatyw-
nej (counterfactual historiography). Z wielka staranno$ci zebral w niej
i przeanalizowat dane statystyczne, przeprowadzit hipotetyczne warianty
rozwoju ekonomiki transportu i wykazat, ze rzeczywisty wptyw kolei na
produkt narodowy brutto byt ledwie kilkuprocentowy. Nie przesadzit zatem
o dynamice rozwoju gospodarczego.® Generalnie, Fogel hotdowat przeko-
naniu, ze nie pojedyncze fakty, wynalazki czy innowacje, ale suma wielu
czynnikow o zarowno technicznym, jak i ideowo-spotecznym charakterze,
determinuje rozwo6j gospodarczy.

Zastynal napisang razem ze Stanleyem Engermanem dwutomowa praca
Czas na krzyzu. Aspekty ekonomiczne niewolnictwa w Ameryce.’ Autorzy
przedstawili w niej wlasna ocen¢ znaczenia i wplywu niewolnictwa na
gospodarke i zycie spoteczne. Odmiennie od rozpowszechnionych opinii,"°
uznali je za system efektywny ekonomicznie i mniej okrutny wobec pod-
danych niz powszechnie sadzono, co wywotalo burzliwa debatg i liczne
polemiki, jeszcze wigksze niz wspomniana dysertacja o kolei, idaca wbrew
przekonaniu o szczegdlnym znaczeniu drogi zelaznej dla amerykanskiego
rozwoju. ,,Naszym celem jest — napisali autorzy — obalenie pogladu, ze
czarni Amerykanie nie mieli przez pierwsze dwiescie pigédziesiat lat na
ziemi amerykanskiej swojej kultury, osiagnie¢ i nie rozwijali si¢”."

Odmienne wnioski, do ktorych Fogel dochodzit w swoich analizach,
byty w czesci konsekwencja stosowania metodologii wykorzystujacej tzw.
kliometri¢, uwzgledniajaca metody matematyczne i statystyczne w historii.

8 R.W. Fogel, Railroads and American Economic Growth: Essays in Eco-

nometric History, Johns Hopkins Press, Baltimore 1964.

° RW. Fogel, SL. Engerman, Time on the Cross: The Economics of
American Negro Slavery, t. 1-2, Little, Brown and Company, Boston 1974.

19 Por. prace takich autorow jak Kenneth M. Stampp, Eugene Genovese czy
Stanley Elkins.

"RW. Fogel, SL. Engerman, Time on the Cross: The Economics of
American Negro Slavery, s. 258.
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W 1993 r. zostat laureatem nagrody Banku Szwecji im. Alfreda Nobla
w dziedzinie nauk ekonomicznych (drugim nagrodzonym w tym roku byt
Douglass C. North). Przyznano mu ja za ,,odnowienie badan nad historia
gospodarcza przez zastosowanie teorii ekonomicznej i badan ilosciowych
do wyjasnienia zmian gospodarczych i instytucjonalnych”.”?

Wielkie przebudzenia

W historiografii amerykanskiej istotne miejsce zajmuja watki zwia-
zane z tym, co okreslane jest jako ,wielkie przebudzenia”. Mianem tym
opisywane sg czasy szczegolnego ozywienia religijnego (revival), majace
znaczacy wptyw na charakter i rozwoj tej sfery ludzkiej aktywnosci. Czy-
telnik polski spotyka si¢ z tg terminologig i tematyka przede wszystkim
przy lekturze dziet z zakresu historii religii w Stanach Zjednoczonych.
Najczesciej kojarzy dwa z nich, okreslane jako Pierwsze i Drugie Wielkie
Przebudzenie® oraz czotowych przedstawicieli, odno$nie do ktoérych ma
do dyspozycji bogata literature, cho¢ raczej obca. Warto zatem pamigtac,
ze zagadnienie to ma szerszy kontekst, taczacy wiele sfer spotecznych,
politycznych i wychowawczych. Wiaza si¢ z nim najwazniejsze wydarzenia
w historii, najpierw kolonii, a potem samodzielnego panstwa, jego aksjo-
logicznego ko$éca i ideowych podstaw.

Robert W. Fogel nie jest ani pierwszym, ani ostatnim badaczem po-
dejmujacym te¢ tematyke. Dla porzadku wspomnie¢ wypada wybitnego
historyka religii, Williama G. McLoughlina z jego praca Ozywienia, przebu-
dzenia i reformy,"* do ktorej Fogel nawiagzuje. Po nim zagadnienie rozwijali

12 Cyt. za: Award Ceremony Speech. Presentation Speech by Profesor Leonard
Jorberg of the Rogal Swedish Academy for Sciences, http://www.nobelprize.org/
nobel prizes/economic-sciences/laureates/1993/presentation-speech.html (dostep:
12 X11 2014).

W literaturze przedmiotu, takze polskiej, przyjeta jest pisownia od wielkich
liter w odniesieniu do Pierwszego i Drugiego Wielkiego Przebudzenia. W pozosta-
tych przypadkach bywa réznie, czgsto zaleznie od rangi przypisywanej im przez
konkretnego autora.

¥ W.G. McLoughlin, Revivals, Awakenings and Reform. An Essay on
Religion and Social Change in America, 1607-1977, University of Chicago Press,
Chicago 1978.
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m.in. William Strauss i Neil Howe." Tym, co wyréznia omawianego autora,
jest interdyscyplinarno$¢ podejscia, erudycja i rodzaj rozmachu interpre-
tacyjnego, za ktory zreszta bywat krytykowany.

Fogel opisuje dynamike zalezno$ci migdzy religia a polityka, ukazujac,
jak w kazdym z tych okresow istotng motywacja bylo oddanie Ameryka-
néw idei rownosci (egalitarianism). Pokazuje, jak kolejne fale ozywienia
religijnego, zachodzace w zwiazku z rozwojem technologicznym i jego wy-
zwaniami, wywotywaly w Stanach Zjednoczonych reorientacje polityczne
(political realignment) i reformy spoleczne, zmierzajace do wyrdwnywania
mozliwo$ci i poprawy losu mas.

W Pierwszym Wielkim Przebudzeniu (1730-1830; m.in. George White-
field, Jonathan Edwards) idea wolno$ci miata prowadzi¢ do podjecia walki
o niepodlegtos¢; w drugim (1800-1920; William L. Garrison) inspirowac
ruchy abolicyjne, abstynenckie, walke o prawa kobiet; w trzecim (1890-1930;
Washington Gladden, Walter Rauschenbusch) formutowaé programy spo-
teczne walki z korupcja, opieki spotecznej, reform rynku pracy. Czwarte
przebudzenie, ktérego jeste§my swiadkami od ok. 1960 r., cechowa¢ ma
rozwdj ruchow wspierajacych zycie i rodzing, zadanie wartosci tradycyj-
nych w mediach i w programach szkolnych; zmiany podatkow, polityki
spolecznej.

Samorealizacja

Dla historyka idei religijnych interesujacy segment dorobku Fogla sta-
nowia spostrzezenia dotyczace stanu moralnego spoteczenstwa amerykan-
skiego i1 dynamiki ewangelikalizmu w tym kraju. Pogladem, ktéry Fogel
zwalcza na kartach swojego dziela, co i rusz wracajac do niego, jest prze-
konanie, ze poprawa warunkow materialnych w naturalny sposdb prowadzi
do udoskonalenia duchowego.'® Nie prowadzi, a jednak w $wiecie, gdzie
materialne potrzeby ludzkie sa zaspokojone, ludzie — zyjacy dtuzej, pracu-
jacy mniej — zwracajg si¢ coraz bardziej ku pytaniom o glebszy sens zycia.”

5 W. Strauss, N. Howe, Generations. The History of America’s Future,
1584 to 2069, William Morrow & Company, New York 1991.

1 Por.np. RW. Fo gel, Czwarte wielkie przebudzenie i przyszios¢ egalitary-
zmu, s. 3, 273.

7 Tamze, s. 236.
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Dlatego kluczowym terminem w jego analizach jest samorealizacja,
przez ktoérag rozumie on osigganie swojego petnego potencjatu, ,,najpel-
niejsze rozwinigcie szlachetnych stron swojej natury”.® Samorealizacja
moze by¢ osiagnigta, gdy cztowiek ma §wiadomos¢ szans, jakie daje zycie,
wie, co jest dla niego najwazniejsze oraz ma $rodki — edukacyjne, mate-
rialne i duchowe — umozliwiajace realizacje celow.” Nie da si¢ jej jednak
zadekretowac lub zagwarantowac z zewnatrz. Jednostka musi ja rozwijac
samodzielnie, majac do tego sprzyjajace warunki, ktore stwarzajg obszar
wyboru. Ich jako$¢ jest uzalezniona od duchowego wyposazenia cztowieka,
m.in. wiary w swoje mozliwosci i etyki pracy. ,,Niestety, to wyposazenie
nie jest rowno podzielone migdzy mtodych i starych, me¢zczyzn i kobiety,
rozne grupy etniczne, bogatych i biednych”.* O ile — powiada Fogel — ni-
welowanie niesprawiedliwej nierownos$ci materialnej wynika z jawnego lub
dorozumianego przekonania, ze ci na gorze maja zbyt wiele, o tyle sprawa
z nierownos$cia duchowa jest mniej jasna. Bo czy tam, gdzie wida¢ wigcej
»aktywow duchowych” (spiritual assets), jest wiecej cnot? Nawet jesli tak,
to nie ma mozliwos$ci administracyjnego przesunigcia ich, wzorem dobr
materialnych. Jedynie przez osobisty wysitek, by rozwing¢, jak to tylko
mozliwe, wysokie standardy moralne.”

Gdy Fogel mowi o ,,aktywach duchowych”, ma na mysli nie tylko to, co
przynalezy do sfery sacrum, ale cata game warto$ci niematerialnych m.in.
takich jak samorealizacja, solidarnos¢ i zréznicowanie, sukces zawodowy,
wiedza.

Samorealizacja to poczucie celu, wizja mozliwos$ci, poczucie istnienia
glownego nurtu pracy i zycia, etos silnej rodziny. Solidarno$¢ i zréznico-
wanie natomiast wyraza si¢ w poczuciu wspolnoty, zdolnosci angazowania
si¢ w kontakty z rozmaitymi grupami, etosie zyczliwosci. O sukcesie zawo-
dowym stanowi etos pracy, poczucie dyscypliny, zdolno$¢ do skupienia si¢
na swych staraniach, zdolnosci oparcia si¢ powabom hedonizmu. Wreszcie

8 Tam:ze, s. 274-276.

9 Tamze, s. 238.

2 Tenze, Toward a Postmodern Egalitarian Agenda, w: ten ze, Business
and the New Awakening. Moral Equity in the 2lst Century, Center for Applied
Christian Ethics, Wheaton College 2006, s. 6.

2 Tamze, s. 8.

— 242 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

na wiedz¢ wskazuja: umiejetnosci samoksztatcenia, jej ,,gtod” (wiedzy),
docenienie znaczenia jako$ci, poczucie wlasnej wartosci.??

Wskazane wyzej zasoby-aktywa duchowe przekazywane sg w kontak-
tach migdzyludzkich, szczegolnie w trakcie wychowania, od najmtodszego
dziecinstwa.” Poczucie godnosci, wlasnej wartosci, solidarno$ci rodzinne;j,
asertywnosc¢, zdolnos¢ kontrolowania impulséw — utrwalaja si¢ w umystach
podopiecznych zanim jeszcze zacznie si¢ formalny proces edukacji, by
potem rozwijac si¢ i wzbogacac¢ w toku ksztatcenia. Rola wielopokolenio-
wych wigzi rodzinnych jest niezastapiona, dlatego tak wazne sa programy
spoteczne wspierajace mtodych rodzicow, szczegodlnie tam, gdzie ich wiasny
,.kapital duchowy” nie jest wystarczajacy. Wiekszos¢ ubogich duchowo
dzieci pochodzi od samotnych, nastoletnich matek takze zaniedbanych
pod tym wzgledem.** A zatem rodzina i tradycje religijne to obszary, gdzie
powszechnie ludzie ksztaltuja swoje ,,duchowe aktywa”, chociaz sa one
i w $wieckich formach filozofii (humanizm), quasi-religiach (tzw. religia
obywatelska) czy organizacjach.

Badacz nie ma watpliwosci, ze kluczowa rolg w ksztattowaniu atmosfery
rownych szans czwartego przebudzenia odgrywa edukacja. W gospodarce
nowych technologii wiedza jak ,,zagospodarowac” trzydziesci dodatko-
wych lat dodanych naszemu zyciu dzigki rozwojowi medycyny, staje si¢
kluczowa. Postulowany rozszerzony program edukacyjny, dla ktorego Fogel
widzi poparcie spoteczne, moze, a nawet powinien, opierac si¢ w znacznej
mierze na pracy dobrowolnej (volwork), a nie zarobkowej (earnwork). Wo-
lontariusze byli podpora wczesniejszych ruchéw reformatorskich, teraz ich
rola jeszcze wzrasta. ,,Wazne jest, aby osoby pragnace poszerzania zakresu
celow egalitarnych wyzbyly si¢ przekonania, ze tylko optacani pracownicy
pracuja efektywnie”.?®

Fogel proponuje cos, co w dzisiejszej krzykliwej rzeczywistosci prze-
mian obyczajowych brzmie¢ moze anachronicznie, chociaz w istocie jest

22 Tenze, Czwarte wielkie przebudzenie i przysztos¢ egalitaryzmu, s. 274-279,

por. tamze, s. 4,239; por. H.J. Walberg,JL. Bast, Education and Capitalism:
How Overcoming Our Fear of Markets and Economics Can Improve America’s
Schools, Hoover Institution Press, Stanford 2003, s. 159.

2 Fogel mowi obrazowo o okresie ,,przyuczania do nocnika” (toilet-training
stages); RW. Fogel, Toward a Postmodern Egalitarian Agenda, s. 7.

2 Tamze.

» Tenze, Czwarte wielkie przebudzenie i przysztos¢ egalitaryzmu, s. 293.
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przemyslanym programem wykorzystania zasobow spotecznych dla dobra
wspolnego. Mamy mtode, czg¢sto uposledzone duchowo rodziny, ktorym
zabraklo w swoim czasie wlasciwego klimatu wychowawczego, i cate rzesze
senioréw z wielkim potencjatem duchowym, szukajacych sposobu wzbo-
gacenia zycia na emeryturze. Dlaczego nie stworzy¢ przestrzeni, ktora
pozwolitaby na wspotdzialanie? Bogatsi (duchowo) moga pomdc biedniej-
szym swoja obecnoscia (spiritual companionship), wsparciem moralnym,
informacja o istniejacych mozliwosciach i rada, jak je osiggac.”®

Jednak obraz do$wiadczonego, ,,zrealizowanego” lub realizujacego
si¢ emeryta (mentora, wspierajacego mtodych), to tylko polowa prawdy
o wspotczesnych seniorach. Wnikliwy analityk sytuacji ekonomicznej
i struktur spotecznych, jakim jest Fogel, dostrzega ludzi starszych o nie-
pewnej sytuacji materialnej, zyjacych w poczuciu utraty wladzy nad swoim
losem, samotnych, czesto pograzonych w depresji lub uzaleznieniach. Rozne
bywaja tego przyczyny, ale i tu nierzadko jest to konsekwencja trudnej
mtodosci. Zaniedbania w rozwoju duchowym sprzed lat utrudniaja samo-
realizacj¢ na staro$¢, ale jej nie wykluczaja; odpowiednio wsparta moze
trwa¢ do konca zycia. Pomoc medyczna, przetamanie funkcjonalnego
analfabetyzmu, odpowiednie programy aktywizujace moga w tym pomoc.?’

Jest i ten, bardzo wazny aspekt programu ,,redystrybucji zasoboéw du-
chowych” niwelujacego ich niesprawiedliwy podzial, zwiazany z faktem,
ze w przeciwienstwie do dobr ekonomicznych, by jednemu dodac nie trzeba
zabra¢ innemu. To nie jest gra o sumie statej, w tym szczegolnym procesie
~wymiany” przybywa kazdej ze stron.*®

Kryzys etyczny i $Srodki zaradcze

Kryzys etyczny jest ,,znakiem naszych czasow”.* Koscioty protestanckie
w Ameryce ,,odegraly przodujaca role w likwidacji przywilejow arystokra-
tycznych (...) i gléwnie dzieki nim prosci ludzie zostali weiagnieci w pro-
ces ksztattowania si¢ spoteczenstwa amerykanskiego™;*® ,....przysztosé

egalitaryzmu w Ameryce zalezy od zdolnosci narodu do taczenia dalszego

Ten ze, Toward a Postmodern Egalitarian Agenda, s. 8.

Tamze, s. 7.

Tam:ze, s. 8.

Ten ze, Czwarte wielkie przebudzenie i przysztos¢ egalitaryzmu, s. 238.
Tamze, s. 9.
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wzrostu gospodarczego z catkowicie nowym zbiorem egalitarnych reform,
ktore dotycza naglacych duchowych potrzeb naszego stulecia, zar6wno
swieckich, jak i religijnych. Nierownos$¢ duchowa (czyli niematerialna) jest
teraz rownie wielkim, a moze nawet wigkszym problemem, jak nieréwnos¢
materialna” — powtarza swoja gtéwna tez¢ Fogel.™

Interesujace spostrzezenia dotyczace zbieznosci jego pogladdéw na zna-
czenie sprawiedliwosci spotecznej i poczucia glgbszego sensu ludzkiej
aktywnosci, z katolicka nauka spoleczng znalez¢ mozna w rozwazaniach
Johna Larrivee’a na temat opracowanego w 2004 r. przez Papieska Radg
lustitia et Pax Kompendium nauki spotecznej Kosciota.*> Nauka ta glosi:
»Spoteczenstwo zapewnia sprawiedliwos¢ spoteczna, gdy urzeczywistnia
warunki pozwalajace zrzeszeniom oraz kazdemu z osobna na osiggnigcie
tego, co im si¢ nalezy, odpowiednio do ich natury i powotania”.** Krzyw-
dzace nieré6wnosci, sprzeczne z Ewangelia, domagaja si¢, by ,,zostaty wpro-
wadzone bardziej ludzkie i sprawiedliwe warunki zycia. Albowiem zbytnie
nieréwnos$ci gospodarcze i spoleczne wsrod cztonkow czy ludow jednej
rodziny ludzkiej wywotuja zgorszenie i sprzeciwiaja si¢ sprawiedliwosci
spotecznej, rownosci, godnosci osoby ludzkiej oraz pokojowi spotecznemu
i migdzynarodowemu”.**

Larrivee przywotuje stowa ogloszonej w 1981 r. encykliki Jana Pawta I1
Laborem exercens: .,...potrzebny jest wewnetrzny wysitek ducha ludz-
kiego, prowadzony wiara, nadziejg i mitoscia, aby przy pomocy tych tresci
nadac¢ pracy konkretnego cztowieka to znaczenie, jakie ma ona w oczach
Boga, i poprzez ktore wchodzi ona w dzieto zbawienia jako jego zwyczajny,
a rownoczesnie szczegolnie doniosty watek i sktadnik. (...) Koécidét uwaza
za swa powinnos¢ wypowiadanie si¢ w sprawach pracy z punktu widze-
nia jej ludzkiej warto$ci oraz zwigzanego z nig spolecznego porzadku

3 Tamsze, s. 1.

2 J. Larrivee, The Subjective Dimension of Work. Reflections on Compen-
dium Chapter 6, w: P.D. Sullins, A.J. Blasi (red.), Catholic Social Thought:
American Reflections on the Compendium, Lextington Books, Lanham 2009;
Kompendium nauki spotecznej Kosciola, Wydawnictwo Jednos¢, Kielce 2005.

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, § 1928, http://www.tezeusz.pl/cms/tz/
fileadmin/user upload/startowa/ KATECHIZM KO CIO A KATOLICKIEGO.
pdf (dostep: 13 XII 2014).

3% Tamze, § 1938; por.: Gaudium et spes, nr 29, http://www.tezeusz.pl/cms/tz/
fileadmin/user upload/startowa/KATECHIZM KO CIO A KATOLICKIEGO.
pdf (dostep: 13 XII 2014).
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moralnego — widzac w tym donioste swe zadanie w stuzbie calego oredzia
ewangelicznego — to rownoczes$nie szczegolng swa powinnos¢ dostrzega
w ksztattowaniu takiej duchowosci pracy, ktora wszystkim ludziom pomoze
przez nig przybliza¢ si¢ do Boga — Stworcy i Odkupiciela”.®> Zestawia je
z tym wszystkim, co Fogel napisat o znaczeniu ,,duchowego kapitatu”
(spiritual capital) ksztattujacego w coraz wigkszym stopniu ludzka zdol-
nos$¢ bycia produktywnym, zaréwno w obiektywnym, jak i subiektywnym
sensie, i konstatuje, ze ,,brzmi to zaskakujgco zbieznie z Janem Pawtem 1173

Robert Fogel sprowokowat dyskusje na temat zwiazkow wiary z polityka
i programami spotecznymi, ktora zywo zainteresowata teologow i dziataczy
religijnych. Przedstawiciele sSrodowisk akademickich z uwaga przyjmowali
$miate syntezy nestora historii gospodarczej. O ile opisy pierwszych trzech
przebudzen odbierano spokojnie, o tyle czwarte, wspolczesne autorowi i re-
cenzentom, juz nie. Najwig¢cej kontrowersji wzbudzaty —tak jesti dzi§ —te
watki, w ktorych widzi on nurty religijnej prawicy (Religious Right) w roli
kontynuatoréw réwnosciowych aspiracji. Dla lewicowo-liberalnych kre-
gow spoteczenstwa amerykanskiego i czesci tak nastawionych srodowisk
akademickich trudno akceptowalne s3 tezy méwiace o znaczacej, pozy-
tywnej roli programéow odwotujacych si¢ do tradycyjnej, chrzescijanskiej
aksjologii. W tagodniejszej postaci przyjmuje to posta¢ zarzutu o ,,nazbyt
uromantycznione spojrzenie na ruch [religijnej prawicy — P.S.]” i jego za-
angazowanie w egalitaryzm”.*’

Randal Balmer, znany historyk religii i duchowny episkopalny, stwier-
dza, ze jedna z tragedii Srodowisk skupionych wokot Pata Robertsona czy
Jerry’ego Falwella® jest ich odejscie od szlachetnego dziedzictwa dziewigt-
nastowiecznej aktywnos$ci ewangelicznej, ochrony i wspierania interesow
0s0b marginalizowanych, zwtaszcza kobiet i niewolnikoéw.¥

35 Laborem exercens nr 24, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/jan_pa-
wel _ii/encykliki/laborem.html (dostep: 13 XII 2014).

% J. Larrivee, The Subjective Dimension of Work. Reflections on Compen-
dium Chapter 6, s. 46.

7 Recenzja Randalla Balmera, ,,The Journal of Interdisciplinary History”
33(2002) nr 2, s. 323.

3% Marion Gordon ,,Pat” Robertson — duchowny ewangelikalny, pisarz, wpty-
wowy teleewangelista; Jerry Falwell (zm. 2007) — pastor baptystyczny, teleewan-
gelista, konserwatywny polityk.

¥ Recenzja Randalla Balmera.
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Fogel widzi to inaczej: ,,Impulsem do nowego ozywienia religijnego
jest odraza do tego, co wierni uwazaja za zgnilizng¢ wspotczesnego spote-
czenstwa. Wierzacy w nowe religijne ozywienie sa przeciwnikami rozpa-
sania seksualnego, sktonnosci do naduzywania alkoholu, palenia, hazardu
i narkotykow, obzarstwa i wszelkich innych form nieumiarkowania, jakie
pobudzaja zmysty i niszcza dusz¢. Przywodcy ozywienia opowiadaja si¢
za poboznoscia i etyka, ktora wychwala indywidualna odpowiedzialno$¢,
ciezka prace, proste zycie i poswigcenie rodzinie”.*’

Z troski o dobro wspolne wynika odwaga, z jaka Fogel —sam okreslajacy
siebie ,,$wieckim dzieckiem trzeciego wielkiego przebudzenia™ — idzie
wbrew modom intelektualnym negujacym szczeros$¢ intencji i pozytki z ak-
tywnosci spolecznej i politycznej chrzescijanskiej prawicy. ,,Czy nam sig¢ to
podoba, czy nie, program reform religijnej prawicy, skupiony na odbudowie
tradycyjnej rodziny i podkreslajacy rownosc¢ szans, byt bardziej zwrocony
ku nowym problemom egalitaryzmu niz program trzeciego wielkiego prze-
budzenia. Przyplyw religijno$ci zwigzany z czwartym wielkim przebu-
dzeniem inspiruje miliony ludzi (...) ci, ktérzy odnosza si¢ podejrzliwie
(...) nie powinni wylewac¢ dziecka z kapiela, ale zaktada¢ wtasne ruchy na
rzecz wzmocnienia tradycyjnych rodzin (oddanych ptodzeniu i wychowaniu
dzieci az do momentu osiggnigcia przez nie dojrzatosci), zapewnienia auto-
rytetow dla wyalienowanej mtodziezy i moralnego wsparcia dla samotnych
matek czy wzbogacenia zycia dzieci w wieku przedszkolnym”.*?

Wieloaspektowos¢ dorobku badawczego Roberta Fogla czyni go — jak
bylo zauwazone na wstgpie — autorem inspirujacym dla przedstawicieli
wielu dyscyplin naukowych. Oczywiscie, przede wszystkim si¢gaja do
niego ekonomisci i dziejopisarze zycia gospodarczego. Jednak wydaje
si¢, ze historycy i socjologowie religii moga w nim znalez¢ materiat do
powaznych analiz, wykraczajacych poza specyfike Stanéw Zjednoczo-
nych Ameryki. Warto zauwazy¢, ze kilkunastoletnie opdznienie, z jakim
zapoznajemy si¢ W jezyku ojczystym z gtownym, syntetyzujacym, dzietem
tego autora, zbiega si¢ z przesuni¢ciem — z jakim w stosunku do bardziej
rozwinigtych krajow do§wiadczamy — probleméw zmieniajacej si¢ rzeczy-
wistosci spotecznej. O rozpadzie tradycyjnych form zycia rodzinnego, kto-
potach mtodego pokolenia czy mozliwosciach skorzystania z do§wiadczenia

40 RW. Fogel, Czwarte wielkie przebudzenie i przysztos¢ egalitaryzmu, s. 22.
4 Tamze,s. 17.
2 Tam:ze, s. 241.
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seniorow — jak rowniez o roli, jaka w budowaniu, podtrzymywaniu i roz-
woju ,,kapitatu duchowego” kazdej sSwiadomej swej tozsamosci wspolnoty
spelniareligia — czytamy ze $wiadomoscia palacej aktualnosci tych zagad-
nien. Zeby ja docenié, nie trzeba koniecznie byé cztowiekiem religijnym —
Fogel nie byl — ale trzeba spostrzegawczosci i wyobrazni si¢gajacej ponad
horyzont wyznaczany przez dobrostan materialny.

Piotr Stawinski, Krakow

1ll. ZNACZENIE KOSCIOLOW DLA POLSKO-NIEMIECKIEGO
POJEDNANIA. ASPEKTY SOCJOLOGICZNO-RELIGIJNE

Wktad Kosciolow w polsko-niemieckie pojednanie nie jest dostatecznie
zbadany i1 rozpoznany. Obecna wspotpraca polsko-niemiecka w wielu dzie-
dzinach zycia (nauka, gospodarka, polityka) ma podstawy w przetamywaniu
niezwykle trudnych barier, jakie istniaty i dzi§ wcigz istniejg w relacjach
miedzy obydwoma narodami.

W niniejszym teks$cie podjeto probe ukazania fundamentdéw tego po-
jednania, a wigc wktadu Kosciotéw — ewangelicko-augsburskiego i rzym-
skokatolickiego — w pojednanie migdzy Polakami a Niemcami, aby przez
to wydoby¢ istotne, jesli nie najwazniejsze, religijne i spoteczne aspekty
dziatalnosci obu Kosciotow w Polsce i w Niemczech dla pojednania pol-
sko-niemieckiego i wspotpracy polsko-niemieckiej.! Znaczenie aspektu
spoleczno-religijnego nie jest w literaturze przedmiotu wystarczajgco ak-
centowane. Tymczasem bez zblizenia migedzy Kosciotami polskim i nie-
mieckim trudno sobie w ogble wyobrazi¢ mozliwos$¢ procesu pojednania.
Kwestie spoteczne relacji polsko-niemieckich wynikaja m.in. z giebokich,
uwarunkowanych historycznie, stereotypow, ktorych przezwyci¢zenie jest
niezwykle trudne. Czasem wydajg si¢ one nie do pokonania. Przetamanie
tej najtrudniejszej mentalnie bariery dokonuje si¢ nierzadko dzigki odwota-
niu do zasad religijnych, zwlaszcza mitosci chrzescijanskiej. Niewatpliwie

! Temat ten zostat szeroko oméwiony w: K. Gtad k ow sk i, Die Bedeutung

der Kirchen fiir die deutsch-polnische Zusammenarbeit,w: G. Hufenbach iin.
(red.), 1000 Jahre deutsch-polnische Nachbarschaft Gegensdtze und Gemeinsamke-
iten, Hamburg 2014, s. 132-148.
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zatem badania relacji polsko-niemieckich powinno uwzglgdnia¢ oba
aspekty — socjologiczny i religijny. Uwzglednienie ich pozwoli na przyje-
cie waznej perspektywy badawczej w relacjach migdzy innymi narodami
i spoleczno$ciami Europy.

Sygnalizujac problem pojednania, mamy na mysli okres po II wojnie
$wiatowej. Systematyczne prace badawcze nad rolg Kosciota rzymskoka-
tolickiego w stosunkach polsko-niemieckich rozpoczg¢to po przetomie lat
1989/1990. Wtedy podjeto refleksj¢ nad jego wplywem na pojednanie narodu
polskiego i niemieckiego.?

Trzy symboliczne gesty tworza fundamenty pojednania polsko-niemie-
ckiego. Sg to list biskupoéw polskich do biskupéw niemieckich z 1965 r.,
klgknigcie kanclerza Willy Brandta przed Pomnikiem Getta w Warsza-
wie w 1970 r., zaproszenie przez prezydenta Lecha Walgs¢ prezydenta
Niemiec, Romana Herzoga, na uroczystos¢ 50-lecia wybuchu Powstania
Warszawskiego.’

Nowa droge ku przysztosci w stosunkach niemiecko-polskich otwo-
rzylo — ogtoszone 18 listopada 1965 r. — Oredzie Biskupow Polskich do ich
Niemieckich Braci w Chrystusowym Urzedzie Pasterskim (nazywane tez
Listem Biskupow Polskich do Niemieckich badz Listem-Oredziem Biskupow
Polskich do Niemieckich). List ten powszechnie wigzany jest z formuta:
»Przebaczamy i prosimy o przebaczenie”. Stowa te przyjely si¢ w medial-
nym przekazie. W koncowych stawach dokumentu czytamy natomiast
o udzieleniu wybaczenia i prosbie o nie. Do tej mysli powrdcimy nizej.

Gest przykleknigcia w dniu 7 grudnia 1970 r. kanclerza Willy Brandta
przed Pomnikiem Getta w Warszawie wzbudzit po obu stronach wiele
emocji, byl jednak wyraznym znakiem na drodze ku pojednaniu. Udziat
1 sierpnia 1994 r. prezydenta Niemiec Romana Herzoga w obchodach 50-Ie-
cia wybuchu Powstania Warszawskiego (1944 r.) potwierdzit kurs poli-
tyki wschodniej Niemiec przyjety w latach siedemdziesiatych. Prezydent

2 G. Ploch, Kosciét katolicki a stosunki polsko-niemieckie. Analiza z per-

spektywy milodego pokolenia, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 40(2007)
nrl,s. 121.

3 Por.W. Bartoszewski, Polska i Niemcy w Europie dzis i jutro. Wyklad
Sekretarza Stanu Wiadystawa Bartoszewskiego na inauguracje programu ,, Polska-
-Niemcy. Tysigc lat sqsiedztwa w Europie”, Warszawa, 26 maja 2010, s. 3; http://
bpdm.kprm.gov.pl/sites/default/files/warszawa_26_maja_2010.pdf
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Niemiec w czasie tych uroczystosci przeprosit w imieniu narodu niemie-
ckiego za zbrodnie dokonane na Polakach.*

Oredzie Biskupow Polskich do Ich Niemieckich Braci

List Biskupow Polskich do Niemieckich stat si¢ ,,zrodlem” inspiracji do
wzajemnego poznania i wspotpracy dla chrzescijan, zar6wno w Niemczech,
jak i w Polsce. Poczatki procesu polsko-niemieckiego pojednania w Kos-
ciele rzymskokatolickim stanowi stynna homilia biskupa Berlina, Juliusa
Dopfnera’ z 16 pazdziernika 1960 r. W homilii tej hierarcha powiedziat, ze
przyczyna wysiedlenia Niemcow i utraty niemieckich terenéw wschodnich
byty wielkie zbrodnie dokonane przez nich w Polsce.® Z kolei ogloszenie

4 Ostatnie zdanie w przemowieniu prezydenta Romana Herzoga w thluma-

czeniu autora tego artykutu brzmiato: ,,Dzisiaj jednak oddaj¢ cze$¢ bojownikom
Powstania Warszawskiego, jak i wszystkim ofiarom wojny: prosz¢ o przebaczenie
za to, co wam wyrzadzili Niemcy”; Ansprache von Bundesprdsident Roman He-
rzog anldflich des Gedenkes an den 50. Jahrestag des Warschauer Aufstandes
in Warschau, http://www.bundespraesident.de/SharedDocs/ Reden/DE/Roman-
-Herzog/Reden/1994/08/19940801 Rede. html. Zob. Erinnerung an den Warschauer
Aufstand, Zeit Online, 1. September 2009, http://www.zeit.de/online/2009/32/
polen-warschauer-aufstand-2

5 Julius August Dopfner w 1948 r. zostat biskupem Wiirzburga, 1957 r. — bi-
skupem Berlina, w 1958 r. — kardynatem; od 1961 r. arcybiskup Monachium i Fry-
zyngi, uczestnik II Soboru Watykanskiego, od 1965 r. przewodniczacy Konferencji
Biskupow Niemieckich. Zmart w 1976 r. Jego nastepca na stolicy arcybiskupiej
zostat Joseph Ratzinger.

¢ Mowil m.in.: ,,Biada Niemcom, ktérzy nie chca dostrzec przyczyn tej
tragedii i zapominaja o pokucie za wyrzadzona krzywdg¢”. Odwotat si¢ tez do
$w. Jadwigi w konteks$cie wypedzen i potrzeby pojednania: ,,Czy nie powinnismy
przez $w. Jadwige podaé sobie ragk? Czyz zgodne istnienie obydwu narodow nie
jest dla przysztosci wazniejsze od problemu granic?” A rok pozniej mata grupa
naukowcow wyznania ewangelickiego w tzw. Memorandum z Tybingi domagata si¢
jednoznacznego uznania granic na Odrze i Nysie; zob. W. Kucharski, Pojednanie
polsko-niemieckie oraz historia ,,Oredzia Biskupow Polskich do ich Niemieckich
Braciw Chrystusowym Urzedzie Pasterskim”, http://www.kardynalkominek.pl/pl/
Oredzie/O-Oredziu/Pojednanie-polsko-niemieckie -oraz-historia-Oredzia-Bisku-
pow-Polskich-do-ich-Niemieckich-Braci-w-Chrystusowym-Urzedzie-Pasterskim.
Zob. tez R. Zurek, Die Rolle der Katholischen Kirche Polens bei der deutsch-
-polnischen Ausséhnung 1966-1972, Archiv fiir Sozialgeschichte 45/2005, s. 141-164.
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Memoriatu Kosciota Ewangelickiego w Niemczech z 14 pazdziernika 1965 r.
(opracowanego w porozumieniu z Polskg Rada Ekumeniczna’), zatytutowa-
nego Die Lage der Vertriebenen und das Verhdltnis des deutschen Volkes
zu seinen ostlichen Nachbarn (Sytuacja wysiedlonych i stosunek narodu
niemieckiego do wschodnich sgsiadow) wywarto duze wrazenie na polskich
biskupach. Byl to pierwszy dokument strony niemieckiej wzywajacy do
uznania granicy na Odrze i Nysie jako zachodniej granicy Polski.

Uczestniczacy w 11 Soborze Watykanskim biskupi polscy — przed ob-
chodami tysiaclecia (1966 r.) chrztu Polski — wystosowali 56 listow do
episkopatéw innych krajow z zaproszeniem na milenijne uroczystosci. Jeden
z nich wywotat prawdziwg burzg. Przeszedt do historii jako jeden z najwaz-
niejszych, bo profetycznych dokumentéw Kosciota rzymskokatolickiego
w Polsce. Wskazane Oredzie Biskupow Polskich do ich Niemieckich Braci
w Chrystusowym Urzedzie Pasterskim podpisato podczas obrad Soboru
(18 listopada 1965 r.) 34 polskich hierarchow. Arcybiskup Bolestaw Komi-
nek, pozniejszy kardynat i metropolita wroctawski, byt gtownym autorem
tego orgdzia. Napisat go w jezyku niemieckim. W pracach redakcyjnych
brali udziat: kard. Stefan Wyszynski, abp Karol Wojtyta, bp Kazimierz
Kowalski, bp Jerzy Stroba. Tres¢ listu konsultowano z niemieckimi bisku-
pami i intelektualistami. Nie bez znaczenia dla jego treéci byty trwajace od
1957 r. kontakty kard. S. Wyszynskiego z kard. J. Dopfnerem.®

W orgdziu odwotano si¢ do historii, do budowania podstaw panstwo-
wosci polskiej, jak i owocnych stosunkow niemiecko-polskich. Powotano
si¢ przy tym na najnowsza historiografi¢ niemiecka, nadajaca okreslone
polityczne i kulturalne znaczenie tym ,,poczatkom”. W liscie czytamy m.in.:
,,Przez zetknigcie si¢ z imperium Ottona Wielkiego przed tysiacem lat Pol-
ska weszta do tacinskiej spotecznosci chrzescijanskiej, a dzigki podziwu
godnej zrgcznoscei politycznej Mieszka I, a nastepnie Bolestawa Chrobrego,
Polska stata si¢ rownouprawnionym cztonkiem imperium Ottona III, impe-
rium opartego na uniwersalnej koncepcji — objecia catego niebizantyjskiego

7 B. Tobolski, Kosciél jest jeden — Chrystusowy. Rozmowa z ks, Janem
Ostrykiem, superintendentem Kosciota ewangelicko-metodystycznego, przewod-
niczqcym Wielkopolskiego Oddziatu Polskiej Rady Ekumenicznej, Przewodnik
Katolicki 3/ 2007, http:/www.przewodnik-katolicki.pl/nr/temat_numeru/kos-
ciol jest jeden chrystusowy.html

8 P. Raina, Kardynal Wyszynski. Oredzie biskupow a reakcja wladz, t. 6,
Warszawa 1995, s. 5.
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$wiata, przez co wniosta decydujacy wktad do uksztaltowania Europy
Wschodniej”.’

Omawiany dokument zawiera liczne stwierdzenia podkreslajace zwiazki
kultury polskiej i zachodniej (W tym niemieckiej) oraz wyraza wdzigczno$é
za wniesione warto$ci do kultury polskiej oraz szacunek dla osiggni¢¢ nie-
mieckich tworcow dobr kultury, zwlaszcza okresu sredniowiecza. Najcen-
niejsze wartosci wniesione z Zachodu do Polski wigzano z naukg apostotow
i $Swiadectwem $wigtych. Do najbardziej znanych zaliczono $w. Brunona
z Kwerfurtu, zwanego tez $w. Bonifacym (11009 r.), ktory (majac mandat
Bolestawa Chrobrego) prowadzit dziatalno$¢ misyjna ewangelizacyjna
w Polsce, a takze wsrdod plemion pruskich. Szczegdlne miejsce przypisano
$w. Jadwidze (11399 r.), ksigzniczce $laskiej, urodzonej w Andechs, Zonie
Henryka Brodatego. Nazwano ja w liscie ,,najwigksza dobrodziejka ludu
polskiego w XII wieku na terenie ziem zachodnich”. Do jej grobu w Trzeb-
nicy podazaty ttumy polskiego i niemieckiego ludu.

W liscie stwierdzono, ze ,,pomost mi¢dzy narodami buduja najlepiej
wlasnie ludzie §wieci, tylko tacy, ktoérzy maja szczere intencje i czyste rece.
Nie daza do zabrania czegokolwiek bratniemu narodowi: ani jezyka, ani
obyczajow, ani ziemi, ani dobr materialnych. Przeciwnie, przynosza mu
najbardziej wartosciowe dobra kulturalne i oddaja zazwyczaj to, co jest
najcenniejsze i co sami posiadaja: siebie samych, i w ten sposob rzucaja
nasienie swej wlasnej osobowosci na zyzny grunt nowej ziemi sasiedniego,
misyjnego kraju; nasienie to przynosi, zgodnie ze stowami Zbawiciela,
stokrotne owoce i to na cale pokolenia. Tak wtasnie patrzymy w Polsce na
$w. Jadwige Slaskg, patrzymy na wszystkich innych misjonarzy meczen-
nikow, ktorzy przybywszy z krajow potozonych na Zachodzie, dziatali
w Polsce, jak to bylo z apostotem mgczennikiem Adalbertem-Wojciechem
z Pragi na czele. Na tym wlasnie polega rowniez najglgbsza roznica migdzy
prawdziwie chrze$cijanska misja niesienia kultury a tak zwanym kolonia-

lizmem, dzi$ stusznie potgpianym”.'°

°  Oredzie biskupow polskich do ich niemieckich Braci w Chrystusowym urze-
dzie pasterskim (18 X11965), w: Listy Pasterskie Episkopatu Polski (1945-2000),
Michalineum, Marki 2003, http://www.cdim.pl/en/edukacja/zasoby-edukacyjne/
teksty/52-oficjalne-teksty-kocioa-katolickiego/49-1965-11-18-ordzie-biskupow-
-polskich-do-niemieckich

0 Tam:ze.
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Po streszczeniu tysiacletniego obrazu polskiej kultury, ze szczegdlnym
uwzglednieniem sasiedztwa polsko-niemieckiego podjeto aktualne kwestie
obcigzajace obustronne stosunki.

List zredagowano zgodnie z polska racja stanu, zaktadano trwatos¢
granicy na Odrze i Nysie. Dokument ten wywotatl natomiast gwattowna
reakcje wladzy komunistycznej w Polsce. Jej powodem byt nastepujacy
fragment: ,,W tym jak najbardziej chrzescijanskim, ale i bardzo ludzkim
duchu, wyciggamy do Was, siedzacych tu, na tawach konczacego si¢ soboru,
nasze r¢ce oraz udzielamy wybaczenia i prosimy o nie. A jesli Wy — nie-
mieccy biskupi i Ojcowie Soboru, po bratersku wyciagnigte r¢ce ujmiecie,
to wtedy dopiero bedziemy mogli ze spokojnym sumieniem obchodzi¢
nasze Millenium w sposob catkowicie chrzescijanski”." Biskupi polscy
zwracali si¢ do wszystkich Niemcéw — zarowno w RFN, jak i w NRD —
w imieniu Kosciota i wszystkich Polakow. Zwroécili si¢ oni takze z prosba
o przekazanie pozdrowienia i wyrazow wdzigcznosci ,,niemieckim Braciom
Ewangelikom”."?

Wiadze komunistyczne w Polsce zaczgly ostro atakowac biskupow
polskich, sygnatariuszy or¢dzia, zwtaszcza prymasa Polski, kard. S. Wy-
szynskiego, 1 abp. Karola Wojtyle. Krytykowano zwtaszcza stowa o wyba-
czeniu. Kwestionowano wystgpowanie biskupow w imieniu calego narodu
polskiego.” Replike Episkopatu Niemiec uznano za przebiegta dyplomacje

U Tam:ze.

12 Tamze: ,,Prosimy Was, katoliccy Pasterze Narodu niemieckiego, aby$cie na
wlasny sposob obchodzili z nami nasze chrzescijanskie Millennium: czy to przez
modlitwy, czy przez ustanowienie w tym celu odpowiedniego dnia. Za kazdy
taki gest bedziemy Wam wdzigczni. I prosimy Was tez, abyScie przekazali nasze
pozdrowienia i wyrazy wdzigczno$ci niemieckim Braciom Ewangelikom, ktorzy
wraz z Wami i z nami trudzg si¢ nad znalezieniem rozwigzania naszych trudnosci”..

3 Warto w tym miejscu odnotowaé, ze: ,,W czasie rutynowo prowadzonych
rozméw z biskupami, do jakich doszto w 1966 r., biskup Jozef Drzazga powiedziat
wobec przewodniczacego Wojewoddzkiej Rady Narodowej w Olsztynie, Ze (...) To nie
byt akt pisany do narodu niemieckiego, bo gdyby byl pisany do narodu niemieckiego,
do katolikow niemieckich, to biskupi niemieccy musieliby go opublikowac¢. Tego
listu biskupi niemieccy nie musieli opublikowac i kto wie, czy to byto konieczne,
ze oni w tej chwili opublikowali”; P. R ain a, Kardynal Wyszynski, Oredzie Bi-
skupow a reakcja wladz, s. 130; cyt. za J. My szor, Oredzie biskupow polskich
do niemieckich z 18 XI 1965 r. — z perspektywy czasu, Slaskie Studia Historyczno-
-Teologiczne 39(2006) z. 1, s. 174.
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i ochrong¢ wiasnych intereséw. Odpowiedz biskupdw niemieckich przygoto-
wali: kard. A. Bengsch i bp G. Schaffran. Nie nawigzano w niej do uznania
granicy na Odrze i Nysie. I mimo Ze odpowiedz ta konczyla si¢ stowami:
,,Z braterskim szacunkiem przyjmujemy wyciagniete dtonie. Boég pokoju
niech za$ za przyczyna «Regina pacis» sprawi, by upior nienawisci nigdy
nie roztaczyl naszych rak”, to nie padto w nim stowo ,,Przepraszamy”.

Komunikat Episkopatu Polski z 7 grudnia 1965 r., wydany dwa dni po
otrzymaniu niemieckiej odpowiedzi, okreslal ja jako pozytywna, jednak
wskazanie na ,,pewne roznice” w ocenie kwestii historycznych i politycz-
nych migdzy niemieckimi i polskimi biskupami moglo wyraza¢ rozcza-
rowanie polskich biskupow." Niezadowolenie odpowiedzig niemieckich
biskupow wyrazano i w Niemczech, i w Polsce. Wyraznie mowili o tym
zarowno kard. S. Wyszyniski, jak i bp B. Kominek." List biskupéw niemie-
ckich spotkat si¢ z krytyka m.in. za ,,wstrzemig¢zliwo$¢” w odniesieniu do
ro6znych spraw i problemow. Kardynat S. Wyszynski twierdzil, ze o wiele
lepiej kwesti¢ stosunkow polsko-niemieckich zrozumieli niemieccy ewange-
licy, gdyz bardziej zdecydowanie wyrazali zal z powodu cierpien Kosciota
w Polsce, a powojenne granice Polski uznat rzad SPD i Kosciot ewangelicki,
a nie chrzescijanska CDU i Kosciot rzymskokatolicki.'

W Niemczech zmiany w podejsciu do kluczowych tematow w stosun-
kach polsko-niemieckich nastapity w drugiej potowie lat pig¢dziesiatych
XX w. Wyrazem tej zmiany byta homilia biskupa Berlina, Juliusa Dépfnera,
7 1960 r., ktory jako pierwszy hierarcha w Niemczech uznal Polakéow za
ofiary niemieckich zbrodni. One tez — glosit — staty si¢ przyczyna cierpien
Niemcoéw zza Odry i Nysy. Potepiajac wysiedlenia, zaznaczyt, ze Niemcy
powinni by¢ gotowi na uznanie znaczenia poniesionej ofiary dla pokoju
i pojednania. Przetamujac milczenie Kosciota katolickiego w Niemczech

" Ttumaczenie niemieckie komunikatu zob. Stimme der Weltkirche 4/1978.

15 R. Zurek, Odpowied? biskupow niemieckich na Oredzie biskupéw pol-
skich, s, 121-122, przyp. 3; http://www.teologiapolityczna.pl/assets/stories/ NOWO-
SCI_II_KOLUMNA/zurekl.pdf

16 Zob. m.in.: B. Kerski, T. Kycia,R. Zurek,, Przebaczamy i prosimy
o przebaczenie”. Oredzie biskupow polskich i odpowiedz niemieckiego episkopatu
z 1965 roku. Geneza, kontekst, spuscizna, Olsztyn 2006; H-A. Jacobsen,M. To -
mala (red.), Bonn-Warschau 1945-1991. Die deutsch-polnischen Beziehungen: Ana-
lyse und Dokumentation, K6ln1992; W. Kucharski,G. Strauchold, Wokot
Ore¢dzia. Kardynat Bolestaw Kominek prekursor pojednania polsko-niemieckiego,
Wroctaw 2009.
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na temat zbrodni nazistowskich w Polsce 1 wskazujac na przyczyne utraty
niemieckich ziem wschodnich, mowit o rezygnacji z zadan rewizji gra-
nic. Spowodowato to gwattowna reakcj¢ wigkszosci niemieckich kato-
likéw. Przypominamy o tym, by stonowac pojawiajace si¢ w literaturze
przedmiotu opinie o bardziej otwartym stosunku niemieckiego Kosciota
ewangelicko-augsburskiego wobec tresci or¢gdzia (m.in. odno$nie do kwestii
granicy na Odrze i Nysie).

Do pionierow polsko-niemieckiego pojednania zaliczany jest katolicki
ksiadz Helmut Holzapfel (zm. 1984 r.). Kilka miesi¢cy przed wymiana listow
biskupow polskich i niemieckich w piSmie do Alfonsa Erba (zalozyciela
Maximilian-Kolbe-Werk') wskazat na zywa w$rod katolikow niemieckich
nienawisci do Polski, ,,0 czym przekonuje mnie — pisat Holzapfel — tak
wiele listow. Antysemityzm zostatl u nas prawnie zakazany, tym bujniej
rozplenia si¢ antypolonizm™."

Pojednanie rozpoczgte w latach pigédziesiatych XX w. (rozmowy kard.
S. Wyszynskiego z kard. J. Dopfnerem) odbywato si¢ w kontekscie wyso-
kiego wzajemnego braku zaufania, objawiajacego si¢ we wzajemnej niechgci
wielu obywateli obu panstw.

7 Tworzenie «nowego klimatuy» dla wzajemnego zrozumienia, pojednania

i odrodzenia szacunku. Taka intencja przyswiecata w 1964 r. grupie chrzescijan
z niemieckiej «Pax Christi», kiedy udali si¢ w podréz pokutng do bytego KL
Auschwitz. Tam spotkali dwojke wigznidw tego obozu zyjacych na skraju nedzy.
To wlasnie wtedy zrodzita si¢ idea niesienia pomocy ofiarom hitlerowskiego
rezimu «na znak sympatii, szacunku i solidarnosci z nimi». W 1973 roku, przy
aktywnym udziale Alfonsa Erba, 13. niemieckich organizacji katolickich za-
lozylo Maximilian-Kolbe-Werk. Na patrona stowarzyszenia wybrano Polaka,
franciszkanina, ktory w 1941 w KL Auschwitz dat przyktad mitosci blizniego.
Gléwna siedziba MKW znajduje si¢ we Fryburgu, w Badenii-Wirtenbergii”;
B. Collen, Stowarzyszenie Maksymiliana Kolbego. 40 lat w stuzbie czlowieka
i polsko-niemieckiego pojednania, http://www.dw.de/stowarzyszenie-maksymiliana-
-kolbego-40-lat-w-s%C5%82u%C5%BCbie-cz%C5%82owieka-i-polsko-niemie-
ckiego-pojednania/a-17185623 (dostep: 27 X 2013). Zob. tez Cud polsko-niemieckiego
pojednania — Maximilian-Kolbe-Werk. Rozmowa Barbary Colen z Wolfgan-
giem Gerstnerem; http:/www.euranet.eu/pol/Dossiers/Pamiec-o-Holokauscie/
Cud-polsko-niemieckiego-pojednania-Maximilian-Kolbe-Werk

8 List Helmuta Holzapfela do Alfonsa Erba z 13 VIII 1965 r., Archiwum ,,Pax
Christi”, Bad Vilbel, skoroszyt Prozesse; cyt. za: R. Zur ek, Odpowied? biskupow
niemieckich na ,, Oredzie” biskupow polskich, s. 126.
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Bensberger Kreis

Ruch Bensberger Kreis powstal w maju 1966 r. i byt odpowiedzig na
Oredzie Biskupow Polskich do ich Niemieckich Braci w Chrystusowym
Urzedzie Pasterskim. Utworzyli go §wieccy i duchowni niemieccy z Kos-
ciota rzymskokatolickiego i ewangelicko-augsburskiego. Za ,,0jcéw zalozy-
cieli” Bensberger Kreis uwazani sag Walter Dirks i Eugen Kogon. Grupa ta
powstala z kregu cztonkow ,,Pax Christi”. Miejscem pierwszego spotkania
byt Kardinal-Schulte Haus w Bensbergu w Nadrenii Pétnocnej-Westfalii.
Cztonkowie ruchu wskazali na potrzebe reakcji na 6wczesna sytuacje poli-
tyczng. W dokumencie ruchu czytamy: ,,Po memorandum EKD [KoS$ciota
Ewangelickiego Niemiec — K.G.] odno$nie do problemu niemieckich ziem
wschodnich i niezadowalajacej odpowiedzi na list polskich biskupow jeste-
$my winni katolickg odpowiedz. Odszkodowania dla ofiar nazistowskiego
rezimu z krajow, z ktérymi nie utrzymujemy stosunkoéw dyplomatycznych,
zada¢ zajecia stanowiska i dziatania. «Zimna Wojna» Wschod — Zachdd
i goraca wojna w Wietnamie wymagaja zajecia uzasadnionego stanowiska,
gdyz grozi trzecia wojna §wiatowa. Gaudium et spes wspiera i uzasadnia
niemieckie prawne uregulowania odno$nie odmowy odbycia stuzby woj-
skowej. Dla katolikow musi zosta¢ wypracowane pomocnicze stanowisko
dla uzasadnienia na podstawie wiary”."

Sprawa odpowiedzi na list biskupow polskich zostata wowczas posta-
wiona na pierwszym miejscu. Osoby dziatajace w Bensberger Kreis cheiaty
wlaczy¢ si¢ m.in. do dzialan na rzecz pojednania polsko-niemieckiego.
Zredagowano memorandum, pod ktérym podpisalo si¢ 149 sygnatariuszy.
Przedstawiono je 5 marca 1968 r. Jednak Episkopat Niemiec, dystansujgc si¢
od memorandum, zakazat grupie os6b wystepowania w imieniu Ko$ciota
rzymskokatolickiego Niemiec. Warto nadmieni¢, ze pod pierwszym opubli-
kowanym memorandum z 1968 r. — Ein Memorandum deutscher Katholiken
zu den polnisch-deutschen Fragen (Memorandum katolikow niemieckich
na temat problemow niemiecko-polskich) — przez ktére Bensberger Kreis
stato si¢ znane szerokiej opinii publicznej, podpisat si¢ takze wowczas

Y H. Missalla,Die Zeit zum Reden... die Zeit zum Schweigen (Koh 3, 7), Der
Archivserver fiir Saarland, ,,SaarDok” 2004 z. 7, http://saardok.sulb.uni-saarland.
de/jspview/archive/frei/e7 c9470c-c3a5-4be6-aeb8-cd070d8b3f72/0/www.phil.
uni-sb.de/projekte/imprimatur/2004/imp040708.html

— 256 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

ks. prof. Joseph Ratzinger.”® P6Zniejszy papiez w oswiadczeniu z 1 marca
1968 r. przestanym do Manfreda Seidlera i potwierdzajacym swoj podpis
pod memorandum dopisal: ,,Jestem wdzigczny i szczesliwy, ze w koncu
taka inicjatywa zostata podjeta, na ktorg oczekiwatem™.”

W memorandum, ktore byto spdézniong reakcja na wezesniejsze memo-
randum ewangelikow w Niemczech z 1965 r.,>> domagano si¢ duchowego
i politycznego zblizenia obu narodow. Apelowano, by historycy dotozyli
staran, aby w historycznych pracach naukowo-badawczych dazono do
wspolnego przedstawienia biegu historii. Opowiedziano si¢ za pelna nor-
malizacja prawnego i duszpasterskiego uporzadkowania granic diecezji
nad Odra i Nysa oraz odszkodowan dla polskich ofiar narodowego socja-
lizmu. Wezwano rzad RFN i niemiecki episkopat do uznania granicy na
Odrze i Nysie. ,,Sygnatariusze « Memorandumy spotkali si¢ z ostracyzmem
w Kosciele katolickim. Otrzymywali telefony z pogrézkami, nie mogli
dosta¢ pracy w instytucjach koscielnych. Jednak kiedy przedstawiciele
«Bensberger Kreis» skladali wizyte we Wroctawiu abp. Bolestawowi Ko-
minkowi, ten przywitat ich stowami: «Wy jestescie prawdziwa odpowiedzia
na nasze or¢dzie»”. Pows$ciagliwa postawa episkopatu niemieckiego, ktora
spowodowata zredagowanie i opublikowanie memorandum, wynikata z od-
miennych — od polskich —uwarunkowan i pozycji Kosciota w Niemczech.?

20 Ein Memorandum deutscher Katholiken zu den polnisch-deutschen Fragen,
Herausgegeben vom Bensberger Kreis, Mathias-Griinewald-Verlag, Mainz 1968,
s. 27.

2 _Im Ubrigen bin ich dankbar und gliicklich, daB endlich eine solche Ini-
tiative ergriffen wird, auf die ich seit langem gewartet habe”; cyt. za: F. Boll,
Joseph Ratzingers Weitsicht in der Versohnung mit Polsen, http://www.fes.de/
archiv/adsd_neu/inhalt/newsletter/newsletter/NL%202006/NL%2003%202006/
htm132006/boll.html

22 Pottora miesigea (1 X 1965 r.) przed podpisaniem przez Episkopat Polski
listu, Izba Publicznej Odpowiedzialnosci Kosciota Ewangelickiego w Niemczech
ogtosita tzw. Memorandum Wschodnie pt. Die Lage der Vertriebenen und das
Verhiiltnis des deutschen Volkes zu seinem ostlichen Nachbarn (Sytuacja wype-
dzonych i stosunek niemieckiego narodu do jego wschodnich sgsiadow. Memoriat
Niemieckiego Kosciota Ewangelickiego, w: Dialog polsko-niemiecki w swietle
dokumentow koscielnych, Paryz 1966, s. 29-76).

2 Szerzej na temat uwarunkowan stanowiska biskupow niemieckich zob.
J. Myszor, Oredzie biskupow polskich do niemieckich z 18 XI 1965 r. — z per-
spektywy czasu, s. 172-177.
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Cztonkowie Bensberger Kreis nawigzali liczne kontakty w Polsce. Przy-
ktadem wspotpracy, ktora trwa do dzi$, jest m.in. Dortmundzko-Wroctaw-
ska Fundacja Partnerstwa Migdzyparafialnego im. Swictej Jadwigi.

Trzeba przypomnie¢, ze w 1969 r. do wladzy w Niemczech doszta koa-
licja SPD-FDP, na ktorej czele stanat kanclerz Willy Brandt. W czasie jego
wizyty w 1970 r. w Warszawie podpisano traktat o normalizacji stosunkow
migdzy RFN i PRL. Ustalong w Poczdamie zachodnig granice Polski po-
twierdzita strona niemiecka, a rzad PRL zezwolit na wyjazd do Niemiec
0s0b z obywatelstwem niemieckim. Traktat umozliwit rozwoj kontaktow
gospodarczych, kulturalnych i naukowych migdzy Niemcami a Polska,
a Ko$ciol mogh unormowac sytuacje na ziemiach zachodnich i pétnocnych
w Polsce. Papiez Pawetl VI 26 czerwca 1972 r. utworzyt na wiaczonych do
Polski terenach nowe diecezje (opolska, gorzowska, szczecinsko-kamie-
niecka, koszalinsko-kotobrzeska).?*

Aktion Siihnezeichen Friedensdienste

Inicjatywa na rzecz pojednania mi¢dzy narodami polskim i niemieckim,
zawigzang w Kosciele ewangelicko-augsburskim w Niemczech, byta Aktion
Siihnezeichen Friedensdienste (ASF) — Akcja Znaku Pokuty/Stuzby dla
Pokoju, ktora powstala na synodzie Kosciota ewangelicko-augsburskiego
(26-30 kwietnia 1958 r. ) w Berlinie-Spandau. Jej powstanie zwigzane bylo
z jednej strony ze spotecznym rozczarowaniem wobec Kosciota prote-
stanckiego w Niemczech w czasach narodowego socjalizmu oraz — z dru-
giej — z oporem niektorych przedstawicieli tego Kosciota wobec rezimu
narodowych socjalistow. Zatozycielami ASF byli Lothar Kreyssig i Franz
von Hammerstein, ktorzy m.in. z Martinem Niemollerem i Gustavem Hei-
nemannem, zainteresowali si¢ problemem Kosciota ewangelickiego w czasie
rzadow nazistowskich. Zaakcentowali pokute i nawrdcenie jako wyzwanie
dla Kosciota dokonujacego oceny wihasnej historii. Grupa ta dopatrywala si¢
przyczyn rozczarowania Ko$ciolem ewangelickim w praktykowanym przez
stulecia antyjudaizmie i antysemityzmie. Wobec braku gotowosci Kosciota
i spoteczenstwa w Niemczech w okresie powojennym do zrozumienia tego,
co rzeczywiscie uczyniono i w jakim kierunku nalezy zmierzac, na wspo-
mnianym synodzie wystapiono z apelem o uznanie winy Niemcow nie

2 W. Kucharski, Pojednanie polsko-niemieckie oraz historia ,,Oredzia
Biskupow Polskich do ich Niemieckich Braci w Chrystusowym Urzedzie Pasterskim”.
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tylko za rozpgtanie wojny, ale i za wymordowanie wielkiej cz¢$ci narodow
i grup etnicznych. Brak gotowosci Kosciota i spoleczenstwa niemieckiego
do uznania winy ilustruje fakt, ze apel Lothara Kreyssiga w 1954 r. podczas
Kirchentag w Lipsku nie znalazt odzewu.

W apelu wzywajacym do zalozenia ruchu czytamy: ,,My, Niemcy, roz-
poczelismy druga wojng $wiatowa i juz przez to obcigza nas bardziej niz in-
nych niezmierzone cierpienie ludzko$ci: Niemey w bluznierczym powstaniu
przeciwko Bogu zabili miliony Zydéw. Kto z nas, ktorzy przezyli$my, tego
nie chcial, ten nie uczynit wystarczajaco duzo, by temu zapobiec. Z tego
powodu zwlaszcza nie mamy ciagle jeszcze pokoju, bo jest za mato pojed-
nania. Najpierw trzynascie lat przemingto w tgpym znieczuleniu, potem
w nowej petnej leku wierze w swoje mozliwosci. A moze by¢ za pozno. Ale
jeszcze mozemy, bez uszczerbku dla rzetelnej politycznej decyzji, samo-
usprawiedliwieniu, goryczy i nienawisci przeciwstawic¢ site, jesli my sami
naprawdg przebaczymy, zwrocimy si¢ z prosba o przebaczenie i bedziemy
praktykowac to nastawienie. O to, jako znak, prosimy narody, ktore doznaty
od nas przemocy, by nam pozwolity, naszymi r¢kami i naszymi §rodkami,
w ich krajach uczyni¢ co$ dobrego; wznies¢ jako znak pojednania wioske,
osiedle, kosciot, szpital Iub co$ stuzacego dobru wspolnemu. Pozwolcie
nam zaczg¢ w Polsce, Rosji i [zraelu, ktorym najczeséciej zadawaliSmy bol.
My dzisiaj prosimy, Niemcy Niemcow, by z woli Bozej zdolni do pracy
kobiety i mg¢zczyzni wszystkich stanéw i wyznan byli gotowi do wyjazdu
na rok do Polski, Rosji lub Izraela, by tam wspolnie wznie$¢ znak pokoju.
Prosimy rzady Polski, ZSRR i Izraela, by przyjety stuzbe — ilu by si¢ do
tego zawsze gotowych nie znalazto — nie jako jaki$ rodzaj pomoc lub za-
dosc¢uczynienia, ale jako prosb¢ o przebaczenie i pokdj i sprawity, by ta
stuzba mogta dojs¢ do skutku”.?

W czasie organizowania si¢ Akcji, w 1961 r. wzniesiony zostat Mur Ber-
linski. Budowano go w dwoch czgéciach Niemiec jednoczesnie. Odmienne
warunki spoteczno-polityczne powodowaly odmienne sposoby dziatania.
O ile w Republice Federalnej Niemiec Akcja Znakow Pokuty mogta dzia-
fa¢ jako stowarzyszenie, to w NRD dziatania jej byty mozliwe tylko pod

% Griindungsaufruf. Aufruf zur Griindung der Aktion Siihnezeichen, verlesen
von Prdses Lothar Kreyssig am 30. April 1958 auf der Synode der Evangelischen
Kirche Deutschlands in Berlin-Spandau, https:/www.asf-ev.de/fileadmin/Redak-
tion/Dateien/UEber_uns/Geschichte/Gruendungsaufruf Aktions-Suehnezeichen-
-Friedendienste.pdf.
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auspicjami Kosciotow: ewangelicko-augsburskiego i rzymskokatolickiego.
Poczatki dziatalnosci nie byty tatwe, gdyz poglady i postawa L. Kreyssiga
w owym czasie dla wigkszosci byly trudne do zaakceptowania. Przypo-
mnijmy, ze wymiana listow mi¢dzy episkopatami polskim i niemieckim,
w ktorych padty stowa o wybaczeniu, takze nie spotkala si¢ z powszechna
akceptacja. W NRD Socjalistyczna Partia Jedno$ci Niemiec zdecydowanie
sprzeciwiata si¢ nawigzywaniu stosunkéw z narodami pokrzywdzonymi
przez Hitlera, o czym mowil L. Kreyssig na synodzie biskupoéw. Nazistow-
ska przesztoscig Niemiec obarczano tylko Niemcow w RFN, gdyz migdzy
»bratnimi krajami komunistycznymi” nie potrzeba bylo Zadnych gestow
pokuty i zadnego zados¢uczynienia. Pozwolenie na prace w muzeach mar-
tyrologii — miejscach pamigci (bylych obozach koncentracyjnych) grupy
Akcji Znakow Pokuty otrzymaty dopiero w latach siedemdziesiatych, a na
oficjalne obchody rocznicy Nocy Krysztatowej z 1933 r. dopiero w 1988 r.
W NRD w okresie wakacji organizowano obozy dla mtodziezy, w kto-
rych z czasem uczestniczyli mtodzi ludzie takze z Polski i Czechostowacji.
W Polsce pracowano przy renowacji dawnego niemieckiego obozu koncen-
tracyjnego Auschwitz-Birkenau, na terenie bylego KL Majdanek w Lub-
linie, nadto w Krzyzowej, w Laskach, w Warszawie. Mtodziez, pracujac
przy budowie doméw spotkan, miejsc pamigci, szpitali, kosciolow, przy
zniwach, uczestniczac w akcjach charytatywnych, najlepiej realizowata
ide¢ pojednania.”

Dziatania Aktion Siithnezeichen byly inicjatywa wiernych Kos$ciota
ewangelicko-augsburskiego. Skierowane byty takze do $rodowisk kato-
lickich. W Polsce w latach szes¢dziesigtych XX w. otwarcie srodowisk
katolickich na te inicjatywy zapoczatkowalo przetamywanie najwigkszych
murow wrogosci, zarowno narodowych, jak i religijnych. Szczegolnie trudne
warunki, w jakich podejmowano stuzbe dla pojednania, ukazuja wartosci,
ktorym w sposob praktyczny dawali $wiadectwo ludzie zwigzani z Akcja
Znaku Pokuty. Bez tych wartosci i determinacji w dzialaniu droga do po-
jednania nie bytaby mozliwa. Byly one zarazem $wiadectwem, ze droga do
wolnosci moze by¢ budowana takze wtedy, gdy wladza totalitarna wydaje
si¢ panowac niepodzielnie. Ko$cioty przetamywaly granice, ktore wigk-
szo$ci wydawaly si¢ nie do pokonania.

2% R. Kwiecien, Wywiad z Friedrichem Magiriusem, EuroDialog 1/1997,
http:/www.instesw.ebox.lublin.pl/ed/l/magirius.html.po.

- 260 -



BIULETYN SOCJOLOGII RELIGII

Msza §w. w Krzyzowej (Kreisau)

Msza $w. w Krzyzowej (Kreisau), zwana ,,msza pojednania”, uchodzi
za symbol nowych relacji polsko-niemieckich. Odbyta si¢ ona w niedzielg
12 listopada 1989 r.?’ Jej inicjatorem byt abp Alfons Nossol. Hierarcha ten za-
prosit kanclerza Helmuta Kohla na Gore Swietej Anny do udziatu we mszy
$w., ktora miata by¢ odprawiona w jezyku niemieckim. Na skutek inter-
wencji gabinetu politycznego premiera i zadania Tadeusza Mazowieckiego
msza nie odbyta si¢ na Gorze Swictej Anny. Glownym przeciwnikiem jej
celebracji w tym miejscu byl doradca premiera T. Mazowieckiego, redak-
tor Mieczystaw Pszon. Intencje religijne stanely w konflikcie z intencjami
politycznymi. Odmienne znaczenia przypisywane Gorze Swietej Anny
na Gornym Slasku przez strone koscielng i niemiecka oraz przez strone
polska staty si¢ zrodtem trudnych rozméw, ktérych rezultatem byt wybor
Krzyzowej na Dolnym Slasku.

Wioska ta przed Il wojna Swiatowa nazywata si¢ Kreisau. ,,W tej wiosce
na Dolnym Slgsku podczas ostatniej wojny powstata z inicjatywy whasci-
ciela dobdr, hrabiego Helmuta Jamesa von Moltke, konspiracyjna grupa
opozycjonistow antyhitlerowskich, nazwana po6zniej «Kreisauer Kreisy,
czyli «Krag Krzyzowej». Te nazwe spiskowcom nadato gestapo, ktore
w 1944 r. wpadto na ich trop. Grupa ta skupita ok. 20 0séb réznych wyznan
i 0 réznym pochodzeniu. Byli to: arystokraci, zwiazkowcy, duchowni, so-
cjalisci, a wérdd nich m.in. pdzniejszy przewodniczacy Bundestagu Eugen
Gerstenmaier, jezuita Delp, Julius Leber, pisarz Carlo Mierendorff i inni.
Ich dziatalno$¢ zwigzana byta z przysztym ustrojem Niemiec. Odrzucali
mord na tyranie z motywow chrzes$cijanskich, ale byli w kontakcie z grupa
zamachowcow «22 Lipca» [! — K.G.] Najwazniejsze spotkania grupy Kregu
odbywaty si¢ w posiadtosci von Moltkego w Krzyzowej na dolnym Slasku,
pierwsze odbylo si¢ w Zielone Swiatki 1942 r. Po nieudanym zamachu na
Hitlera w dniu 22 lipca 1944 r. [! — K.G.] hr. Moltke i liczni cztonkowie
grupy zostali aresztowani i straceni w berlinskim wigzieniu Plétzensee.
We wspoélczesnych Niemczech uchodzg za narodowych bohaterdw, ktorzy
osmielili si¢ przeciwstawi¢ Hitlerowi i zaptacili za to najwyzsza cene.
Po wojnie posiadtosci von Moltkego przejat polski PGR. Dzi$ dziata tam

¥ Przypomnijmy, ze kanclerz Helmut Kohl przerwat wizyte w Polsce. Mur

Berlinski runat w nocy z czwartku 9 listopada na piatek 10 listopada tegoz roku.
Po wizycie w Berlinie wrocit na msz¢ w Krzyzowe;.
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centrum spotkan prowadzone przez Fundacj¢ Krzyzowa dla Porozumienia
Europejskiego”.®®

Wygtoszone przez bp. A. Nosola stowa w homilii staty si¢ podstawa do
refleksji na temat wzajemnych stosunkow miedzy Polskami a Niemcami:
»Wszyscy dobrze wiemy, jak trudna politycznie jest ta wizyta, cho¢ dotyczy
przeciez sasiadow w samym sercu Europy. Swiadomosci ciazenia historii
nad nimi nie spos6b unicestwié, ani tez nie sposob si¢ od niej catkowicie
oderwac¢. Wtasnie dlatego Eucharystia stanowi dla tej wizyty nie tylko
co$ w rodzaju Bozego katalizatora, lecz wprost nieodzowng strukture.
Chcemy na nig spojrze¢ oczyma dojrzatej wiary chrzescijanskiej, inaczej
bowiem mrokow naszej wspolnej historii nie zdota nikt ani nic roz§wietli¢
(...). Prawda jest (...), iz nikt z ludzi rozsadnych nie moze zada¢ od nas
zapomnienia, zwlaszcza okrutnego rozdziatu naszej historii, jaki stanowi
tragiczna Il wojna $wiatowa. To historyczna cezura rozlicznych zbrodni
przeciwko ludzkosci, popelnionych przez narodowosocjalistyczny rezim
Rzeszy, jak tez innych, zwigzanych pdzniej z nimi, rownie bolesnych konse-
kwencji stanowigcych czasami nawet swoistego rodzaju odwet. Podczas gdy
zapomnienie jest sprawa psychologii, to przebaczenie stanowi nieodzowny
wymog prawdziwie radykalnej zmiany i egzystencji chrzescijanskiej. Po-
winnismy wszg¢dzie postgpowac i dziatac tak, by zapanowata mitos¢, gdyz
w przeciwnym razie zapanuje nad nami cywilizacja $mierci”.?

Jan Nowak-Jezioranski dziesi¢¢ lat pozniej (1999 r.) poréwnat msze
pojednania w Krzyzowej do gnieznienskiego spotkania (1000 r.) cesarza
Ottona III z ksigciem Bolestawem Chrobrym, piszac: ,,Spotkanie dwoch mo-
narchow w Gnieznie i dwoch szefow rzadow w Krzyzowej tysiac lat pozniej,
to dwie szczgsliwe chwile w pozyciu Polakow i Niemcow, ktorych dzieje

wypelniata dotychczas wzajemna nienawis¢ i walka na $mier¢ i zycie”.*

2 A. Hanich,,Msza pojednania” w Krzyzowej —symbol nowych stosunkéw
polsko-niemieckich,w: M. Lis,A. Trzcielinska-Polus (red.), Colloquium
Opole. Polacy — Niemcy — Czesi. Sgsiedztwo w XXI wieku. Colloquium Opole
2009: Od Okrggtego Stotu do Obalenia Muru Berlinskiego i Aksamitnej Rewolucji.
Polacy —Niemcy — Czesi — nowe wartosci, nowe relacje, Opole 2010, s. 17, przyp. 11.
W cytacie data ,,22 lipca” odnosi si¢ do grupy zamachowcow na Hitlera, zamach
ten miat miejsce 20 lipca 1944 r.

» Cyt. za: A. Hanich, ,,Msza pojednania” w Krzyzowej — symbol nowych
stosunkow polsko-niemieckich, s. 20-21.

% J. Nowak-Jezioranski, Tysigce lat i dwa spotkania. Od Gniezna do
Krzyzowej, Tygodnik Powszechny 19/2000, s. 5.
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Jan Nowak-Jezioranski podkresla, ze tysigczna rocznica spotkania wy-
mienionych wladcow przy grobie §w. Wojciecha zyskata wysoka range,
przez gnieznienska sesj¢ Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej. Dziejowo utwo-
rzenie metropolii gnieznienskiej wraz z polska organizacja kos$cielna, nie-
zalezna od Niemiec bylo uznaniem niepodleglosci panistwa polskiego przez
dwa najwigksze autorytety — koscielny (papieza) i §wiecki (cesarza). Ro-
dzaca si¢ polska panstwowos¢ skutecznie powstrzymata niemiecki podbdj
Stowianszczyzny. Promotorem wprowadzenia Polski na zasadzie rownosci
do 6wczesnej wspolnoty europejskiej stat si¢ Otton I11. Miat on wizj¢ cesar-
stwa jako zwigzku narodow chrzescijanskich pod przewodnictwem papicza
i cesarza. Henryk II powrocit do wojen z Polska. Zatem Zjazd Gnieznienski
okazat si¢ wspaniata jednak nie spetniong zapowiedzia, bowiem tysiaclecie
uptyneto na walkach, z ktorych ostatnia byta z Rzesza hitlerowska.

Wktad papiezy: Jana Pawta II i Benedykta XVI w polsko-niemieckie
pojednanie stat si¢ przedmiotem sesji zorganizowanej w 2006 r. w Rzymie
przez ambasady Polski i Niemiec. Na sesji tej podjeto powyzszy temat przy
uwzglednieniu ,,wizji” Europy ukazywanej przez tych papiezy.” Winfried
Lipscher (urodzony w Barczewie na Warmii), niemiecki teolog i dyplomata
(w 1968 1. wraz grupa Bensberger Kreis podpisal memorandum na rzecz po-
jednania z Polska) w jednym z wywiadow powiedzial: ,,Dla naszej Europy
nie ma w tej chwili lepszego przestania, jak symbol tych dwoch papiezy”.*

Na koniec trzeba podkresli¢ wielka sit¢ oddziatywania takich postaci,
jak $w. Maksymilian Maria Kolbe (zm. 1941 r. w Auschwitz), franciszka-
nin, ktory dobrowolnie ofiarowat swoje zycie za blizniego, oraz Dietrich
Bonhoeffer (zm. 1945 w obozie koncentracyjnym Flossenbiirg w Bawa-
rii), ewangelicki duchowny i mysliciel, a takze Austriak Otto Schimek
(zm. 1944 r.), zotnierz Wehrmachtu, ktory zostat rozstrzelany za odmowe
wykonania wyroku $mierci na polskich cywilach. Sg oni patronami trud-
nego, ale koniecznego pojednania narodow.

Polsko-niemieckie pojednanie oceniane jest jako trudniejsze od
niemiecko-francuskiego. Nie jest ono do pomyslenia bez zaangazowania

3 Rzym: Sesja o pojednaniu polsko-niemieckim, http:/papiez.wiara.pl/
doc/373210.Rzym-Sesja-o-pojednaniu-polskoniemieckim.

2 W. Lipscher, ,,Polska to mdj najlepszy przyjaciel”. Z Winfrie-
dem Lipscherem rozmawiat ks. Tomasz Gierasimczyk, Niedziela (Edycja Zie-
lonogorska) 50/2005; http://www.niedziela.pl/artykul/ 44961/nd/%E2%80%9
EPolska-to-moj-najlepszy-przyjaciel%E2%80%9D.
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Kosciolow w obu krajach oraz ludzi dobrej woli, ktorzy po dzis dzien
z wielkim poswigceniem pracuja na jego rzecz.

Krzysztof Gltadkowski, Olsztyn



