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ZAWARTOSC: I. Prawda fundamentem osobowej godnosci cztowieka
w nauczaniu Jana Pawta II; 11. Historiozbawczy aspekt sakramentu Eucha-
rystii; I11. Nadzieja jako wyznacznik doswiadczenia cierpienia i $mierci.!

. PRAWDA FUNDAMENTEM OSOBOWEJ GODNOSCI
CZLOWIEKA W NAUCZANIU JANA PAWLAII

Jan Pawet II wniost do Ko$ciola zainteresowanie cztowiekiem jako
osobg, ktdra stanowi o jego szczeg6lnej pozycji wsrod wszystkich bytow
stworzonych. Cztowiek — w potocznym ludzkim poznaniu — nie ma wigk-
szych problemoéw, zeby wskazaé jednoznacznie na to, ,,kto” jest osoba,
a,,co” jest rzecza, chociaz niekiedy nie jest mu tatwo pojeciowo i werbalnie
okresli¢ spostrzegany $wiat zewnetrzny. Tym, co szczegdlnie wyrdznia
osobe od rzeczy, jest jej godnos$¢. Stanowi ona jeden z centralnych tematéw
pontyfikatu Jana Pawla II. Ludzie zostali nig obdarowani przez sam fakt
stworzenia na obraz i podobienstwo Boga.?

Papiez w encyklice Dives in misericordia, ukazujac mitosierdzie na
podstawie przypowiesci o ojcu i synu, stwierdza: ,,Relacja mitosierdzia
opiera si¢ na wspolnym przezyciu dobra, jakim jest czlowiek, na wspdlnym
doswiadczeniu tej godnosci, jaka jest jemu wlasciwa. To wspdlne doswiad-
czenie sprawia, ze syn marnotrawny zaczyna widzie¢ siebie i swoje czyny
w catej prawdzie (takie widzenie w prawdzie jest autentyczna pokorg); dla
ojca za$ wlasnie z tego powodu staje si¢ on dobrem szczegélnym: tak bardzo

! Redaktorem Biuletynu jest ks. Jozef Zabielski, Biatystok-Warszawa.

Por. W. Chudy, Obszary filozoficzne Jana Pawta II teologii ciata, w: J an
Pawetl II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ,,po-
czqtku”, Lublin 2001, s. 236; ten ze, Prawda czlowieka i prawda o cztowieku,
w: K. Popielski (red.), Czlowiek — wartos¢ — sens. Studia z psychologii egzy-
stencji, Lublin 1996, s. 140-141; por. T. Sty c ze 1, Wolnos¢ w horyzoncie prawdy,
RF 47 (1999) z. 2, 5. 272-273.
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widzi to dobro, ktore si¢ dokonato na skutek ukrytego promieniowania
prawdy i mitosci, ze jak gdyby zapomina o catym ztu, ktorego przedtem
dopuscit si¢ syn”.> Godnos¢ jest zatem wlasciwoscia aksjologiczng przy-
nalezng bytowi ludzkiemu, ktdry rozwija si¢ dzigki prawdzie i mitosci.
W niej zakorzenione sg takze prawa cztowicka, gdyz sa wpisane w porzadek
istnienia przez samego Stworceg. Cztowiek ma wigc prawa niezbywalne,
ktore nie mogg by¢ deprecjonowane przez zadne instytucje, panstwo czy
organizacje migdzynarodowe. Jak zatem Jan Pawet 11 rozumie prawde jako
fundament osobowej godnosci cztowicka?

Zdaniem papieza, prawda o cztowicku i jego godnosci w petni odstania
si¢ tylko w Chrystusie, ktory jest droga dla kazdego czlowieka i zarazem
umozliwia spotkanie Boga Ojca jako Mito$ci.* Im bardziej prawda o godnos$ci
ludzkiej osoby jest antropocentryczna, tym bardziej powinna potwierdzaé si¢
i urzeczywistnia¢ teocentrycznie, tzn. by¢ skierowana w Jezusie Chrystusie
ku Ojcu.’ Tak samo godnos¢ cztowieka, utracona przez grzech, moze by¢
odzyskana przez powrdt do domu Ojca, poniewaz ,,powotany do istnienia
czlowiek — mgzczyzna i niewiasta — jest stworzeniem. «Obraz Bogay, po-
legajacy na rozumnosci i wolnosci, moéwi o wielkosci i godno$ci podmiotu
ludzkiego, ktdry jest osoba. Rownoczesnie ten osobowy podmiot jest zawsze
tylko stworzeniem; w swoim istnieniu i istocie zalezy od Stwércy”.® Dlatego
czlowiek, jako droga Kosciota, zjednoczony z Duchem Swigtym, dzigki praw-
dzie odkrywa swoja godnos¢ dziecka Bozego i to, co jest w nim najbardziej
glebokie i istotne: wnetrze duchowe i niesmiertelne.” Na drodze dojrzewania
wewnetrznego, pelny sens czlowieczenstwa dokonuje si¢ przez otwarto$¢ na
Boga, ktory ,,przybliza si¢ do cztowieka, wnika coraz glebiej w caty §wiat
ludzki. Tréjjedyny Bog, ktory sam w sobie najglebiej i transcendentnie «by-
tuje» na sposob miedzyosobowego Daru, udzielajac si¢ w Duchu Swigtym
jako Dar cztowiekowi, przetwarza §wiat ludzki od wewnatrz, od wnetrza serc

3 DIiM 6; por. takze: LE 9; zob. takze Jan Paw et II, Kosciét wspétczesnego
Swiata w stuzbie wielkiej sprawy pokoju. Przemowienie do korpusu dyplomatycz-
nego, Rzym, 14.01.1980, DZJP-V, s. 451.

4 Zob. DiM ; por. takze RH 10.

5 Dlatego papiez stwierdza: ,,Dzi$ pragne powiedzieé, ze otwarcie na Chrystusa,
ktory jako Odkupiciel $wiata w peini objawia cztowicka samemu cztowiekowi, nie
moze dokona¢ si¢ inaczej, jak tylko przez coraz dojrzalsze odniesienie do Ojca
iJego mitosci”; DiM 1.

¢ DeV 36.

7 Zob. tamze, 58; por. takze RH 14.
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i sumien”® Zatem rodzi si¢ nastepujacy wniosek na temat prawdy o godno$ci
cztowieka — papiez odwotuje si¢ do stow $w. Ireneusza: ,,Chwatg Boga jest
czlowiek zyjacy, a zycie cztowieka jest ogladaniem Boga™.’

Dar Mito$ci Bozej zobowiazuje cztowieka do zachowania jej jako przy-
kazania, ktore ujawnia swojg istote¢ w mitosci do Boga Stworcy i do kazdego
blizniego: ,,Przykazanie to wyraza w peini wyjatkowa godnos$¢ ludzkiej
osoby, bedacej «jedynym za ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla
niego samego» i dlatego «nie moze odnalez¢ si¢ w petni inaczej, jak tylko
poprzez bezinteresowny dar z siebie samego»”.° Jan Pawet I przemyslat
wigc i rozwingl drugi imperatyw 1. Kanta, gloszacy, ze osoby nie wolno
traktowac jako przedmiotu uzycia. Wprowadzajac przykazanie mitosci,
w ktorym osoba jest takim bytem, ze wlasciwym dla niej odniesieniem
jest wlasnie milos¢, idzie on dalej niz 1. Kant, a mianowicie domaga sig¢
afirmacji osoby dla niej samej."! Czlowiek dostrzega swoja godnos¢, gdyz
przez $wiadomy akt dochodzi do zrozumienia swej odrgbnosci, innosci od
istot zywych, obdarzonych tak jak on zyciem wegetatywnym i zmystowym.
Na pewno godnosci nie da si¢ zdefiniowa¢ ani zobaczy¢ w cztowieku, tak
jak widzi si¢ jego cechy. Nie jest tez ona samodzielng, jednorodng wartoscia
dostepna w odrgbnym poznaniu, ktére docieratoby do sfery wartosci. Czlo-
wiek doswiadcza godnosci jako osoba, ktora wie, ze ma si¢ do czynienia
z osoba, a nie z rzecza.

Godno$¢ jest dostgpna w sposob ukryty w kazdym dos§wiadczeniu osoby.
W $wiecie stworzonym cztowiek z wielka tatwoscig dostrzega swa odreb-
nos$¢, ktorg antropologia i etyka okreslita jako ,,godnos¢ osoby”. Cztowicka
uderza wprost jego ,,innos$¢”, chociaz od razu nie wie, na czym ona polega
iz czego ostatecznie si¢ wywodzi.>? Dos§wiadczenie ,,inno$ci” idzie w parze
z do§wiadczeniem ,,wyzej”, ktore oznacza specyfike ludzkiego wnetrza
ijego podmiotowej struktury. Jest to powotanie do doskonatej mitosci
przez nasladowanie Jezusa Chrystusa jako pierwotny i najglebszy funda-
ment chrzescijaniskiej moralno$ci.”® Cztowiek, doswiadczajac swej godnosci

8 DeV 59.
Tam:ze.
10 UJUS 28; zob. takze KDK 24.
" Zob. VSp 14.
Por. T. Styczen, Problem czltowieka problemem mitosci, w: tenze,
Czlowiek w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci, Lublin 1987, s. 73.
3 Zob. VSp 19.
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w akcie poznania, ma takze prze§wiadczenie, ze jest to prawda, ktora do-
tyczy ,.kazdego” podmiotowego ,,ja”, a wigc jest uniwersalnie wazna."

¥ Por. T. Sty czen, Problem czlowieka problemem milosci, s. 29-30; por. takze

tenze, Mitos¢ a sens zycia. Nad encyklikqg Jana Pawta Il ,,Redemptor hominis”,
w:Z.Zdybicka (red.), Jan Pawet II, Redemptor hominis. Tekst i komentarze,
Lublin 1982, s. 93. K. Wojtyta uwaza, ze godno$¢ osoby przejawia si¢ przede
wszystkim w aktach transcendencji: samo-posiadania, samo-panowania i samo-
stanowienia, ktore $cisle tacza si¢ z wolg cztowieka. Zob. K. Wojtyta, Osoba
i czyn, 1969, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000,
s. 221-225. Charakterystyczny moment wolnosci osoby nie sprowadza si¢ tylko do
samego momentu przezycia: ,,chcg”, ale takze jest utozsamiany z innym przezyciem:
,»moge — nie muszg”. Oprocz tych aktow woli — istotnych dla czynu i moralnosci
osoby ludzkiej — zaznacza on: ,,Przeciez wola (wola wewng¢trzna) cztowieka ma inny
jeszeze wymiar doswiadczalny. W wymiarze tym wola unaocznia si¢ nie tylko jako
wlasciwos¢ wewnetrzna czynu spelnianego przez osobe, ile jako wlasciwos$¢ osoby,
ktora dlatego zdolna jest spetniac czyny, ze wlasciwosc taka posiada”; tamze, s. 151.
Mozna wigc powiedzieé, ze osoba ukazuje siebie przez wolg, a nie tylko wola przez
osobe 1 w osobie. Ten stosunek woli — jako wlasciwos$¢ osoby — do osoby — jako
rzeczywisto$ci dynamicznej, ukonstytuowanej wtasciwie przez wole — K. Wojtyta
okresla jako samostanowienie; tamze. Zatem ten akt transcendencji osoby, jako
przejaw godno$ci w czynie osoby, istotowo wigze si¢ ze stawaniem osoby — fieri
osoby, ktore posiada wiasng specyfike fenomenologiczng i wskazuje na odrgbnos$c
ontyczng osoby. Powyzsza prawda o cztowieku uwydatnia wigc moralnos¢ jako fakt
egzystencjalny, znamienny dla kazdego ludzkiego poznajacego podmiotu.
Samostanowienie jako wlasciwa podstawa dynamiczna fieri osoby, zdaniem
K. Wojtyty, zaktada w osobie szczegdlna ztozonos¢: ,,Osoba jest mianowicie tym,
kto siebie samego posiada, i zarazem tym, kto jest posiadany tylko i wylacznie przez
siebie”; tamze, s. 152. Samo-posiadanie to specyficzna wtasciwos¢ strukturalna osoby
i zarazem przejaw godnos$ci osoby w czynie w aktach transcendencji, ktory ujawnia si¢
i jednoczes$nie potwierdza w dziataniu przez wole. W prostym przezyciu: ,,ja chee” jako
aktualnym samostanowieniu zawiera si¢ wlasnie samo-posiadanie, poniewaz stanowic¢
mozna tylko o tym, co si¢ realnie ma, czyli stanowi¢ moze tylko ten, kto posiada. Dlatego
K. Wojtyla stwierdza: ,,Czlowiek stanowi sam o sobie wola, gdyz sam siebie posiada.
Réwnoczesnie za$§ wola, kazde rzeczywiste ,«chce» ujawnia, potwierdza i urzeczy-
wistnia to samo-posiadanie wlasciwe tylko osobie — fakt, iz jest ona sui iuris™; tamze.
W samej strukturze czlowicka jako osoby obok aktu samo-posiadania
zachodzi rownocze$nie akt samo-panowania, ktory z tych trzech, najscislej
zwigzany jest z wola. K. Wojtyta wyjasnia: ,,Samo-panowanie mozna takze
wyrazi¢ jako swoista zlozonos¢: oto osoba jest z jednej strony tym, kto panuje,
panuje nad sobg samym, z drugiej za$ strony tym, nad kim ona sama panuje”;
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Szczegblnym miejscem jej doswiadczania jest plaszczyzna moralna
cztowieka. Juz na poziomie pre-moralnym ujawnia si¢ godnos¢, tzn. w ze-
tknigciu poznawczym podmiotu osobowego z rzeczywistoscig. Osoba,
poznajac, staje si¢ powiernikiem poznanej prawdy i jest jej $wiadkiem.
Bycie w prawdzie pociaga za sobg oceng i osad wlasnej wiernosci prawdzie.
Zatem Jan Pawet I1 w przemowieniu do uczestnikéw Kongresu Teologéw
Europy Srodkowo-Wschodniej w Czestochowie stwierdza: ,,Cztowiek jest
powotany do tego, aby «byt z prawdy» — aby «zyt w prawdzie»”." Do-
$wiadczenie pre-moralne ma donioste znaczenie dla cztowieka, bowiem
warunkuje jego rozwoj albo destrukcje.'® Odstania ono rowniez pierwotny

tamze. Akt transcendencji: samo-panowanie nie odnosi si¢ tu do potocznego
wyrazenia: ,,panowanie nad sobg”, ktére dotyczy pewnej sprawnosci-cnoty albo
zespotu takich sprawnosci. Nalezaloby wtedy mowi¢ o samo-opanowaniu; zob.
tamze, s. 152-153. Samo-panowanie to takze akt podstawowy, zwiazany z we-
wnetrzng strukturg osoby, ktora sama sobie panuje — ,,panowanie sobie” a nie
,,panowanie nad soba”. Zatem akt samo-panowania zaklada samo-posiadanie
i stanowi poniekad jego aspekt lub tez blizszg konkretyzacje. K. Wojtyta wy-
cigga wigc nastepujacy wniosek: ,, Tylko wowczas moze zachodzi¢ takie samo-
-panowanie, jakie stwierdzamy u osoby, kiedy zachodzi takie samo-posiadanie,
jakie jej tylko jest wlasciwe. Jedno i drugie warunkuje samostanowienie. Jedno
i drugie tez urzeczywistnia si¢ w akcie samostanowienia, a takim jest kazde
prawdziwe ludzkie ,«chce»”; tamze, s. 153. Zatem godnos$¢ osoby, ktora aktu-
alizuje si¢ przez samostanowienie wyraza prawde: kazdy czlowiek aktualnie
panuje sobie samemu, aktualnie sprawuje t. specyficzng wtadz¢ w stosunku
do siebie, ktorej nikt inny sprawowacé ani tez wykonywaé nie moze. Powyzsze
akty transcendencji, nalezac ze swej istoty do rzeczywisto$ci wewnetrznej,
ujawniajg si¢ w czynie osoby. Zatem pojecie godnosci K. Wojtyta sprowadza
do ,,tego, co nieredukowalne” w cztowieku: ,,Kiedy mowa o osobie ludzkiej,
nie chodzi tylko o wyzszo$¢ — a wigc o stosunek do innych stworzen; chodzi
przede wszystkim o to, czym, a raczej kim cztowiek jest sam w sobie. To,
kim cztowiek jest sam w sobie, wigze si¢ nade wszystko z jego wnetrzem”,
K. Wojtyta, Czlowiek jest osobg, Krakow 1964; tenze, Aby Chrystus sig
nami postugiwal, Krakow 2009, s. 418. Wnetrze czlowieka stanowi o jego
godnosci 1 wyzszosci nad Swiatem przyrody.

5 Jan Pawet II, Przemowienie do uczestnikow Kongresu Teologéw Europy
Srodkowo-Wschodniej, Czestochowa, 15.08.1991, DZJP-1X, s. 622.

16 Zob.K.Wojtyta, Osobaiczyn,s. 61-62; por. takze T. Sty c z e n, By¢ sobg
to przekroczy¢ siebie — O antropologii Karola Wojtyly, w: K. Wojtyta, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 493-505.
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wymiar godnosci cztowieka, tj. wierno$¢ sobie wobec prawdy. Dzieki we-
wnetrznosci przezycia akty transcendencji, poznawania siebie i kierowania
si¢ poznang prawda sg cztowickowi dane bezposrednio.” Dlatego godno$é
osoby nie jest kategorig czysto teoretyczng, lecz rozpoznawang dzigki
samodos$wiadczeniu przez nig sama.

Zdolno$¢ stanowienia o sobie wskazuje na dynamiczny aspekt doswiad-
czenia godnosci, ktora odnosi si¢ takze do wolnosci cztowieka: ,,Czto-
wiek daje $wiadectwo prawdzie poznanej. W wyniku poznania staje si¢
swiadkiem prawdy. Rownoczesnie cztowiek — wlasnie w zwiazku z wlas-
ciwg sobie potencjalnoscig poznawcza — jest wolny. Wolno$¢ woli zaktada
zdolno$¢ poznania prawdy o dobru™."® Doswiadczenie ,,godnosci osoby”

7" Zob. W. Chudy, Refleksja a poznanie bytu, Lublin 1984, s. 97-99.
Doswiadczenie prawdziwosci staje si¢ najbardziej wyrazistym i pierwotnym
zetknigciem si¢ z ludzka godnoscia. Kazdy cztowiek, poznajac prawde, stoi
przed radykalnym wyborem przyj¢cia lub odrzucenia prawdziwosci swego
poznania. Pierwotny akt poznawczo-wolitywny, $cisle zwigzany z wyborem,
potwierdza to, ze mamy do czynienia z osobg i zarazem zaczynamy rozumiec,
co to znaczy ,,by¢ osobg”. Takie doswiadczenie, oparte na indywidualnym
dos$wiadczaniu osoby, mozemy nazwac ,,doSwiadczeniem godnos$ci osoby”.
Godnos¢ czlowieka staje si¢ wige fundamentalna, poniewaz dzigki niej osoba
moze spetniaé czyny moralne i ponosi¢ za nie odpowiedzialnos$é. W tym
wtasnie znaczeniu ,,godno$¢” zdaje si¢ naleze¢ do dziedziny przed-moralnej,
czyli jest warto$cig ontyczng niezaleznie od tego, jakie cztowiek spetnia czyny
i czy aktualnie zdolny jest je speinia¢. Zob. R. Buttiglione, Mysl Karola
Wojtyty, Krakow 1996, s. 220

8 Jan Pawet II, Przemowienie do uczestnikéow Kongresu Teologow
Europy Srodkowo-Wschodniej, s. 622. Natomiast ,,wymienno$é¢” podmiotu
osobowego — czyli podmiotem dziatania i adresatem czynu mogiby by¢ poten-
cjalnie ,,kazdy” jako osoba — wskazuje na jego uniwersalny charakter. Kiedy
za$ stwierdza si¢, ze osoba poddana jest dramatowi wyboru migdzy tym, co
prawdziwe i falszywe oraz odpowiada za konsekwencje podjetego wyboru,
to wowczas wskazuje si¢ na aspekt moralny tego doswiadczenia. W kazdym
tym przypadku nie méwi si¢ o przezyciu konkretnych aktow, lecz o ujgciu
tkwigcej w nich zasady. K. Wojtyla uwaza wiec, ze ,,do§wiadczenie godnosci”
jest nadbudowane na do§wiadczeniu moralnos$ci; zob. K. Wojtyta, Problem
doswiadczenia w etyce, RF 17(1969) z. 2, s. 5-24. Nie chodzi wi¢c o indywidualne
przezycie odpowiedzialnosci, lecz o doswiadczenie tego, ze kazdy akt osoby
wiaze si¢ z byciem odpowiedzialnym. Nie chodzi o przezycie dramatu wyboru
mi¢dzy prawdziwoscig i fatszywoscig w konkretnym akcie, lecz o doswiadcze-
nie, ze kazdy akt poznania osobowego jest radykalnie potaczony z dychotomia
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towarzyszy kazdemu doswiadczeniu cztowieka i stanowi racje podjecia
czynu w wolnosci. Godnos¢ osoby nie jest zatem przedmiotem doswiad-
czenia. To wlasnie dzigki niej kazde do§wiadczenie jest rozpoznawalne
jako doswiadczenie osoby.

Rozpoznanie godnosci cztowicka dokonuje si¢ na ,,styku” podmiotu i po-
znawanej przez czlowieka prawdy. Papiez stwierdza: ,,Bez poznania prawdy
o dobru cztowiek bylby zdany na wieloraki przymus psychologiczny, na zycie
instynktami. Nie bylby wolny, tak jak nie sg wolne nizsze od niego istoty ani-
malne, inie bytby zdolny do wolnosci. Mogtby nawet nie wiedzie¢ o tym, ze
nie jest wolny, biorac swe takie czy inne zniewolenie za wolno$¢. Prawdziwa
wolnos$¢ jest $cisle i organicznie zwigzana z prawdg — prawda stanowi korzen
wolnosci. Tylko poprzez odniesienie do prawdy cztowiek moze stanowic o so-
bie, moze tez wybiera¢ pomiedzy poznawanymi dobrami (wartoSciami), moze
wreszcie wybiera¢ pomiedzy dobrem i ztem, co stanowi sam rdzen ludzkiego
etosu”! Aktualizacja godnosci osoby ujawnia si¢ zatem w trzech postawach
wobec uj¢tej prawdy: cztowiek moze uzna¢ poznang prawdg, moze jej unikac
lub jg catkowicie odrzuci¢.?” Moment rozpoznania prawdy ma charakter recep-
tywny, za$ uznanie jej prawdziwosci za wlasng jest momentem aktywnym, ktory

prawdy i falszu oraz ze jest zarazem aktem transcendencji. Dlatego T. Sty-
czen, moéwigc o poznawczym ujeciu godnosci osoby, wyjasnia, ze ,,godnos¢
przejawia si¢ jako samozaleznos$¢ konstytuowana poprzez samouzaleznienie
siebie od niezaleznej od siebie prawdy”; ten ze, Cztowiek jako podmiot daru
z samego siebie. Antropologia adhortacji ,,Familiaris consortio”, w: tenze,
Urodziles sig, by kochaé, Lublin 1993, s. 158

¥ Jan Pawet I, Przeméwienie do uczestnikow Kongresu Teologéw Europy
Srodkowa—Wschodniej, s. 622.

2 W.Starnawski wyjasnia, ze ,,postawe” nalezy rozumiec¢ jako akt uwe-
wngetrznienia, ktory dokonuje si¢ w relacji do rozpoznanej prawdy i poznawczym jej
uznaniem. Jest to akt jednolity, bowiem ,,prawdziwos¢ sadu” implikuje akt osobowego
uznania prawdy. Zasadnym jest jednak rozréznienie ,,miedzy aktem poznawczym,
w ktorym osoba stwierdza prawdg, dzigki czemu sad zyskuje znamie¢ prawdziwosci,
a uwewnetrznieniem tejze prawdziwosci, czyli uznaniem prawdziwosci «za swoja»,
ze wszystkimi tego konsekwencjami dla osobowego zycia podmiotu. Rozréznienie
to bowiem oddaje specyfike poznania osoby, ktérg mozna odnalez¢ nawet w akcie
poznawczym”; t e n z e, Prawda podstawq wspolnoty. Wychowawcza rola prawdy
wedtug Karola Wojtyly, Warszawa 2005, s. 55.

Po pierwsze: osobg, ktora uznaje i zyje poznang prawda ze wzgledu na prawdzi-
wos$¢ poznania mozna nazwac cztowiekiem prawym. Taka postawa wyraza prawos¢
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przyjmuje postaé postawy jako decyzji. W najpetniejszy sposob godnos¢ osoby
aktualizuje si¢ w akcie prawosci, ktory podejmuje ona wytacznie ze wzgledu na

podmiotu i w tym przypadku jest odpowiednikiem klasycznej definicji prawdy
—,,zgodnosci intelektu z rzecza”. Jedyna racja sktaniajaca do uznania prawdy jest
prawdziwo$¢ poznania stwierdzona w akcie poznawczym. T. Sty c ze n wskazuje
na auto-informacje, ktora staje si¢ auto-imperatywem, poniewaz podmiot poznania
staje si¢ powiernikiem samego siebie: ,,Do$wiadczajac tego, co sam stwierdzam,
staj¢ si¢ po prostu uno acto powiernikiem tego, co stwierdzam, oraz powiernikiem
samego siebie jako powiernika tego, kto to osobiscie stwierdza™; ten z e, Osoba
ijej wolnos¢ w blasku prawdy, Ethos 11 (1998) nr 4, s. 22-23; zob. ten z e, Etvka
jako antropologia normatywna, RF 45-46 (1997-1998) z. 2, s. 30.

Po drugie: osoba moze nie chcie¢ odpowiedzialnie, w bezposredni i Scisty
sposob wigzac siebie z dokonanym poznaniem prawdy. Jest to postawa uniku przed
zajeciem jakiejkolwiek postawy. Jest to jakies$ ,,uchylenie si¢”, albo ,,wycofanie”
badz ,,zawieszenie” ontycznej wigzi aktu poznawczego, z podmiotem, ktory go
dokonuje; zob. K. Wojtyta, Osobai czyn,s. 328-329. Poznanie przybiera charak-
ter ,,bezosobowy”, to tak jakby podmiotem byt ,,nikt”. Zostaje wigc zerwana wi¢z
z podmiotem, poznanie nie jest juz indywidualnym poznaniem konkretnej osoby,
lecz swoiScie rozumiang ,,obiektywnoscia”. To tak, jakby podmiot nie poznawat
inie byt swiadkiem prawdy, a byt jedynie biernym jej obserwatorem. Poznanie
prawdy zawsze wiaze podmiot z aktem poznania prawdziwego. Udawanie, czyli
unik, jest ucieczka od poznanej rzeczywistosci, infantylizacja osobowego aktu
poznania; zob. W. Starnawski, Prawda podstawg wspolnoty, s. 56-57. Inna
postacig takiej niedojrzalosci cztowieka jest zastapienie prawdziwosci poznania
takim kryterium jak wygoda, przyjemnos¢, pozytek czy emocje. Osoba poznajaca
dokonuje wowczas samooszustwa, gdy stawia w miejsce prawdziwosci inne kryteria.
W tym przypadku wig¢z z podmiotem nie zostaje zerwana. Jest to postawa osoby
zamieniajacej kryteria, ktore nie prowadza do abnegacji i relatywizmu, ale raczej
do fanatyzmu i subiektywnej ciasnoty, wyznaczajac granice poznania wedtug
wilasnych schematow i uprzedzen; zob. tamze, s. 57.

Po trzecie: mozliwa jest tez trzecia postawa, ktora odrzuca prawdziwos¢ pozna-
nia ze wzgledu na to, ze jest prawdziwoscia. Cztowiek jest zdolny do zanegowania
poznanej prawdy w imig arbitralnej wolnosci. W istocie, odrzucajac sama prawde
i wolno$¢ prawdziwa opartg na prawdzie, kwestionuje on w ten sposob swa tozsamos¢
osobowa. Zerwanie wi¢zi z poznawang prawda rodzi w $wiadomosci czlowieka
gleboka sprzecznosé. Zob. W. C hu dy, Swiatto dla wszystkich, w: A. Szostek
(red.), Jan Pawet II, Veritatis splendor. Tekst i komentarze, Lublin 1995, s. 268.
Trudno wskaza¢ przyktad takiej postawy ,,w czystym stanie”, bowiem jest ona
tak niedorzeczna i niezrozumiata, ze wydawatoby sig, iz nie moze wystepowac
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jego prawdziwos$¢ 1 zawartg w nim prawde o dobru. Inaczej méwiac, jest to zto-
zony proces dojrzewania, ktory dotyczy sfery cielesnej, umystowej, a przede
wszystkim duchowej. Zatem, na spotkaniu z mfodzieza w Monachium, papiez
wyjasnia: ,,Dla uksztaltowania wlasnej osobowosci, dla budowy wewngtrznego
czlowieczenstwa zasadnicze znaczenie posiada znajomos¢ prawdy. Staé si¢
rzeczywiscie dojrzatym moze cztowiek tylko na prawdzie i w prawdzie.

W tym lezy gleboki sens (...) wychowania”.?' Aktualizacja godnosci,
czyli rozwoju, oznacza wigc akt spetniania osoby jako uznanie prawdy
o dobru i jego realizacja w czynie.

ks. Robert Steszuk, Biata Podlaska

w rzeczywistosci. Absurd sytuacji polega na tym, ze w akcie wielkiego gniewu,
wéciektosci, nienawisci czy leku, cztowiek, wiedzac jaka jest prawda, odrzuca ja,
uznajac cos, o czym wie, ze jest ktamstwem. Zazwyczaj nie jest to akt ,,bezintere-
sowny”, bowiem osoba zwraca swoj gniew przeciw poznanej prawdzie z jakiego$
innego powodu. Czy istnieje w pelni ,,bezinteresowny”, absurdalny akt nienawistnego
odrzucenia poznanej prawdy — trudno stwierdzi¢. Niemniej, w r6znych do§wiadcze-
niach mozna dostrzec taki nierozumny, przerazajacy moment zwrocenia si¢ przeciw
prawdzie, dlatego ze jest prawda. Z teologicznego punktu widzenia u zrodet negacji
prawdy, jako radykalnej nieracjonalnosci, tkwi podszept szatana, ktory jest ojcem
ktamstwa. Taki akt jest sprzeczny z ludzka natura, poniewaz w kazdym cztowieku
istnieje naturalne dazenie do prawdy, pragnienie czy wrecz tgsknota za ,,prawda
absolutng”. Takie tez pragnienie stoi u podstaw poszukiwania sensu zycia, czy pytan
0 wolno$¢ prawdziwa, albo o to, co jest dobre, a co zte. Zob. W. Chudy, Migdzy
wolnoscig prawdziwg a zniewoleniem, ChS 24 (1994) nr 2-3, s. 113-114

2 Jan Pawet II, Chrystus towarzyszy czlowiekowi w dojrzewaniu w czlo-
wieczenstwie. Homilia w czasie Mszy sw. dla miodziezy, Monachium, 19.11.1980,
DZJP-XI,s. 77. Analogiczny proces wystepuje w sferze moralnej: osoba przejmuje
moralng kwalifikacje wlasnego dziatania, tzn. czynigc dobrze, sama staje si¢ dobra.
Gdy osoba uznaje prawdziwo$¢ wlasnego poznania, to wowczas angazuje si¢ cata,
efektem tego jest doswiadczenie ,,wyzwolenia”. T. Styczen uwaza, Ze osoba
~wyzwala sig, gdy uznawszy prawdg o sobie za prawd¢ moca swego aktu poznania,
identyfikuje si¢ z nig do konca, wybierajac ja aktem wolnos$ci, gdy prawdg o sobie
zamienia z czyn, gdy «prawd¢ czyni»”; ten z e, By¢ sobg to przekroczy¢ siebie —
O antropologii Karola Wojtyly, s. 512. Im wigkszy trud podejmuje czlowiek, by
pozna¢ prawde i samouzaleznic si¢ od niej aktem wolno$ci, tym bardziej ujawnia
si¢ w nim dar godnosci. Szlachetno$¢ konkretnego czynu w sposéb zrodtowy
wskazuje na godno$¢ osoby, ktora jest jego sprawca.
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Il. HISTORIOZBAWCZY ASPEKT SAKRAMENTU EUCHARYSTII

Sakrament Eucharystii w sposob najpetniejszy objawia si¢ podczas mszy
$w. Peten wyraz bogactwa liturgicznego, jakiego niezbednym elementem
jest sprawowanie Naj$wietszej Ofiary, wyraza petni¢ zaangazowania calego
zgromadzonego ludu Bozego. Istnieja jednakze inne aspekty Eucharystii
w zyciu Ko$ciota, o ktérych wspodtczesnie dos¢ rzadko si¢ mowi. Liczba
tych aspektdéw jest niezwykle bogata, gdyz sama Eucharystia jest niewy-
czerpanym bogactwem task i inspiracji. Ta praca ma na celu ukazanie
jednego wybranego aspektu Eucharystii: aspektu historiozbawczego. Jego
prezentacja moze pomoéc w zglebianiu wielkiego misterium, jakim jest
,,sakrament mito$ci”.!

Cate zycie Jezusa Chrystusa jest historig zbawienia. Wszystko, co czynit,
co méwit, jak rowniez czas, w ktérym milczat, w ktérym przygotowywat
si¢ do tego, by glosi¢ Imie swego Ojca. Jego czas pobytu na ziemi jest
,,osrodkiem czaséw” i ,,petnig czasow”. Historia zbawienia bynajmniej nie
zakonczyla si¢ wraz z koncem ziemskiego zycia Zbawiciela. Ona trwa az
po dzien dzisiejszy i trwaé bedzie do konca czasow. Kazdy zyjacy na ziemi
cztowiek jest wspottwodrca owej historii zbawienia. Tworzy ja przez to, ze
jego zycie jest ,,mikrokosmosem zbawienia”, jest indywidualng historig zba-
wienia, unikalng dla kazdego cztowieka. ,,Makrokosmosem zbawienia” jest
natomiast ta historia, ktora rozwija si¢ od stworzenia $wiata, przez dzieje
tegoz $wiata, az do paruzji. Eucharystia nie zajmuje w tej historii konkret-
nego miejsca, ale ogarnia jg cala. Historia zbawienia w catosci uobecnia
si¢ w Eucharystii, a Eucharystia jest obecna przez catg histori¢ zbawienia.
Mozna wigc powiedzie¢, ze Eucharystia i historia zbawienia wspotistnieja
ze sobg.? Ustanawiajac Eucharystie, Chrystus wypowiada wyjatkowe stowa,
odnoszace si¢ do Niego samego: ,,To jest Cialo moje, ktore za was bedzie
wydane: to czyncie na moja pamiatke (...) Ten kielich to Nowe Przymierze
we Krwi mojej, ktéra za was bedzie wylana” (Lk 22, 19-20). W ten sposob
wlacza w tajemnice Wieczernika wydarzenie krzyza. W chwili sprawowa-
nia pierwszej bezkrwawej Ofiary urzeczywistnia si¢ to, co w wymiarze
czasowym miato si¢ dopiero dokonaé. Wszystkie wydarzenia zbawcze,

' Benedykt XVI, Adhortacja Apostolska Sacramentum Caritatis (dalej:
SC), 1.

2 Por.R.Cantalamessa, Eucharystia nasze uswigcenie,thum. A.J.Zebik,
Warszawa 2004, s. 7-8.
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ktore miaty si¢ dokona¢ w nast¢pnych dniach, a wigc konanie w Gestemani,
$mier¢ na krzyzu, zmartwychwstanie oraz wniebowstapienie, w pewien,
Bogu wiadomy, sposob staty si¢ w czasie sakramentalnego tamania chleba.’

Eucharystia, bedac Scisle ztaczona z wydarzeniem Golgoty, jest ofiarg
w petnym tego stowa znaczeniu. Nie jest Ona jedynie pokarmem ducho-
wym dla wiernych, ale realng i autentyczng obecnoscig catego Zbawiciela.*
Tajemnic¢ Paschalng Chrystusa nazywa si¢ wydarzeniem, poniewaz jest
jedyna w swoim rodzaju w catej historii. Zdarzyta si¢ tylko raz. Jezus
Chrystus pozostawit Ja natomiast czlowiekowi, jako sakrament. Znaczy
to tyle, ze jako wydarzenie Paschy Chrystusa miato swoje miejsce w historii,
natomiast przez sakrament urzeczywistnito si¢ ono w sercach wiernych
za kazdym razem, kiedy jest sprawowana liturgia mszy $w. Pascha nie
dokonuje si¢ na nowo, poniewaz dokonala si¢ raz na zawsze, ale urzeczy-
wistnia si¢. Dzigki Eucharystii kazdy cztowiek, w cudowny sposob, staje
si¢ uczestnikiem tego wydarzenia.’ Bardzo podobne stwierdzenie mozna
znalez¢ posrod wypowiedzi biskupow z 49. Miedzynarodowego Kongresu
Eucharystycznego: ,,Eucharystia jest «pamigtka» Paschy naszego Pana.
Stanowi swoiste upami¢tnienie (...) nie tylko wspomnienie, ale réwniez
obecno$¢ dzieta zbawczego™.® Jan Pawet 11, w encyklice Redemptor homi-
nis, stwierdza, ze przez tajemnic¢ Eucharystii dokonuje si¢ zjednoczenie
zaréwno z Chrystusem ziemskim, jak i niebianskim, ktory wstawia si¢
za ludZzmi przed obliczem Boga.” Cyryl Jerozolimski zawarl w swoich
pismach mys$l mowigca o tym, ze, przyjmujac Ciato i Krew Chrystusa
w czasie Eucharystii, w niezwykle tajemniczy sposob cztowiek uczestniczy
w Jego Ciele i Krwi.® Raniero Cantalamessa, teolog domu papieskiego,
stara si¢ wytlumaczy¢ t¢ tajemnice przez podobienstwo do pachnacego
olejku: ,,Chrystus wlewa si¢ w nas i miesza si¢ z nami, zmieniajgc nas
i przemieniajac w siebie, jak krople wody wlang w nieskonczony ocean

3 Por. I. Wrzesinski, Refleksje teologiczne nad Katechizmem Kosciola
Katolickiego, Ciechanow 1999, s. 78.

4 Por.Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia (dalej: EE), 12-13.

5 Por.R.Cantalamessa, Eucharystia nasze uswigcenie, s. 15-20.

¢ W.Polak,J.Szcze¢sna (red.), Eucharystia Bozym darem dla zycia swiata.
Dokument teologiczny 49. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, thum.
D.W.Andrzejewski, Pelplin 2007, s. 6.

7 Por.Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis (dalej: RH), 20.

8 Por. M. Starowieyski (red.), Eucharystia pierwszych chrzescijan,
Krakow 1986, s. 82.
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pachngcego olejku. «Jestesmy mita Bogu wonnos$cig Chrystusa» (2Kor
2, 15). To sa skutki, jakie powoduje tego typu olejek w tych, ktoérzy z nim
si¢ stykaja: nie ogranicza si¢ tylko do tego, aby ich napetni¢ wonnoscia, aby
mogli jedynie oddycha¢ tym zapachem, ale zamienia calg ich istot¢ w ten
olejek, ktory rozlat si¢ dla nas”.’ Ostatecznym tego celem jest zjednoczenie
cztowicka z Bogiem, a takze ludzi miedzy soba. Bog pragnie, aby cztowiek
zyt we komunii z drugim cztowiekiem, pragnie doprowadzi¢ ludzkos¢ do
prawdziwej jednosci."”

Zjednoczenie z Chrystusem jest mozliwe dzieki Duchowi Swigtemu.
Jeden z Ojcow Kosciota, Bazyli Wielki, naucza, ze to Duch Swicty sprawia,
ze cztowiek jest wewnetrznie potagczony z Bogiem." Zdanie to sugeruje,
ze Eucharystia nie jest dzietem li tylko samego Syna Bozego. Nie tylko
Duch i Syn Bozy sa obecni w Eucharystii. Swigty Jan Apostol w swojej
Ewangelii przytacza nastgpujace stowa Jezusa: ,,Aby stanowili jedno, tak
jak my jedno stanowimy. Ja w nich a Ty we mnie” (J 17, 22b-23a). Stowa:
»Ja w nich, a Ty we mnie” oznaczaja, ze kazdy, komu udziela si¢ w Komunii
Jezusa, przyjmuje rowniez Ojca. Bog Ojciec, Syn Bozy i Duch Swigty sta-
nowig jedng i nierozdzielng natur¢ Boza, sg kims jednym.”? Czy to oznacza,
ze obecnos¢ Ojca, Ducha i Syna w Eucharystii jest taka sama? Oficjalny
Dokument Papieskiego Komitetu Obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku
2000 odpowiada, ze nie. Obecno$ciag we wlasciwym sensie eucharystyczna
jest tylko obecno$¢ Jezusa Chrystusa, obecnos$¢ Syna w ludzkim ciele. Jest
wlagnie tak, poniewaz Duch Swiety nie moze wej$¢ w adekwatny zwiazek
z ciatem. Duch Swiety sprawil, co prawda, ze Syn sie weielil, ale to wtasnie
Stowo si¢ wcielito, a nie Duch. Podobnie jest w czasie Eucharystycznej
Ofiary. Jezus Chrystus, za sprawa Ducha Swigtego urzeczywistnia swoje
Ciato i swojg Krew, natomiast Duch napetnia je Bozym zyciem i zapewnia
w niebywaty sposob, ze Eucharystia jest sakramentem zawsze skutecznym.

Jeszcze inna jest rola Ojca. On jest tym, ktdry posyta Syna na §wiat. On,
Stworca, rozpoczyna wszystko, dzielgc si¢ z Synem swoja nieskonczong
naturg, swoja mitoscig. Teraz, w Eucharystii, spetnia zadanie Ojca, a wigc
tego, ktory daje pozywienie swoim dzieciom. Zapewnia pokarm ludzkosci,

° R.Cantalamessa, Eucharystia nasze uswigcenie, s. 53-54.

0 Por. Z.Pawtowicz, Eucharystia — Zrédlo i szczyt, Pelplin 2006, s. 109.

' Por.Sw.Bazyli, O Duchu S'wietym, thum. A.Brzd6stowska, Warszawa
1999, V, 19.

2 Por.R.Cantalamessa, Eucharystia nasze uswigcenie, s. 56.
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posytajac wlasnego Syna. Nalezy jednakze pamigtaé, ze miedzy Ojcem
i Synem zachodzi jak najscislejsze zjednoczenie, sam Jezus powiedziat:
,»Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30) ."* To zjednoczenie sprawia, ze przez
Komunie cztowiek staje si¢ ,,zywa $wiatynia Trojcy Swigtej —niepodzielnej
Dawczyni zycia”."

Zdaniem teologa domu papieskiego, Raniero Cantalamessy, najlepszym
opisem poczatku Eucharystii jest fragment listu §w. Pawta do Efezjan:
Chrystus nas umitowat i samego siebie wydal za nas jako dar i ofiar¢ na
won mitg Bogu (por. Ef 5, 2).5 Papiez Jan Pawet II rozwija t¢ my$l, mowigc
o Eucharystii jako o sakramencie blisko$ci Pana Boga, bliskosci wzgledem
konkretnego cztowieka i wszystkich ludzi. Bog chce wej$é w dzieje kazdego
potomka Adama i Ewy, z tego wigc powodu stat si¢ cztowiekiem. Euchary-
stia jest dzigki temu sakramentem zstapienia Boga ku cztowiekowi.' Swigty
Ignacy w liscie do Kosciota w Rzymie napisal, ze krew Chrystusa jest
niezniszczalng Mito$cia.” Bog Ojciec tak umitowat §wiat, ze wydat swego
Jedynego Syna, aby zbawi¢ ludzi (por. J 3, 16). Ofiarowat wlasnego Syna,
aby zbawi¢ i odkupi¢ grzesznika. Jezus natomiast dokonat tego wszystkiego,
nie z przymusu, lecz z mito$ci do Ojca i do ludzi. Chrystus jest doskonale
wolny, dlatego tez zdanie ,,Bég ofiarowat Syna” absolutnie nie oznacza, ze
Jezus zrobit co$, co byto niezgodne z Jego wolg. Zdanie ,,Bog wydat swego
Syna” oznacza, ze obdarzyt Go swoja natura, bezgraniczng mitoscia, ktora
sprawita, ze Syn mogt ofiarowac si¢ za grzesznikow.”™ To ona popchneta
Go do ofiary z siebie, a takze ,,natchneta” Go do ustanowienia Eucharystii,
z ktorej cztowiek czerpie site do czynienia uczynkéw mitosierdzia.

B Por.Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubi-
leuszu Roku 2000, Oficjalny Dokument Papieskiego Komitetu Obchodow
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Eucharystia Sakrament Nowego Zycia, ttum.
S. Czerwik, Katowice 2000, s. 92-97.

4 L.Voronov,Kosciéli Eucharystia w $wietle Tréjcy Swietej, ttum. L. Ba -
ter, Kolekcja Communio 1/1986, s. 98.

5 Por.R.Cantalamessa, Eucharystia nasze uswigcenie, s. 16.

16 Por.J. Zukowicz (red.), Eucharystia w nauczaniu Jana Pawta II, Krakow
1987, s. 247-248.

7 Por.Ignacy Antiochenski,Listdo KoSciolaw Rzymie, ttum. A. Sw i-
derkowna,w:M.Starowieyski (red.), Pierwsi Swiadkowie. Wybor najstar-
szych pism chrzeScijanskich, Krakow 1988, s. 161.

B Por. R. Cantalamessa, Moc krzyza. Medytacje watykanskie I, ttam.
M.Przeczewski, Krakow 2003, s. 70-71.
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Przez sakrament Eucharystii, Jezus chce przemienia¢ cztowieka w siebie,
a skoro Bog jest Mitoscia, to uczestnictwo w Ofierze Eucharystycznej budzi
w cztowieku potrzebe mitowania. Czlowiek, otwierajacy si¢ na dziatanie
Boga, staje si¢ Mitoscig.'” Obecno$¢ kochajacego Boga w Eucharystii obja-
wia si¢ takze przez gltadzenie grzechu lekkiego w trakcie sprawowania Naj-
swietszej Ofiary. Papiez Benedykt X VI zauwaza, ze stowa wypowiedziane
przez Jana Chrzciciela: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy swiata”
(J 1,29) sa przywotywane podczas kazdej celebracji Eucharystycznej. Sg one
potwierdzeniem Nowego i Wiecznego Przymierza, jakie Zbawiciel zawart
z ludzkoscia przez przelanie wlasnej krwi.?® Eucharystia rzeczywiscie jest
sakramentem odpuszczajacym grzechy, jednak droga nawrdcenia powinna
zacza¢ si¢ duzo wezesniej, przed mistycznym zjednoczeniem si¢ z Chry-
stusem w Komunii $§w.? Méwi o tym sam Jezus: ,,Jezeli przyniesiesz swojg
ofiar¢ na ottarz i przypomnisz sobie, ze twoj brat ma co$ przeciw tobie,
zostaw przed oltarzem ofiar¢ i najpierw idZ pojednac si¢ z bratem. Potem
wro¢ 1 10z ofiare” (Mt 5, 23-24).

Prawdziwe uczestnictwo w Ofierze Eucharystycznej, jak pisze Canta-
lamessa, musi by¢ poparte ofiarg z siebie. Kazdy wierny powinien uczynic
swoimi stowa Chrystusa ,,Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy”. Kazdy, kto
bierze udziat w uobecnieniu Paschy Jezusa, powinien na Jego podobien-
stwo potamac siebie, to znaczy ztamac swoja pychg i ofiarowaé samego
siebie innym.?? ,,Ofierze Chrystusa musi towarzyszy¢ ofiara z wlasnego
ciafa. (...) Chrzescijanin nie moze poprzesta¢ na odprawianiu Eucharystii,
musi by¢ Eucharystig wraz z Jezusem”.?* Bardzo podobng mysl formutuje
papiez Benedykt XVI. Wedtug niego, istnienie chleba zaktada, ze ziarno
pszeniczne zostalo rzucone na ziemig, ,,umarto”, a z jego rozktadu wyrost
nowy ktos. Chleb ziemski moze si¢ sta¢ podmiotem obecnosci Chrystusa,
poniewaz on sam zawiera w sobie tajemnic¢ meki i zmartwychwstania.
Identycznie musi by¢ z cztowiekiem. Musi umrze¢ dla samego siebie, dla

19 Zob. J. Koperek, Eucharystia zrédlem milosci milosiernej, Communio
5/1989, s. 73-82.

20 Por. SC9.

2 Por. F. X. Durrwell, Eucharystia sakrament paschalny, ttum. L. Rut-
kowska, Warszawa 1987, s. 162.

2 Por.R.Cantalamessa, Zyciew mocy Ducha, ttum. D.Piek ar z, Krakow
2006, s. 109-111.

3 Ten ze, Eucharystia nasze uswigcenie, s. 35-36.
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swej grzesznosci i zy¢ dla innych, aby mdgt staé si¢ podmiotem obecnosci
Zbawiciela.”* Jezus Chrystus pozostal wsrdd ludzi w postaci Eucharystii.
Jan Pawet II powiedziat w 2000 r. w Palestynie, ze za kazdym razem, gdy
sprawowana jest msza $w., dokonuje si¢ umocnienie wiary Kosciota, czyli
ludzi ten Kos$cidt stanowigcych.?’ Innymi stowy, Eucharystia jest Zrodtem
wiary. Skoro tak, to jest takze zZrodlem nadziei eschatologicznej, ktora
niejako daje cztowiekowi che¢é dziatania i radosnego dzielenia si¢ sobg
z bra¢mi.?® Eucharystia jest wiec ostatecznie przyczyng jednosci Kosciota
i $wiata w catych dziejach zbawienia.”’

L

Od czasu, gdy cztowiek zaczal poszukiwaé odpowiedzi na najistotniej-
sze pytania o egzystencje¢, od tamtego momentu Boég zaczat si¢ stopniowo
objawia¢ ludziom, chcgc ich wiaczy¢ do wspolnoty ze sobg. Poczynajac
od narodu wybranego, przez petni¢ czaséw, w ktorej ,,zestalt Bég Syna
swego, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem” (Ga 4,4), az do
czasOw wspolczesnych, ta relacja Boga z cztowiekiem staje si¢ coraz bar-
dziej widoczna. Przymierza zawierane na przestrzeni wickow sg jasnym
dowodem, ze Bog nie rezygnuje z cztowieka, cho¢ ten wielokrotnie si¢ od
Niego odwraca. Wreszcie Nowe Przymierze, zawarte na krzyzu i wpisane
w Eucharystie, daje kazdemu szans¢ na ,,$miaty przystep do Ojca z ufnos-
cig dzigki wierze w Niego” (Ef 3, 12). To Eucharystia umozliwia kazdemu
zblizenie si¢ do Stworcy w stopniu niewyobrazalnym, wrgcz niemozliwym.
Jednak Bog postanawia dawaé ludziom samego siebie w Najswietszym
Sakramencie, aby historia zbawienia mogta obja¢ cata ludzkosc.

ks. Grzegorz Szatkowski, Gdansk

2 Por.J.Ratziger, Jezus z Nazaretu, ttum. W. S zy m o n a, Krakéw 2007,
s. 227-228.

% Por.Jan Pawel II, Homilia w Wieczerniku, 23 marca2000,w:J. Lazarow
(red.), Jan Pawel Il u zZrodet chrzescijanstwa. Przemowienia i homilie z pielgrzymki
do Ziemi Swietej, thum. J. J ar k o, Krakéw 2000, s. 91.

2 Por. EE, 19-20.

2 Por. Benedykt XVI, Spotkanie Ekumeniczne. Przemowienie Ojca
$wietego. Krypta katedry NMP w Sydney. 18 lipca 2008, w: XXIII Swiatowy Dzieii
Mtodziezy. Sydney 2008, Krakéw 2008, s. 35.
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Ill. NADZIEJA JAKO WYZNACZNIK
DOSWIADCZENIA CIERPIENIA | SMIERCI

Ludzka egzystencje¢ charakteryzuje celowos¢, ktora zakotwiczona jest
w osobowym charakterze czlowieka. Rozsadne wigc doswiadczanie po-
szczegolnych zdarzen wymaga od czlowieka madrych decyzji i motywacji
oraz wlasciwej postawy w realizacji podjetych czynow. Ten wymog odnosi
si¢ szczegolnie do zdarzen i sytuacji trudnych i tajemniczych, ktore wy-
magaja szczegdlnego wysitku poznawczego i zyciowego zaangazowania.
Do takich wydarzen nalezy cierpienie i $mier¢, ktore stanowia nieodtaczny
element ludzkiej egzystencji. Egzystencjalna dojrzatos¢ ,,spotkania” z cier-
pieniem i $miercia wymaga od cztowieka poprawnego rozumienia i oceny
tych wydarzen. Wtasciwe ich warto$ciowanie zakotwiczone jest w nadziei,
bedacej Bozym darem, na ktérym cztowiek buduje odpowiednia postawa
— cnotg. W niniejszej analitycznej refleksji chcemy ukaza¢ nadziej¢ jako
wyznacznik — motywacyjne ukierunkowanie cztowieka doswiadczajacego
cierpienia i $mierci.

Natura nadziei i jej Zyciowe znaczenie

Kierowanie si¢ w zyciu konkretnymi wyznacznikami naszej egzysten-
cji domaga si¢ poznania ich natury i sposobu oddzialywania. Majac na
wzgledzie nadzieje, przywotajmy teologiczng jej definicjg, ktora sw. To-
masz z Akwinu sformutowat nastepujaco: ,,Nadzieja jest to nadprzyrodzone
uzdolnienie, ktére dysponuje cztowieka do oczekiwania chwaty wiecznej
i pewnosci srodkow do niej prowadzacych”.! Teologiczna cnota nadziei jest
nadprzyrodzonym darem, wspomagajacym ludzki wolny wysitek w dazeniu
do wiecznej szczgsliwosci. Ma wigc ona swoj fundament w Bogu, opiera si¢
na pewnos$ci Bozych obietnic, zakotwiczona jest w Jego dobroci, wszech-
mocy i mitosierdziu.? ,,Nadzieja zatem jest bezwarunkowym zaufaniem we

1

Sw. Tomas z, Suma Teologiczna 11-11, q. 17 (dalej: STh). W jezyku orygi-
nalnym brzmi to nastgpujaco: ,,Spes ut virtus /habitus supernaturalis/ infusus, quo
homo disponitur ad certo exspectandum ex promissione Dei beatitudinem aeternam
et media ad illam necessaria”..

2 Zob.A.Drozd z, Wiara—nadzieja—mitosé. Teologia moralna szczegélowa,
Tarnéw 1994, s. 80; H. N o 1d i n, Summa Theologiae moralis, Oeniponte 1902, t. 2,
s. 40.
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wszechmoc, wszechdobro¢ 1 wierno$¢ Boga, ktory chce spetni¢ wzgledem
nas wspaniale obietnice swojej mitosci; ale nadzieja jest rtowniez mocnym
przeswiadczeniem o sprawiedliwo$ci Boga, mocg ktorej speini On nie-
omylnie takze i swoje grozby, jezeli nie wytrwamy w mitosci Bozej az do
$mierci i umrzemy w grzechu ciezkim”.?

Nadzieja jako Bozy dar — cnota odnosi si¢ do cztowicka, ktory jest jej
podmiotem. Ta Boza taska doskonali ludzka wole, utrwalajac zaufanie
cztowieka wobec Boga gwarantujgcego pewnos$¢ Jego obietnic. W tekstach
biblijnych Nowego Testamentu nadzieja okreslana jest greckim stowem
elpis lub elpizo (,,ufac”, ,,oczekiwac”, ,,by¢ pewnym w zawierzeniu”). Jako
chrzescijanska cnota nadzieja obejmuje wiele komponentow sktadowych,
zwlaszcza takich jak: zawierzenie Bogu i Chrystusowi jako Zbawicielowi
(por. 1Kor 15,19); ,,oczekiwanie dobr przysztych” (zob. Ga 5,5; Rz 8, 19.23);
wytrwato$¢ i cierpliwo$é w oczekiwaniu (zob. 1Tes 1,3; Rz 5,4). Materialnym
przedmiotem cnoty nadziei sg wszystkie dobra obiecane przez Boga (omnia
bona nobis a Deo promissa), zwtaszcza zbawienie i dobra do niego prowa-
dzace, tez dobra doczesne stuzace spetnieniu ludzkiego powotania. Do tych
dobr nalezy tez ufnos¢ w Boza pomoc na drodze do zbawienia, zwlaszcza
odpuszczenie grzechow, taska Boza oraz btogostawienstwo w wypetnianiu
zyciowych zadan. Formalnym za$ przedmiotem nadziei jest wiernos¢ Boga
ztozonym obietnicom (summa fidelitas Dei promittentis). Wierno$¢ Boga
samemu sobie jest koniecznym warunkiem nadziei cztowieka, ktory czesto
jest niewierny i sobie, i Bogu.*

Uswiadomienie natury nadziei uzasadnia jej zyciowe znaczenie i ko-
nieczno$¢ w realizacji wymogow ludzkiej egzystencji. Nadzieja jest czto-
wiekowi konieczna zaréwno jako Srodek do celu oraz jako nakaz Bozy.
Oznacza to, ze nadzieja jako cnota i jej poszczegolne akty stanowig funda-
mentalng forme ludzkiej odpowiedzi na Boze objawienie i dary otrzymane
od Niego. Ugruntowanie tej prawdy znajdujemy w Biblii. Uwzgledniajac
stan ludzkiej natury, §w. Pawet uczy: ,,Stworzenie zostato poddane marnosci
(...) ze wzgledu na Tego, ktory je poddat w nadziei” (Rz 8, 20). Wskazujac
za$ ukierunkowanie ludzkiej egzystencji, stwierdza: ,,Zewszad znosimy

3 B.Héring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna,t. 2, ttum.J. Klenowski,

Poznan 1963, s. 77; zob. ten ze, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis
des christlichen Lebens, t. 11, Freiburg-Basel-Wien, 1982, s. 362-383.

4 Zob.A.Drozdz, Wiara—nadzieja—milosé, s. 81-81;J-M. Aubert, Abrégé
de la morale catholique, Paris 1987, s. 190-194.
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cierpienia, lecz nie poddajemy si¢ zwatpieniu” (2Kor 4,8). Czlowick wie-
rzacy w Boga, bedac przekonany, ze ,,wiara jest porgka dobr, ktorych si¢
spodziewamy” (Hbr 11,1), odczytuje uzasadnienie w nadziei, ktoéra jest
wyrazem jego wspotudziatu w owocach zbawczego dzieta Chrystusa, be-
dacych wypetnieniem chrzescijanskich i ludzkich oczekiwan (zob. Mk 12,
26; Mt 4, 11n.; 1Kor 15, 19-23).

Te objawione prawdy znajduja potwierdzenie w ludzkim mysleniu i prze-
konaniu, czego wyrazem sg rozne teksty literackie. Ze starozytnosci naj-
bardziej znane i wymowne jest wyznanie Horacego: ,,Exegi monumentum,
aere perennius...” (,,Stawitem sobie pomnik trwalszy niz ze spizu...”).6
W swych stowach zywi on wprawdzie przekonanie: ,,Non omnis moriar”
(,,Nie wszystek umrg”), ale nie jest to wyrazem chrzescijanskiej nadziei
w niesmiertelnos$¢. Rzeczywista nadzieje prezentujg chrzescijanie, czego
przyktadem jest polski poeta, Jan Kochanowski. Interpretujac mysl Hora-
cego, ukazuje zupetnie nowa perspektywe ludzkiej egzystencji, poktadajac
nadziej¢ w nie$miertelnosci: ,,...nie umrg ani mi¢ czarnymi / Styks niewe-
sota zamknie odnogami swymi”.’

To przekonanie jest udzialem wielu wspétczesnych ludzi, nadajgc sens
ludzkiej egzystencji. Zycie ,,bez przysztosci” traci bowiem swoja wartosé,
tym bardziej ze natura Swiata sama z siebie emanuje swoja wiecznosé.
,,Gdyby $wiat widzialny — wyjasnia H. Broch — nie znajdowat si¢ zarazem
poza granicami widzialnosci, nie mogliby$my go widzie¢, gdyby zycie nie
bylo zarazem takie poza swymi granicami, nie mogliby$Smy go przezy¢”.?
Egzystencja chrzescijan odznacza si¢ owym przekraczaniem ,,granic wi-
dzialnos$ci”, co ich zyciu nadaje rado$¢, gdyz w nadziei zawarta jest opty-
mistyczna przysztos$¢ (zob. 1Tes 4,13). Wyjasniajac te rzeczywisto$é, papiez
Benedykt X VI stwierdza, ze chrzescijanie jeszcze ,,niec wiedzg doktadnie,
co ich czeka, ale ogolnie wiedza, ze ich zycie nie konczy si¢ pustka. Tylko

5 Zob.l.Jezierska, Nadzieja chrzescijanska w teologii sw. Pawla, Collec-

tanea Theologica 62(1992) nr 1, s. 19-43; A. Dro zd z, Wiara — nadzieja — mitosc¢,
s. 82-83.

¢ Horacy, Exegi monumentum, w: t e n z e, Dziela wszystkie, ttum. A. L e m,
Warszawa 1992, s. 103.

7 J.Kochanowski, Piesn XXIV, w: ten ze, Dziela polskie, t. 1, Warszawa
1953, s. 342.

8 H. Broch, Kusiciel, ttum. E. Sicinska, Warszawa 1970, s. 105. Zob.
J-L.Souletie, Lespérance chrétienne dans les société postmoderns, Nouvelle
Revue Théologique 2009, t. 131, s. 589-591.
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wtedy, gdy przysztos¢ jest pewna jako rzeczywisto$¢ pozytywna, mozna
zy¢ w terazniejszosci. Tak wigc mozemy stwierdzié: chrzescijanstwo nie
byto jedynie «dobrag nowing» — przekazem tresci do tej pory nieznanych.
Uzywajac naszego jezyka, trzeba powiedzie¢, ze chrzescijanskie orgdzie
nie tylko «informuje», ale rowniez «sprawia». Oznacza to: Ewangelia nie
jest jedynie przekazem treéci, ktore moga by¢ poznane, ale jest przesta-
niem, ktore tworzy fakt i zmienia zycie. Mroczne wrota czasu, przysztosci,
zostaly otwarte na osciez. Kto ma nadziejg, Zyje inaczej; zostato mu dane
nowe zycie™.

Wyzwalajacy charakter nadziei w doSwiadczaniu cierpienia

Przyjecie ewangelicznej cnoty nadziei jako aksjologicznego wyznacz-
nika ludzkiej egzystencji jest szczegdlnie potrzebne w sytuacjach trudnych,
do ktorych z pewnoscia nalezy cierpienie. Probujac scharakteryzowac rolg
nadziei w do$wiadczaniu cierpienia, zwré6émy najpierw uwage na jego
istote i oddzialywanie na cztowicka. W powszechnym rozumieniu cierpie-
nie jawi si¢ jako posta¢ zta i zagrozenia ludzkiej egzystencji. Precyzujac
opis cierpienia, papiez Jan Pawet II stwierdza: ,,Cierpienie ludzkie samo
w sobie stanowi jakby swoisty «$wiaty», ktory bytuje wraz z cztowiekiem,
pojawia si¢ w nim i przemija, a czasem nie przemija, ale utrwala si¢ w nim
i poglebia. Ow éwiat cierpienia, roztozony na wiele, na ogromnie wiele pod-
miotow bytuje jakby w rozproszeniu. Kazdy cztowiek przez swe osobiste
cierpienie jest nie tylko czastkg owego «$wiatay, ale rowniez 6w «$wiaty
jest w nim jako calo$¢ skonczona i niepowtarzalna. W parze z tym idzie
wymiar migdzyludzki i spoteczny. Swiat cierpienia ma jakby swa wtasng
spoistos¢. Ludzie cierpigcy upodabniaja si¢ do siebie podobienstwem sytu-
acji, doswiadczeniem losu, skadingd potrzeba zrozumienia i troski, a nade
wszystko chyba natarczywym pytaniem o sens. Jakkolwiek wigc §wiat
cierpienia bytuje w rozproszeniu, to rownoczes$nie zawiera on w sobie jakies$
szczegolne wyzwanie do wspoélnoty i solidarno$ci”.!’

Podejmujac to ,,szczegdlne wyzwanie”, zwro¢my uwage na fakt do-
$wiadczania cierpienia przez czlowieka, co ukazuje jego osobowy charak-
ter, odrozniajgcy od innych istot zywych, gdyz tylko cztowiek §wiadom

9

Benedykt XVI, Encyklika Spesalvi,nr2 ;por.J.Ratzinger, Gaudare
Christo: esercizi di fede, speranza e carita, Milano 1989.
1 Jan Pawet II, List apostolski Salvifici doloris, nr 8.
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cierpienia —,,0w «$wiat» jest w nim”." W doswiadczeniu cierpienia ujawnia
si¢ osobowe ,,ja”, stanowigce nadrzgdng sfere ludzkiej natury, co umozliwia
cztowickowi poznac siebie — istotg swego bytu. Jeszcze bardziej ukazuje si¢
to w do$wiadczeniu cierpienia moralnego, ktore ujawnia duchowy wymiar
osoby ludzkiej. To przezycie okreslane jest mianem ,,bol duszy”, ktory
przewyzsza bol cielesno-psychiczny.”? Majac na wzgledzie ten wewngtrzny
wymiar cierpienia, Jan Pawet II stwierdza: ,,Cierpienie wydaje si¢ szczegol-
nie wspot-istotne z cztowiekiem. Jest tak glgbokie jak cztowiek — wiasnie
przez to, ze na swodj sposob odstania glebi¢ wlasciwa cztowickowi, na swoj
sposéb ja przerasta. Cierpienie zdaje si¢ przynaleze¢ do transcendencji
cztowieka, jest jednym z tych punktow, w ktérych cztowiek zostaje nie-
jako «skazany» na to, azeby przerastal samego siebie — i zostaje do tego
W tajemniczy sposob wezwany”.3

Majac na wzgledzie ten transcendentny charakter cierpienia, cztowiek
uswiadamia sobie jego wyzwalajacy charakter, ktory przezywa w kategorii
owego ,.tajemniczego wyzwania”. Takie postrzeganie cierpienia podnosi
jego znaczenie na poziom warto$ci wyzszych — moralno-religijnych, co
poeta wyrazil nastgpujaco: ,,Kto nie jadt we tzach swoj chleb codzienny /
Kto na swym tozu w dtugie noce / Nie siedzial ptaczac i bezsenny / Ten nie
zna was, niebieskie moce” (J. W. Gothe)." Takie warto$ciowanie cierpienia
ma swe zakotwiczenie w chrzescijanskiej wierze w Chrystusa, ktory przyjat
cierpienie jako ofiar¢ mitosci, nadajac mu moc zbawczg. W osobie Jezusa
Chrystusa ludzkie cierpienie weszto ,,w catkowicie nowy wymiar i nowy
porzadek: zostato zwigzane z mitoscia — z ta mitoscia (...), ktora tworzy
dobro wyprowadzajac je rowniez ze zta, wyprowadzajac poprzez cierpie-
nie tak, jak najwyzsze dobro Odkupienia $wiata zostato wyprowadzone
z Krzyza Chrystusa i stale z niego bierze swdj poczatek. Krzyz Chrystusa
stat si¢ zrodlem, z ktorego bija strumienie wody zywej. W nim tez musimy

' Tamze; por. J. Zabielski, Tajemnica cierpienia w ujeciu Jana Pawla II,
w: E.M.Lorek (red.), Ulga w cierpieniu, t. 1, Katowice 1993, s. 17-20.

2 Por.Jan Pawet II, List apostolski Salvifici doloris, nr 5; zob. B.Mauer,
Uber den Schmerz — Theologische Anmerkungen, Zeitschrift fiir medizinische Ethik
40(1994) nr 1, s. 22-23.

3 Jan Pawet II, Listapostolski Salvifici doloris,nr 9. Zob. A.Bartoszek,
Czlowiek w obliczu cierpienie i umierania. Moralne aspekty opieki paliatywnej,
Katowice 2000, s. 141-142.

4 Zob.J.Zabielski, Tajemnica cierpienia w ujeciu Jana Pawla I, s. 20-21.
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postawi¢ na nowo pytanie o sens cierpienia i odczytaé do konca odpowiedz
na to pytanie”.””

Krzyz Chrystusa i Jego cierpienie przybliza cztowieka do spotkania
z Bogiem, a w konsekwencji umozliwia poznanie sensu cierpienia. Tylko
bowiem spotkanie z Bogiem otwiera przed cztowiekiem nowg perspektywe
warto$ciowania — w kategorii nadziei, gdyz nadzieja ,,pochodzi z rzeczywi-
stego spotkania z Bogiem™.!"* Osobowe spotkanie z Bogiem w akcie wiary
zmienia celowo$¢ ludzkiego zycia, gdyz cztowick u§wiadamia sobie, ze
,»prawa materii i ewolucji nie sg ostateczng instancjg, ale rozum, wola,
milo$¢ — osoba. A jesli znamy t¢ Osobg, a Ona zna nas, wowczas niewzru-
szona moc elementéw naturalnych nie jest ostateczng instancja, wowczas
nie jeste$my niewolnikami wszech$wiata i jego praw — jeste$my wolni. (...)
Zycie nie jest zwyczajnym nastepstwem praw i przypadkowoséci materii,
ale we wszystkim 1 rownocze$nie ponad wszystkim jest osobowa wola, jest
Duch, ktory w Jezusie objawit si¢ jako Mitos¢”.”

Spotkanie z Chrystusem pozwala cztowiekowi zrozumieé iuznaé
zbawczg moc swego cierpienia. Cztowiek bowiem, ,,odkrywajac przez
wiarg odkupiencze cierpienie Chrystusa, odkrywa zarazem w nim swoje
cierpienie, odnajduje je przez wiar¢ na nowo, nasycone nowa tre$cig i no-
wym znaczeniem”."® W konsekwencji, cierpienie staje si¢ ,,Srodowiskiem”
nawrocenia i zawiera w sobie ,,moc przyblizajaca cztowieka wewnetrznie
do Chrystusa™.” Tak rozpoznawane przez czlowieka cierpienie staje si¢
powotaniem do wspoétudziatu w dziele odkupienia, przyczyniajac si¢ do
uswiecenia. Umozliwia cztowiekowi przezwycigzaé poczucie bezuzytecz-
nos$ci, zachowujac pragnienie zycia, a nawet jego rado$ci w danym stanie.
Wyzwala tez w cierpigcym czlowieku potrzebe ksztattowania duchowe;j
dojrzato$ci i nowego postrzegania godnosci osoby ludzkiej. Z pewnoscia
odkrycie tej wartoS$ci cierpienia i jego odradzajgcej funkcji najtrudniejsze
jest dla ludzi pograzonych w cierpieniu, cho¢ historia ludzkiej egzystenciji

5 Jan Pawet II, List apostolski Salvifici doloris, nr 18.

® Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, nr 3.

" Tamze, nr 5; por. W. Stomk a, Nadzieja chrzescijanska, Chrze$cijanin
w $wiecie 12/1985, s. 51-64.

8 Jan Pawet II, List apostolski Salvifici doloris, nr 20.

9" Tamze, nr26. Zob. A. Ry bick i, Cierpienie znoszone w duchu zjednoczenia
z Jezusowym ,, Pragne” Ad salvandas animas, Rocznik Teologii Duchowosci 2013,
t. 5(60), s. 65-74.
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ukazuje liczne przyklady przezywania cierpienia przepetnionego nadzieja.
Przyktadowym $wiadectwem w tym wzgledzie niech bedzie wyznanie czto-
wieka ztozonego dtugoletnig i cigzkg choroba: ,,Prositem o zdrowie, zeby
moéc wigcej pracowac, a otrzymatem chorobg, Zeby czynié jeszcze lepsze
sprawy. Prositem o bogactwo, zebym byt szczesliwy, otrzymatem ubostwo,
zebym zmadrzal. Jestem wérdd najszezesliwszych. «Badz wola Twoja»”.2°

Nadzieja jako perspektywa wiecznoSci

Wartos¢ i znaczenie nadziei jeszeze bardziej dochodzi do glosu w ze-
tknieciu si¢ cztowicka ze $mierciag. Wprawdzie do$wiadczenia wlasnej
$mierci nikt z ludzi czasie ziemskiego zycia nie do$wiadczyl. Pozostaje
wigc tylko ufna nadzieja i doswiadczanie umierania — stanigcia ,,na progu
zycia” lub ,,w bramie $mierci”. Wprawdzie w tej krancowej sytuacji czto-
wicka moze sporo do$§wiadczy¢ tego, co jest ,,poza progiem” czy ,,za
bramg”, to jednak nie jest zdolny pozna¢ catosci. ,,Duzo juz wiemy o pro-
cesie umierania — stwierdza E. Kiibler-Ross — ale wiele pytan zwigzanych
z momentem §mierci, z przezyciami naszych pacjentow (...) pozostaje bez
odpowiedzi”.?! Nawet jednak owo ograniczone do$wiadczenie umiera-
nia i $mierci pozwala u§wiadomic jego wyjatkowa warto$¢ i znaczenie
w ludzkiej egzystencji. Odwotujac si¢ do wyznan pacjentdow uznanych za
zmartych i przywréconych do zycia, E. Kiibler-Ross stwierdza, ze wszyscy
oni ,,do$wiadczyli oderwania si¢ od swego ciata fizycznego, co taczylo si¢
z uczuciem wielkiego spokoju i zadowolenia. Wigkszo$¢ z nich zdawata
sobie sprawg z obecnosci jakiejs istoty, ktora dopomagata im w przejsciu na
inng plaszczyzne egzystencji. Wigkszos¢ z nich tez widziata osoby drogie
ich sercu zmarte dawniej albo postaé, ktora odgrywata duza role w ich zyciu
duchowym i byla zwigzana z wiarg”.*

Tego rodzaju doswiadczenia ludzi, ktorzy stangli ,,na progu $mierci”,
jednoznacznie ukazuja jego wplyw na dalsze zycie cztowieka i jego war-
tosciowanie. R. A. Moody przytacza swiadectwa wielu osob, ktore wyzna-
waty, ze ,,ich Zzycie niejako poszerzylo si¢ i poglebito, ze stali si¢ bardziej

2 Zob.J. Zabielski, Chrzescijanski etos cierpienia i smierci, Studia The-
ologia Varsaviensia 43(2005) nr 2, s. 104-106.

2 E.Kiibler-Ross, Przedmowa, w: R. A. Mo o dy, Zycie po Zyciu, ttum.
I.Dolezal-Nowicka, Warszawa 1979, s. 7.

2 Tamze, s. 7-8.
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sktonni do rozmy$lan i bardziej zaczeli si¢ interesowac filozofiag dotyczaca
rzeczy ostatecznych”.? Jeden z jego rozmdéwcow wprost stwierdzit: ,,0d
tej pory stale rozmys$lam nad tym, co zrobitem z moim zyciem i co zrobi¢
z nim w przysztosci. (...) Przedtem dziatatem pod wptywem impulsu, a te-
raz najpierw wszystko musze powoli i doktadnie przemysle¢, przetrawic.
Staram si¢ robi¢ rzeczy wazniejsze, ktore wzbogacaja moj umyst i dusze.
Nie chce by¢ ani przez nikogo inspirowany, ani tez sadzi¢ innych, chce
robi¢ wiele dobrego, ale nie to, co jest dobre dla mnie. I wydaje mi sie, ze
teraz — dzigki temu, co przezyltem, gdzie bylem i co widziatem — wszystko
znacznie lepiej rozumiem”.?*

Nabyta w ten sposéb ,,madro$¢ zycia” odnosi si¢ nie tylko do spraw
doczesnych, ale daje tez nowy poglad na $mier¢ i wiecznosé. Po takim
doswiadczeniu ludzie nie boja si¢ Smierci, sg bowiem przekonani, ze ich
ziemska egzystencja domaga si¢ spetnienia swego zadania. Taki imperatyw
zawiera wyznanie pewnego mezczyzny: ,,Musze dokonaé wielu zmian,
zanim odejd¢ z tego $wiata”.>® Wyznanie to ukazuje, ze $mier¢ przestata
by¢ przerazajgca zardbwno w samym akcie umierania, jak i w tym, co jest
,,Za progiem $mierci”. Inna osoba wyznaje: ,,0d tego przezycia nie boj¢
si¢ $mierci. (...) Pan Bog chyba dlatego zestat mi to doswiadczenie, ze tak
bardzo batem si¢ $Smierci. OczywiScie rodzice mnie pocieszali, ale Bog
pokazat, a oni tego nie mogli zrobi¢. Nigdy nie mowie, o tym wszystkim,
jednak wiem i jestem catkowicie spokojny. Teraz juz nie boj¢ si¢ umrzeé.
Nie to, zebym pragnat Smierci albo chciat zaraz umrze¢. Nie chee zy¢ tam,
na drugiej stronie, poniewaz na razie mam zy¢ tutaj. A nie bojg si¢ dlatego,
ze wiem, dokad pojde, poniewaz tam bytem”.?

Dos$wiadczenie wyzwalajacego sensu umierania i $mierci zakotwiczone
sa w chrzescijanskiej cnocie nadziei —ufnosci w dar wiecznej szczesliwosci.
Smier¢ jest rozumiana jako przejécie cztowieka do bytowania w zjedno-
czeniu z Bogiem. Postrzegajac $mieré¢ w kategorii zbawczej, odbieramy ja
jako wydarzenie Bozej ekonomii stworzenia i odkupienia. Jest ona finalnym

3 R.A.Moody, Zycie po zyciu, s. 83; zob. J. Zabielski, Wyzwalajgcy
charakter cierpienia i Smierci,w: E.Krajewska-Kutak, W. Nyklewicz
(red.), W drodze do brzegu zycia, Biatystok 2007, s. 61-65.

2 R.A.Moody, Zycie po zyciu, s. 84.

2 Tamze, s. 87.

% Tamze, s. 88-89. Zob. J. Zabielski, Wyzwalajqcy charakter cierpienia
i smierci, s. 66-68.

— 171 -

03.10.2017 12:38:47 ‘



‘ CT_2_2017c.indd 172

BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

momentem czasowym — kairos ludzkiej historii, w ktérym uobecnia si¢
wiecznos¢ oraz kulminacyjne miejsce przestrzeni — choriton, ukierun-
kowane na inny rodzaj bytowania. W jezyku poetyckim te perspektywe
okreslono na stepujaco: ,,Smieré jest jedynym blaskiem w mrokach zycia
kiru: / To jedyny cel zycia, nadzieja, podpora, / Pociecha i wzmocnienie
— czara eliksiru / Ktora nam daje sit¢ i$¢ az do wieczora” (Ch. Baudelaire,
Smieré nedzarzy).”’

Przenikniete nadzieja umieranie, 6w ,,blask w mrokach zycia”, powig-
zane jest z grzesznoscia cztowieka, ktory potrzebuje zbawienia. Mroki
ludzkiego grzechu Chrystus pokonat wlasng $miercia, gdyz Jego Smier¢
,pochtoneta $mierc¢ nasza”, stajac si¢ jakby ,,chrztem umartych” (por. 1Kor
15, 54-55). W ten sposob Bog umozliwit ludziom ,,odnies¢ zwycigstwo”,
gdyz Jezus Chrystus ,,przezwyci¢zyt $mier¢, a na zycie i nieSmiertelnos¢
rzucit $wiatto przez Ewangeli¢” (2Tm 1, 10). W $wietle tego wydarzenia
ludzie wierzacy widza zbawczg ingerencj¢ Boga w egzystencj¢ cztowieka
po $mierci. Chrystusowe zmartwychwstanie, bedac zwycigstwem zycia
nad $miercig, ukazuje, ze Smier¢ zostata pokonana przez mitos¢, dzieki
czemu: ,,To, co dawne minglo, a oto wszystko stato si¢ nowe” (2Kor 5, 17).
Cztowiek, bedac zjednoczony z Bogiem w zyciu ziemskim, przez $mier¢
przechodzi do nowego zycia, ktore jest wieczng radoscig ,,w domu Ojca”.
W perspektywie chrzescijanskiej nadziei $mieré jest ,,bramg wiecznego
szcze$cia”?®

Zakotwiczona w nadziei perspektywa wiecznosci stanowi fundament
dojrzatego przezywania $§mierci 0osob najblizszych. W spotkaniu ze $miercia
bliskiej osoby cztowiek doswiadcza egzystencjalnej rozterki i samotnosci.
Stan taki A. Kowalska wyraza w stowach: ,,Smier¢ najblizszych to sama
zato$¢. W kazdym z nich umiera czg$¢ $wiata i cze$¢ nas samych. Zysku-
jemy w megce pewng wolno$¢ — to prawda — ale to wolno$¢ wygnanych
z raju”.? Przezywanie $mierci bliskich wyzwala w cztowieku refleksje
nad wlasnym zyciem — nad jego dotychczasowg wartoscig oraz sensem na
przysztosé. Swiadectwem takiego przezycia jest opis nawiedzenia grobu
rodzicow przez ich syna: ,,Oczyma wyobrazni —jak promieniami Rentgena

2 Zob. tenze, Chrzescijanski etos cierpienia i Smierci, s. 108-109; por.
G. K. Frank, Zeitgenosse Tod, Suttgart 1971, s. 60-62.

28 Zob. J. Zabielski, Chrzescijanski etos cierpienia i Smierci, s. 109-110;
G. Greshake, Pourune teologie de la mort, Concilium (franc.) 94/1974, s. 80-92.

¥ Cyt.za:J. St. Pasierb, Galezie i liscie, Warszawa-Poznan 1985, s. 183.
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— przewiercit ziemig. I ujrzat ich oboje: ojca i matke. Nagle zdawalo mu sig,
ze ich wzrok takze przeszyt ziemig i trafit az do serca. Mial wrazenie, ze
stoi oko w oko z nimi. Potem — tak jak nieraz odzywa si¢ w uszach dawno
zastyszana melodia — ustyszat ich stowa. Szept umierajacej matki: «Synku,
nie zapomnij nigdy o Boguy. I stowa uczciwego ojca: «Zyj tak, aby$ mogt
nam zawsze spojrze¢ w oczy». Zacisnat powieki, jakby w obawie, Ze trzeba
bedzie im teraz rzeczywiscie spojrze¢ w oczy. Poczut si¢ nieswojo. Tyle
si¢ zmienilo przez te lata od chwili ich §mierci! (...) W jednej chwili zro-
zumial, jak bardzo daleko odszedt od drogi, na ktérg oni go wprowadzili
z tak wielkim po$wigceniem i glgboka mitoscia. Zawiddt ich nadzieje,
zmarnowal ich ofiary i modlitwy! Oczy miat nadal zamknigete, ale widziat
wszystko lepiej niz kiedykolwiek indziej”.*°

& 3k ok

Analityczne pochylenie si¢ nad cierpieniem i $miercig cztowieka po-
zwala zrozumie¢ ich niezwykla wartos¢, cho¢ pozornie wydaja si¢ nie mie¢
w sobie zadnego dobra. Podstawa poprawnego wartosciowania tych wyda-
rzen jest Bozy dar nadziei, ktérej wykorzystanie daje mozliwos$¢ poznania
prawdziwej warto$ci catej ludzkiej egzystencji. Brak nadziei lub jej zatra-
canie deformuje czlowieka i niszczy sens jego egzystencji. Rzeczywistos¢
tej prawdy trafnie i zasadnie ukazat J. St. Pasierb: ,,Czlowiek zbudowany
jest z nadziei. Gdyby ja odebra¢ — c6z zostaje z cztowieka? Nasze zycie jest
zaczynang kazdego ranka nieustanng walka ze zniechgceniem, smutkiem
i rozpacza, ktore nabierajg sity, w miare jak stabniemy, jak posuwamy si¢
w latach, gdy powoli opuszcza nas rados¢. Poki nadziei — poty zycia. Ona

jest jego sitg i motorem”.™

ks. Jozef Zabielski, Bialystok-Warszawa

3 Tekst w archiwum autora artykulu. Zob. J. Zabielski, Wyzwalajgcy
charakter cierpienia i Smierci, s. 70-75.

3 J.St. Pasierb, Galezie i liscie, s. 26; zob. V. E. Frank 1, Homo patiens,
tthum. R.Czarnecki,J. Morawski, Warszawa 19843, s. 68-79.
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