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ZAMIESZKANIE SLOWA WCIELONEGO

Ewangelia wedtug §w. Jana r6zni si¢ od Ewangelii synoptycznych
nie tylko stylem jezyka i ukladem tresci,' ale rowniez swoim ,,du-
chem”, ktorego istotg jest §wiadectwo — jak i reszty apostotow —na-
ocznego $wiadka (J 1,14b). Swiadectwo to przenika cate dzieto tego
apostota i ewangelisty, a wprost ,,wylewa si¢” w pierwszych stowach
jego listu: ,,[ To wam oznajmiamy], co byto od poczatku, cosmy sty-
szeli o Stowie zycia, co ujrzeliSmy wtasnymi oczami, na co patrzy-
lismy i czego dotykaty nasze rece, bo zycie objawito sie: mysmy je
widzieli, o nim zaswiadczamy i oznajmiamy wam zycie wieczne,
ktore bylo w Ojcu, a nam zostato objawione — cosmy widzieli i usty-
szeli, oznajmiamy takze wam, abyscie 1 wy mieli wspotuczestnictwo
z nami. A mie¢ z nami wspotuczestnictwo, znaczy: miec je z Ojcem
i Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1J 1,1-3).

W tym wyznaniu w pismach Janowych po raz drugi i ostatni po-
jawia si¢ rzeczownik wiasny ,,Stowo”, okreslajacy ,,Jezusa Chry-
stusa” —,,Syna Ojca”, przedstawionego w Prologu czwartej Ewangelii
i okreslonego kim jest 1 gdzie si¢ umiejscowit: ,,A Stowo cialem sig¢
stato 1 zamieszkato wsrdd nas. I ogladalismy Jego Chwate, chwale,
jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, peten taski i prawdy” (J 1,14).
Te dwa miejsca pozwalajg snu¢ domysty nie tylko co do etymo-
logicznego i literackiego pochodzenia tego terminu w jezyku ory-
ginalnym Nowego Testamentu, czyli greckim koine — Logos, ale
rowniez okresli¢ srodowisko powstania glownego zrebu zydowsko-
-chrzes$cijanskiego hymnu, powstatego w diasporze w drugiej poto-
wie I w. po Chr. M. Zerwick, po doktadnej analizie tekstu Prologu,
stwierdza: ,,Z uprzednio istniejacego hymnu Jan uczynit swoj Prolog,

' Por.L.Stachowiak (oprac.), Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — Prze-

klad z oryginatu — Komentarz, Poznan-Warszawa 1975, s. 37-43.
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modyfikujac go, poszerzajac i zwazajac, by jego zamierzony sens
pozostat nietknigty”.> Opierajac si¢ na analizie R. Schnackenburga,’
biblista ten zrekonstruowat pierwotng form¢ owego hymnu, za kto-
rego trafno$cia przemawia jego budowa oparta na uktadzie chiazmu.*

Uktad ostateczny Prologu pozostat wigc nietknigty, a ,,wstawki”
tak zostaty w niego wlaczone, by zapowiedziec rol¢ Jana Chrzciciela
nie jako $wiatla, ale ,,$wiadka Swiatlo$ci” (ww. 6-8). To swiade-
ctwo zostalo wlasnie dodane do pierwotnego hymnu stowami: ,,Jan
daje o Nim $wiadectwo i glosno wota w stowach: «Ten by, o ktorym
powiedziatem: Ten, ktory po mnie idzie, przewyzszyt mnie god-
noscia, gdyz byt wezesniej ode mnie»” (w. 15). Owe Stowo istniato
wigc wezesniej, przed swoim poczeciem w tonie Maryi, podczas gdy
w rzeczywistosci doczesnej Jan, syn Zachariasza i Elzbiety, poczat
si¢ wezesniej o szes¢ miesiecy, jak to uwydatnia ewangelista Lukasz
(Lk 1,24-26). Przeswiadczenie to znajduje odbicie w dalszej narracji
ewangelicznej, rozpoczynajacej si¢ od nawigzania do chrztu Jano-
wego. Wowczas Chrzciciel powtdrzyt to §wiadectwo, ktore zostato
umieszczone na koncu Prologu: ,,Po mnie przyjdzie Maz, ktéry mnie
przewyzszyt godnoscia, gdyz byl wezesniej ode mnie” (J 1,30). W ten
sposob ,.tradycyjny” poczatek Ewangelii, zachowany w Ewangeliach
synoptycznych,’ rozpoczyna Jan — po Prologu — od opisu dziatalnosci

2 M.Zerwick, Exegesisin Jo. 1,1 — 2,11, Romae 1962, s. 53.

3 R.Schnackenburg, Logos-Hymnus u. Johannes-Prolog, Biblische
Zeitschrift Neue Folge 1/1956, s. 69-109.

4 0d gr. chiasmos — ,,skrzyzowanie”, na wzor litery chi (X) — symetryczny
uktad krzyzowy dwoch paralelnych zdan lub zwrotek literackich. Jego rekonstruk-
cja, wg M. Zerwicka, sktada si¢ z czterech strof, z ktorych [1 1V (ww. 113 — 14
116) krzyzuja si¢ z 111 IIT (ww. 419 —10 i 11); por. M. Z e r wick, Exegesis in Jo
11— 2,11, s. 51. Chiazm struktury wersetow potwierdza ich znaczenie. Uktad wer-
setow [ — bostwo Logosu i jego uczestnictwo w stworzeniu laczy si¢ z wersetami
IV — wcielenie Stowa jako koncowy punkt szczytowy hymnu, podczas gdy uktad
II i IIT — krzyzujacy si¢ z pierwszym — mowi o zyciu Stowa jako niepoznanego
$wiatta i przez ,,swoich” odrzuconego.

5 Mateusz i Lukasz poprzedzaja ten poczatek narracja o okresie dziecig-
ctwa Jezusa: Mt 1-2; Lk 1-2; por. O. da Spinetoli, Introduzione ai Vangeli
dell’Infanzia, Brescia 1967.
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Jana Chrzciciela i jego wzmiance o ,,Duchu Swietym, ktory zstepo-
wat jak golebica i spoczat na Nim” po chrzcie (J 1,32).

Wilasnie pierwsza w kresleniu kreska litery greckiej X (yi —
,,chi”) —taczaca pochodzenie i istote ,,Stowa” z jego wcieleniem sie,
wskazuje na kulminacyjny werset Prologu: ,,A Stowo ciatem si¢ stato
i zamieszkato wsrdd nas” (w. 14). Cale znaczenie tego stwierdzenia
tkwi w starotestamentowym objawieniu, co potwierdza pochodzenie
gtownej czgsci Prologu od wezesnochrzescijanskiego hymnu o ,,Sto-
wie”. W rzeczywisto$ci wyraza on prawde o tajemnicy wcielenia, ale
z jej egzystencjalnym i antropologicznym znaczeniem ,,zamieszkania
wsrdd nas”,® tak dobitnie podkreslanego w Starym Testamencie, od
pierwszych stow Jahwe: ,,I uczynig Mi $wigty przybytek, abym mogt
zamieszka¢ posroéd was” (W] 25,8), do ostatniego: ,,Powroce znowu
na Syjon i zamieszkam znowu w Jeruzalem” (Za 8,3).

Nikt z uczonych i medrcow Izraela nie dopuszczat mysli, by ten
»powrot” dokonat si¢ ,,materialnie”, jak to ujat Jezus w wypowiedzi
do Nikodema: ,,Tak bowiem Bog umitowat swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale
mial zycie wieczne” (J 3,16).

Istota i relacje Stowa

Okreslenie istoty i relacji Stowa (Logos) w Prologu rozpoczyna
si¢ od pierwszego terminu pierwszej ksiegi Starego Testamentu
berészit — ,,na poczatku” (Rdz 1,1a), oddane greckim zwrotem
en arché (J 1,1a). Poza tymi dwoma tozsamymi zwrotami to, co na-
stapilo ,,na poczatku”, rozni si¢ diametralnie. W Prologu bowiem nie
jest zapowiadany poczatek §wiata, lecz przekroczenie tego poczatku
i siggnigcie do Tego, ktory byt juz obecny ,,na poczatku”, czyli byt
,»przed poczatkiem”. Dlatego tez juz ,,na poczatku bylo Stowo...”.

¢ Por.ks.M.Czajkowski, Egzystencjalna lektura Biblii, Lublin 1993, s. 7-10
(zamieszczenie tytutu ,.ks.” w tym przypadku jest spowodowane identycznym
zwrotem ,,M. Czajkowski”, w ktorym ,,M” jest skrotem ,,Marian” — autor Biblia
dzis odczytana — a nie ks. Michat Czajkowski).
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Istota Stowa

Gdy wiec zaistnial ,,poczatek™ $wiata, Stowo juz istniato. Ist-
nienie bylo Jego istota, wiecznym ,,Jest”” z samego siebie, w sobie
i przez siebie. Dlatego tworczy i poszukiwawczy umyst ludzki nie
zadowala si¢ powierzchownym znaczeniem poczatku, lecz szuka
i powinien szukaé, co bylo przed tym poczatkiem, i znalez¢ Byt,
ktory nie ma poczatku, co zdaje si¢ oddawac trzykrotne powtorzenie
,»byto” (én):® ,,Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem
byto Stowo” (J L1).

Na poczatku tej pierwszej strofy Prologu — inicjujgcej wspomniany
i przyjety chiazm — nie ma mowy o stworzeniu, ale o Stowie samym
w sobie, nie w znaczeniu sformutowanej mysli Boga czy Jego stowie-
-mowie, lecz o Stowie ,,u Boga” (pros ton Theon). Jest Ono ze swej
istoty transcendentne, a ta Jego ,.transcendencja” jest jedyna w swoim
rodzaju w odniesieniu do wielu przyczyn,’ jest ze swej istoty boska,
poniewaz znajduje si¢ w Bogu, ale nie tak jak starotestamentowa
Madro$¢, poniewaz ,,Bogiem byto Stowo”. Jest On Jeden, ale ma
w sobie ,,dwoisto$¢”, ktora okaze si¢ ,,jednoscia troista” po ujawnieniu
sic Ducha Swietego i Jego zestaniu (Dz 2,1-21).

7 Hebrajskie formy czasownikowe nie wyrazaja czasu, ale trwanie albo doko-

nanie dzialania; por. C.H. Vo s e n, Kurze Einleitung zum Erlernen der hebrdischen
Sprache, Freiburg 1900, s. 19. Izrael wiec pisat i mowit ,,byt”, ale przezywatl je
w swojej $wiadomosci jako ,,jest”, szczegdlnie w odniesieniu do Boga, ktory na-
zwat sie ,,Jestem” (Wj 3,14). Dlatego R. Brandstaetter —jako Zyd doskonale
wyczuwajacy ,,ducha” biblijnego jezyka hebrajskiego — w swoim tlumaczeniu
Ewangelii wedtug $w. Jana przetozyt pierwsze stowa Prologu: ,,Przed wszystkim
Jest Stowo..”; ten ze, Pisma Swietego Jana Ewangelisty. Ewangelia — Listy —
Apokalipsa, Warszawa 1978, s. 11.13.

8 Por.R.Gutzwiller, Meditazioni su Giovanni, Milano 1961, s. 54.

?  Opierajac si¢ na Biblii, nie nalezatoby méwic o przyczynie pierwszej i przy-
czynach wtdrnych, lecz — postugujac si¢ jezykiem naszych czasow — o przyczynie
transcendentnej, ktora jest Bog, i przyczynach kategorialnych, ktorymi sa cztowiek
inatura. Przyczyna transcendentalna nie jest przyczyna dziatajaca ,,obok naszych”
przyczyn, lecz dziata we wszystkich, nie bedac nimi, tylko sprawiajac, Ze one moga
by¢ w ogodle przyczynami; por. M. Czajkowski, Biblia dzis odczytana, Warszawa
1988, s. 22.
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7 799

Te osobowg ,,troistos$¢” A.L. Schokel tak stara si¢ wyjasnic. Tak
jak kazdy z nas ma na wlasnos¢ swa wiedz¢ o sobie i §wiadomos¢
swojej osobowosci, podobnie Bog ma sam siebie, z ta jednak rdznica,
ze swojg petni¢ moze mie¢ tylko On i to niezaleznie, czy jest ona
wlasno$cia Ojca, Syna i Ducha. Ojciec, posiadajac pelni¢ Bostwa,
nie zastrzega jej tylko dla siebie, lecz przekazuje ja wewngtrzng
,Wypowiedzig-stowem” swojemu Synowi. W ten sposob Syn ma tg
sama pelni¢ bostwa, co Ojciec.” Gdyby si¢ zdarzyto, ze jaki§ syn
posiadatby wszystko to, co ma jego ojciec, wtedy mogliby$Smy powie-
dzie¢, ze jest wiernym ,,odbiciem” ojca. W podobnym znaczeniu — ale
wykraczajacym poza owo podobienstwo w ludzkim znaczeniu — Syn
Bozy jest doskonatym ,,Obrazem” i ,,Wypowiedzig-Stowem” Ojca,
tak ze Jezus mogt powiedzie¢ do Filipa: ,,Kto Mnie widzi, widzi
takze i Ojca” (J 14,9). Te petnig bostwa — jaka maja Ojciec i Syn —
przekazuja oni Duchowi, jednak nie ,,stowem”, gdyz Ono juz si¢
odwiecznie ,,wypowiada”, lecz przez mitosc, tak wiec trzecia osoba
Tréjcy Swictej ma te samg petnie bostwa. Mozna wiec powiedzieé,
ze zycie Boze jest wzajemnym przejawianiem si¢ wewngtrznym
Tréjjedynego Boga."

Relacja Stowa ze $wiatem

Podczas gdy w pierwszej czesci Prologu (J 1,1-2) pojawia si¢ trzy
razy czasownik ,,bylo” (én), w drugiej (w. 3) znajduje si¢ trzykrotny
termin ,,stato si¢” (egeneto),” odnoszacy si¢ do Stowa w Jego relacji
do swiata: ,,Wszystko przez Nie si¢ stato, a bez Niego nic si¢ nie stato,
[z tego], co sie stato” (w. 3). Czasownik ,,stalo si¢” zachodzi wowczas,
gdy co$ lub kto$ nie istniat, ale zaistnial, dzigki przyczynie transcen-

1o Por. stowa Credo — ,,zrodzony, a nie stworzony, wspoétistotny Ojcu”.

I Zbior., La parola ispirata. La Bibbia alla luce della scienza del linguaggio,
Brescia, 1967, s. 18.

12 E-geneto — aor* od ginomai — ,,stawac si¢”, ,,rodzi¢ si¢”, tu ,,0 stawaniu si¢ za
czyja$ sprawa”; M. Z e r w i c k, Analisis philologica Novi Testamenti graeci, Romae
1966, s. 211; R. Pop owski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
Warszawa 1997, s. 108-110.
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dentnej — ktora jest Bog — przyczynie dajacej poczatek wszystkim
przyczynom kategorialnym, wyst¢pujacych w stworzonym $wiecie."
W ten sposob powstaje przeciwstawne zestawienie. Z jednej strony
Bog, ktory ,,Jest” od zawsze (Wj 3,14), z drugiej wszystko, co nie jest
Bogiem, a zostato przez Niego powotane do bytu. Termin ,,wszystko”
jest zawarty w Credo. Sa to ,,rzeczy widzialne i niewidzialne”, czyli
materialne i duchowe, tworzgce wszech§wiat z ich istotami zywymi.
To wszystko ,,przez Nie si¢ stalo”, to jest przez Stowo.

Prawde te wyrazaja pierwsze stowa Listu do Hebrajczykow, doty-
czace Syna Bozego, ktorego Bog ,,ustanowit dziedzicem wszystkich
rzeczy, przez Niego tez stworzyt $wiat” (Hbr 1,2). Przyimek ,,przez”
rzadzacy biernikiem wskazuje na Stowo, ktore ,,ciatem si¢ stato”
(J 1,14), na Jego moc stworcza, przejawiajaca si¢ w uzdrowieniach
chorych, wskrzeszeniach zmartych, panowaniu nad zjawiskami na-
tury i demonami, a przede wszystkim w ,,stwarzaniu nowego czto-
wieka” przez odpuszczenie grzechow (Mk 2,1-12; £k 7,35-50). Ta moc
przeszta na Cialo mistyczne Stowa Wcielonego, ktorym jest Kosciot,
majacy szczegodlnie nadludzka site stow konsekracji eucharystyczne;j
czy sakramentalnego odpuszczania grzechéw, jak rowniez moc stow
blogostawienstwa i obrzedow liturgicznych."

To stworzenie ,,przez” Stowo jest dopetnione zwrotem negatyw-
nym: ,,a bez Niego nic si¢ stato, [z tego], co si¢ stalo” (w. 3). W tym
sformutowaniu tkwi optymistyczne pojecie wszech§wiata, radosne
poswiadczenie catej rzeczywistosci stworzonej, relacja z Bogiem
wszystkiego, co zaistniato dzigki Niemu i Jego Stowu. Prawda ta
daje cztowiekowi mozliwo$¢ poznania tej Bozej relacji przez po-
znawanie Jego dzieta stworczego i dochodzenie do jego Stworcy. Te
droge wiodaca do Boga $w. Jan Pawet II ujat pojeciem zdumienia:
,,Potok sie nie zdumiewa, gdy spada w dot i lasy milczaco zstepuja
w rytmie potoku — lecz zdumiewa si¢ cztowiek! Prog, ktory swiat
w nim przekracza, jest progiem zdumienia. (Kiedy$ temu wlasnie

B3 Por. M. Czajkowski, Biblia dzis odczytana, s. 22.
4 Por.R.Gutzwiller, Meditazioni su Giovanni, s. 59.
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zdumieniu nadano imie¢ «Adamy»)”."® Jest to zdumienie wyrazane
przez jedyna istote zywa, zdolng od skutkéw dochodzi¢ do przyczyny,
przez rzeczy stworzone do niestworzonego ich Sprawcy, czyli przez
objawienie naturalne, zwane réwniez kosmicznym.'¢

Relacja Stowa z cztowiekiem

Na pierwsze miejsce tej relacji wysuwa si¢ znaczenie ludzkiego
stowa, ktore upodabnia si¢ do stowa Bozego, tak jak stowo Boze do
stowa cztowieka, z uwzglednieniem jego odmiennosci, wyrazonej
stowami, skierowanymi przez usta Izajasza do Izraela: ,,Bo mysli
moje nie sg myslami waszymi ani wasze drogi moimi drogami —
wyrocznia Pana” (Iz 54,8). Jednak jedno i drugie mowienie w swojej
ekspresji jest uchwytne i odczytywalne, dzigki obecnosci w stowie
Bozym i dziele stworczym ,,Stowa”, ktore ,,byto na poczatku” (J 1,1).
Stowo ludzkie ma wigc pewne podobienstwo do stowa Bozego, z racji
podobienstwa stowa Bozego do ludzkiego i ,,spotkania si¢” tychze
stow juz w zakresie i ciggu objawienia historycznego,” dokonujg-
cego sie w historii starotestamentowego Izraela. ,,Mdéwienie” Boga
przezywal on w swojej historii jako nardd, ktory — jak wszystkie
ludy semickie — glgboko interesowal si¢ swoimi poczatkami. I oto
na poczatku procesu, rzucajacego $wiatlo na jego historig, odkryt
zasadg absolutna: stowo Jahwe, wzywajace Abrama do opuszczenia
swojej ziemi i domu rodzinnego (Rdz 12,1-3). Jego pdzniejsza historia
jest nieustannym do$§wiadczaniem tego stowa i mocy Jahwe, ktory
wyprowadzit go z Egiptu, wprowadzit do Ziemi Obiecanej i wspo-
magat w kazdym niebezpieczenstwie, radzac, co bylo dla Izraela
dobre, ostrzegajac przed ztem i karcac jego grzeszne postepowanie
(Pwt 7,11-13)."® Tak rozumiane ,,stowo” — w tekscie hebrajskim Starego

5 Jan Pawet II, Tryptyk rzymski, Krakow 2003, s. 10.
6 Por.R.Latourelle, Teologia della rivelazione, Assisi 1967, s. 27.
Tamze, s. 28.

8 Por. L.R. M oran, Chrystus w historii zbawienia, Warszawa 1982, s. 31.
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Testamentu dabar, w aramejskich targumach mémra® — grecka Septu-
aginta przektada przez rhemata lub logos (Pwt 5,5; 28,14). Ten drugi
termin wystepuje wlasnie w Prologu i okresla ,,Stowo” (Logos), ktore
,,byto Bogiem”, czyli Syna Bozego, istniejacego ,,u Boga” (J 1,1). Zna-
czenie ,,tego” Logosu odpowiadatoby aramejskiemu Memra Adonaj —
»Stowo Pana”— okreslajagcego samego Boga, co moze by¢ brane za
podstawe do Janowego Logosu, wigkszo$¢ jednak biblistoéw dopatruje
si¢ zalezno$ci uzycia tego terminu od biblijnego pojecia ,,madrosci”
(hebr. hokma), wystepujacego glownie w ksiggach madro$ciowych
(sapiencjalnych) i dzietach pdznego judaizmu. W tych zrédlach ma-
dros¢ jawi si¢ jako przymiot Bozy usamodzielniony, zblizony do
personifikacji cech abstrakcyjnych (hipostaza). Poprzedza ona czas
(Prz 8,22-26; Syr 24,9), stoi przy tronie Bozym (Mdr 9,4.10), jest
obecna przy stworzeniu i bierze w nim udziat (Prz 8,27-30; Mdr 7,21;
8,6; 9,9), zstepuje na ziemie, szukajac zamieszkania u ludzi, ale od-
rzucona wraz ze swoim or¢dziem, wraca do nieba i przebywa w nim
(Syr 24,7; Prz 1,20-32). Znajduje jednak schronienie wsroéd ubogich
duchem, czyniac ich przyjaciétmi Boga i Jego prorokami (Mdr
7,27-28), a dopiero utozsamiona z Prawem, zamieszkuje w Izraelu
(Syr 24,23-25).

Zdaniem A. Wikenhausera, Prolog Janowy zalezy od owych
stwierdzen o Madrosci, z czego korzystat Pawet, piszac o preegzy-
stencji Chrystusa, szczego6lnie jako posrednika w dziele stworczym
(Kol 1,16; por. Hbr 1,2). Jes$li w tym Prologu zamiast terminu ,,Ma-
dro$¢” zostat uzyty termin Logos, stato si¢ tak, poniewaz wigze si¢
on z opisem stworzenia, w ktorym wystgpuje w formie od ,,mo-
wic¢”, ,,wypowiadac si¢” (gr. eipen; od lego) w petnej liczbie, czyli
dziesie¢ razy (Rdz 1,3.6.9.11.14.20.24.26.28.29; 1.XX).?° Nalezy tez
wzigé pod uwage fakt, ze termin ,,madro$¢” w jezykach semickich
i greckim —a nawet wspotczesnych — wystepuje w rodzaju zenskim,
a wiec trudno go byto zastosowa¢ do Chrystusa.

Y F.Zorell, Lexicon graecum Novi Testamenti, Parisis 1961, s. 779-780.
2 Por. D.Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 2001, s. 50-51.
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Rozwazania te nie wyjasniaja jednak przekonujaco genezy Jano-
wego Logosu, tak ze trzeba by szukac¢ jej poza srodowiskiem pale-
stynskim, czyli w hellenistycznym, jednak nie w kregach stoikow,
uznajacych Logos za ,,zasade, sens, racje, prawo”.2! Nawet teoria Zyda
w diasporze Filona z Aleksandrii (10 r. przed Chr. — 40 r. po Chr.),?
ktory byt tworca gradualistycznej metafizyki aleksandryjskiej (Bog —
Logos — $wiat materialny), nie wywarly wptywu na mysl zydowsko-
-chrzes$cijanska i spotkaly si¢ z duzym zainteresowaniem m.in. §w.
Ignacego, ktory w Liscie do Magnezjan poréwnuje Chrystusa do
Logosu. Pisze w nim, ze prorocy byli przesladowani za to, ,,ze glosili
Jezusa Chrystusa jako Boga, Stowo (Logos), ktore wyszto z Milczenia
i dokonato wszystkiego na rzecz Tego, ktory Je postat” (Magn. 8,2).
W tej wypowiedzi ,,Milczenie” — podniesione do rangi hipostazy —
jest ,,Bogiem ukrytym”, podczas gdy ,,Slowo-Logos” jest w tejze
hipostazie ,,Bogiem ujawniajacym si¢”.*

Zdaniem wigkszos$ci egzegetow wiasnie to srodowisko zydow-
sko-chrzescijanskie i wezesnochrzescijanskie wptyneto na tworce
hymnu, stanowiacego rdzen Prologu, by na okreslenie Jezusa Chry-
stusa uzy¢ terminu Logos. Nalezy jednak podkresli¢, ze racja tego
wyboru nie dotyczy Prologu, tylko owego $§rodowiska, cho¢ znajduje
swoje zastosowanie w pelnym jego tekscie, ktorego ,,wstawki” czynia
go utworem ewangelicznym, mimo ze w Ewangelii wedtug $w. Jana
tytut ,,Stowo” nie wystgpuje ani razu.

Ujawnienie si¢ Stowa

Dokonywato si¢ ono od chwili stworzenia $wiata, jako ,,zycie
1 $wiatto$¢ ludzi”. Mimo ze ,,na $wiecie bylo”, a §wiat stat si¢ przez

21 Sgto tylko cztery z kilkudziesieciu znaczen terminu logos; Z. Abramowi-
¢z 6w na, Stownik grecko-polski, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa
1962, t. I11, s. 43-46.

2 por. A. Swiderkowna (red.), Stownik pisarzy antycznych, Warszawa
1990, s. 359.

3 Por. A.Wikenhauser, Origine della nozione Logos in Giovanni,w:ten ze,
L’Evangelo secondo Giovanni, Morcelliana, Brescia 1962, s. 78.
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Nie”, nie zostato poznane, nawet w ,,swojej wlasnosci”, czyli w Izra-
elu (J 1,4.5.9.11), z wyjatkiem tych, ,,ktorzy Je przyjeli” i wowczas
,»Z Boga si¢ narodzili” (ww. 12-13). Te dane wystepuja w drugiej
,kresce” chiasmu, podczas gdy pierwsza —w minuskuli zakrzywiona
(x) —tworzy gtowny watek Prologu, jak to podaje sko$ny zapis owej
,.kreski”:

,»» Na poczatku byto Stowo,
a Stowo byto u Boga,

i Bogiem byto Stowo.

3 Wszystko przez Nie si¢ stato,
a bez Niego nic si¢ nie stato,
co si¢ stato.

4 A Sfowo ciatem si¢ stato

i zamieszkalo wsrdd nas
petne taski i prawdy.

167 Jego petnosci
wszyscy$Smy otrzymali
taske po tasce”.?*

To Stowo jest osoba duchowa, boska, tworzaca jedno z Ojcem,
ktore odwiecznie jest ,,u Boga” i ,,jest Bogiem”. Wtasnie ,,to” Sfowo
,Clatem si¢ stalo” (sarks egeneto).

Tajemnica wcielenia

W Biblii na pierwsze miejsce poj¢cia ,,cialo” (hebr. basar —,,ciato
zwierzgcia”, ,,mig¢so”; ,ciato cztowieka”; ,,ciato zmarlego”)* wysuwa
si¢ jego przemijalnosc¢, stabo$¢, miejsce chorob, czyli strona cielesna
cztowieka, wymieniona przyktadowo w Ksi¢dze Joela: ,,I wylej¢ po-
tem Ducha mego na wszelkie ciato...” (J1 3,1), czy w Ksiedze Rodzaju:

2 Por. M. Zerwick, Exegesis in Jo. 1,1 — 2,11, s. 53. Kursywa zastosowana

do Stowa uwydatnia Jego boskos¢ (ww. 1.3) i weielenie (w. 14).
3 F.Zorell, Lexicon graecum Novi Testamenti, s. 133.

— 82 —



ZAMIESZKANIE SELOWA WCIELONEGO

,,Postanowitem polozy¢ kres istnienia wszystkich ludzi...” (Rdz 6,13;
BT), dostownie: ,,Koniec wszelkiego ciata [kol-basar] przyszedt przed
oblicze moje”.*® To samo znaczenie ma grecki odpowiednik sarks,
»delikatniej” 1 bardziej filozoficznie oddajacy to pojecie: ,,To, co
pokrywa kosci ludzi i zwierzat, substancja materialna w przeciwien-
stwie do niematerialnego ducha, ludzka natura”.?’ Tenze jezyk — be-
dacy jezykiem oryginalnego tekstu Nowego Testamentu — ma jeszcze
drugi termin na okreslenie ,,ciata” — soma. Oddaje ono godnos¢ ciata
ludzkiego, ,,co$” wigcej od jego migsnosci, co wykorzystuje sw. Pawet
(Rz1,24; 4,19; IKor 7,4; 6,13-20)? i synoptycy w formule konsekracji,
wypowiadanej przez Jezusa: Touto estin to soma mou — ,,To jest Ciato
moje” (Lk 22,19).” Ciato wigc ogladane od strony zniszczalno$ci
i stabosci cztowieka oddajg terminy: greckie sarks i tacinskie caro,
natomiast od strony godnosci i mozliwos$ci stania si¢ nawet ,,Swia-
tynig Ducha Swietego” (1Kor 6,19) — gdyz zostanie przemienione
w ,cialo chwalebne” (Flp 3,21) — zawieraja terminy soma i corpus.*

»Stowo ciatem stalo si¢” (Logos sarks egeneto), a wige stato si¢
cztowiekiem prawdziwym z tego $wiata,” z wszystkimi jego ograni-
czeniami, lecz jednoczes$nie cztowiekiem, w ktorym wierzacy widza
iuznaja Syna Bozego i Odkupiciela, wydajacego swoje ciato petne
godnosci i niepokalane® na cierpienia i godzacego si¢ na $mierc¢

2% A.Ku$mirek (oprac.), Hebrajsko-polski Stary Testament. Pigecioksigg,
Warszawa 2003, s. 20.

27 R.Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 550-551.

28 Pawetl chronologicznie pierwszy utrwalil na piSmie formut¢ konsekracji
(IKor 11,23-27).

¥ Facina, podobnie jak jezyk grecki, ma te same odpowiedniki podwdjnego
nazewnictwa terminu ,,cialo”; sarks — caro, oraz soma — corpus.

% X. Léon-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznan-Warszawa
1973, s. 140-147.

U Tamze, s. 142.

32 Oto wymowna wypowiedz z listu 0. Augustyna do o. Pio z Pietrelciny
z 22 111913 r., udowadniajaca niepokalane poczgcie Maryi i niepokalano$¢ Jezusa:
,»Poniewaz Syn dat istnienie swojej Matce, a Matka data istnienie swojemu Synowi,
musimy albo méwié, ze zostal splamiony Syn, albo inaczej, ze byla bez zmazy
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krzyzowa.?? Stato si¢ wowczas to, co tak ujmuje sw. Jan Pawet II:
»W tym zbawczym wydarzeniu dzieje czlowieka w Bozym planie
mito$ci osiggnely swoj zenit. Bog wszedt w te dzieje, stat si¢ — jako
cztowiek — ich podmiotem, jednym z miliardow i rbwnoczesnie Je-
dynym! Uksztattowat przez swe Wcielenie ten wymiar ludzkiego
bytowania, jaki zamierzyt nada¢ cztowiekowi od poczatku”.**
Weielenie Stowa mozna poréwnac¢ do najbardziej Smialego i nie-
przewidywalnego przerzucenia mostu, tgczacego niebo z ziemia,
wieczno$¢ z czasem, Nieskonczonego ze skonczonym, Stworzyciela
ze stworzeniem, Byt w sobie sam istniejgcy z bytem otrzymujacym
istnienie 1 uczestniczacym w tymze Bytem przez ,,adopcje”, zaist-
niatg dzigki dzietu odkupienia (Rz 8,14-17).% To uczestniczenie zaist-
niato z chwilg wcielenia, kiedy ,,Stowo ciatem si¢ stato” w momencie
zgody Maryi: ,,Oto ja stuzebnica Panska, niech mi si¢ stanie wedlug
stowa [gr. rhema] twego” Lk 1,38). W omawianym tekscie jego tok
mysli tgczy nie tylko trzynascie razy wystepujacy spojnik ,,i”” (gr.
kai), ale kilkakrotny czasownik egeneto — ,,stato si¢” z odwieczne
postanowionym przeznaczeniem: ,,zamieszkania wsrod nas”.

Rozbicie namiotu przez Stowo

Tekst grecki Prologu ,,zamieszkanie Stowa” oddaje hebraizmem:
,,1 T0zbil namiot wsrdd nas” (kai eskénosen en hémin). Czasownik

Matka”; Padre Pio da Pietrelcina, Epistolario 1. Corrispondenza con i direttori
spirituali (1910-1922), San Giovanni Rotondo 2000, s. 333.

3 Mozna przypuszczad, ze forme chiazmu wezesnochrzes$cijafiskiego hymnu
O Logosie mogt inspirowaé znak krzyza zwany crux decussata (od decusso —,,po-
dzieli¢ na krzyz ukos$ny™), czyli krzyz w ksztalcie litery X; A. Jou gan, Stownik
koscielny lacinsko-polski, Warszawa-Lublin 1958, s. 177. Nawet gdyby inspiracja
ta nie miata miejsca, tego ksztaltu krzyz — zwany krzyzem $w. Andrzeja — przy-
pominat tytut mesjanski Chrystusa (XPICTOC), utrwalany na najwczes$niejszych
ikonach, np. IC — XC; Jesous Christos; por. [lustracja 24, w: D. Forstner, Swiat
symboliki chrzescijanskiej, s. 31.

% Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, Watykan 1979, nr 1.

3 Por. R. Gutzwiller, Meditazioni su Giovanni, s. 70.
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grecki eskénosen (skénoo — ,,rozbijam namiot”, od skéné — ,,namiot”,
»mieszkanie”)* jest wiernym odpowiednikiem hebrajskiego szakan
(,,zamieszkac¢”, ,,mie¢ siedzib¢”).’” Termin ten postuzyt za podstawe
sformutowania przez rabindéw bardzo waznego okreslenia: Szekina,®
oznaczajacego wlasnie ,,Zamieszkanie” Jahwe w Namiocie Spotka-
nia, w ktorym spoczywata Arka Przymierza, jak to On sam zapo-
wiedziat w czasie zbierania materiatléw na tenze namiot: ,,I uczynia
Mi §wiety przybytek, abym mogl zamieszkaé [weszakanti betokam)
wsrod was” (Wj 25,8).* To ,,zamieszkanie” si¢ spetnito na pustyni
i utrwalilo w $wiatyni wzniesionej przez krola Salomona — zaste-
pujacej Namiot Spotkania — ktory powtorzyt stowa Jahwe: ,«Pan
powiedzial, ze bedzie mieszkaé [liszkon] w czarnej chmurze.*® Juz
zbudowalem Ci dom na mieszkanie, miejsce przebywania Twego na
wieki»” (1Krl 8,12-13).4

To ,,przebywanie na wieki” transcendentnego Boga we wspolnocie
starotestamentalnego Izraela — a wigc w rzeczywistosci etnicznej
1 historycznej — weszto w faze ,,petni”, gdy ,,Bog zestat swojego Syna,
zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem” (Ga 4,4). Wtas-
nie Jego poczecie oddaje rozpatrywany werset Janowego Prologu:

% Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
s. 557.

% F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, Rome
1940, s. 481-482.

3% Termin ten zastgpowatl imi¢ Jahwe; por. R.E. Brown, JA. Fitzmyer,
R.E.Murphy (red.), Grande commentario biblico, Brescia 1973, s. 1378. Polskie
thumaczenie tego obszernego dzieta: Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2001,
s. 1122, nie zamieszcza tego szczegdtu.

¥ A.Kus$mirek (oprac.), Hebrajsko-polski Stary Testament. Pigcioksigg,
s. 305. Ttumaczenie na jezyk hebrajski zwrotu ,,i zamieszkato wérod was” (J 1,14a)
brzmi podobnie: wajjiszkon betokénu (Ksigga Przymierza Nowego. Przektad z gre-
ckiego na jezyk hebrajski, London, brak roku wydania i ttumacza. Druk: Szemuel
Begester i Synowie jego).

40 Chmura” — inaczej ,,obtok” — symbolizowata ,,Chwate” (Kabod) Jahwe;
por. PJ. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999, s. 161-162.

4 W przytoczonych w nawiasie terminach hebrajskich znajdujg si¢ zawsze
trzy litery pojeciowego rdzenia ,,zamieszkac” — sz-k-n.
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,»A Stowo ciatem si¢ stato i zamieszkato wsrod nas” (J 1,14). Jest to
kontynuacja starotestamentowego ,,zamieszkania” Jahwe w Izraelu
ostatecznie dopetnionego ,,0sobiscie” przez osob¢ Syna Bozego, ktory
,,rozbit namiot wsrdd nas”. Czasownik eskénosen jest powszechnie
thumaczony — poczawszy od lacinskiej Wulgaty z IV-V w., dziela
$w. Hieronima (ok. 340-420)** — przez ,,zamieszka¢”, na co pozwala
zakres tego terminu, tozsamy w swoim znaczeniu z katoikeo —
»mieszkac”, ,,przebywac” (od kata i oikos — ,,dom”),* sugerujacy
state miejsce pobytu. Tymczasem w starotestamentalnych Ksiggach
Swigtych potozony jest nacisk na pojecie i termin zamieszkania jako
,rozbicia namiotu”, czyli ruchome i przenosne miejsce zamieszka-
nia razem z Namiotem Spotkania. Jeszcze prorok Ozeasz (VIII w.
przed Chr.) powtarzat stowa Jahwe, skierowane do Izraela: ,,Jam jest
Pan Bog twoj, od ziemi egipskiej, sprawie, ze jeszcze zamieszkasz
w namiotach, jak byto za dni spotkania” (Oz 12,10).

Owo ,,zamieszkiwanie” w okresie wedrowki przez pustyni¢ do
Ziemi Obiecanej stalo si¢ wigc wiecznie istniejgcym wzorcem zycia,
bedacego bezustanng wedrowka z przeno$nym ,,domem” — namio-
tem, razem z przenos$ng pierwsza §wiatynig — Namiotem Spotkania,
miejscem uobecnienia si¢ Boga i ,,spotkania si¢” z Nim, podobnie
jak spotykaja si¢ mieszkancy tego samego obozu, ktory widziat Ba-
laam, patrzac na namioty Izraela w Moabie: ,,Jakubie, jakze pigkne
sg twoje namioty, mieszkania twoje, Izraelu” (Lb 24,5). Widziat
czarne tkaniny — utkane z sier$ci koz czy wielbtadéw** — rozpicte
na drazkach, jak i biegngce od nich sznury, przymocowane do kot-
kéw, wbitych w ziemie, a w miejscach, gdzie byta lita skata, przy-
cisnigte do niej cigzkimi kamieniami.* Ich jednak materialne czgsci,
rozktadane i przenoszone na inne miejsce pobytu, byly ,,obrazem”
niewidzialnego spotkania i ,,przebywania” ludu ze swoim Bogiem,

# Por. A.Swiderkowna (red.), Stownik pisarzy antycznych, s. 236-237.

$ Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
s. 332, 423.

# A.VanDeursen, Dizionario biblico illustato, Casale 1957, s. 18, 90, 92.

%5 Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, s. 365-367.
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uobecniajgcym si¢ w Namiocie Spotkania, a nastepnie w swigtyni
jerozolimskiej z kamienia. Nawet wowczas, gdy ona stata na gorze
Moria (Rdz 22,2), oznaczata to, co ,,widzial” prorok 1zajasz, wolajac
do Izraela: ,,Patrz na Syjon, miasto naszych swigt! Twe oczy ogladac
beda Jeruzalem, siedzibe bezpieczng, namiot nieprzenosny, kto-
rego kotkoéw nie wyrwa nigdy ani si¢ zaden jego powrdz nie urwie”
(1z 33,30).

W tej wizji nie tylko §wiatynia, ale cate miasto — symbolizujace
Ziemie Swieta z jej mieszkancami — zawieralo si¢ w obrazie ,,na-
miotu” ze sznurami i kotkami, symbolizujac rzeczywisto$¢, ktorg
dopetit Prolog, wskazujac na Jezusa Chrystusa jako ,,Stowo za-
mieszkujgce” w nowotestamentowym Namiocie ,,w$rod” naszych
namiotéw. Tworzg one rzeczywisto$¢ duchowa, ktora razem z nami
przeniesie si¢ do nieba, jak to zapowiedzial Chrystus: ,,Pozyskujcie
sobie przyjaciot niegodziwg mamona, aby gdy [wszystko] si¢ skonczy,
przyjeto was do wiecznych przybytkow [aiovous skénas], dostownie —
,namiotow”. Rzeczywistos¢ te tak ujmuje nowotestamentowy pisarz
natchniony: ,,Takiego mamy arcykaptana, ktory zasiadt po prawicy
tronu Majestatu w niebiosach, jako stuga §wiatyni i prawdziwego
przybytku [tés skénes] zbudowanego przez Pana, a nie przez czto-
wieka” (Hbr 8,1-2). W nast¢pnym rozdziale pisarz ten poglebia te
prawde: ,,Chrystus zjawiwszy si¢ jako arcykaplan dobr przysztych,
przez wyzszy i doskonalszy, i nie reka — to jest nie na tym $wiecie
uczyniony przybytek [skénés] — ani nie przez krew koztdéw i cielcow,
lecz przez wiasna krew wszed! raz na zawsze do Majestatu Swietego
1 osiagnat wieczne odkupienie” (Hbr 9,11-12).

List do Hebrajczykow, z wnikliwa trescia ewangeliczng ujeta po-
jeciami i stowami tkwigcymi w Starym Testamencie, nasladuje Jana
w jego ujeciu wydarzen w takim srodowisku geograficznym i histo-
rycznym, w jakim nauczat Jezus, umart na krzyzu i zmartwychwstat.
Srodowisko to bylo ,,starotestamentalne”. Czwarta Ewangelia zdra-
dza wyjatkowe zainteresowanie Jerozolima i §wiatynia, zydowskimi
$wietami i ich liturgia, ktore s glownymi ramami dziatalno$ci Jezusa
i miejscami objawienia. Jezus jest przedstawiony jako doskonaty
i wlasciwy uczestnik we wszystkich przejawach kultu Izraela i nic
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nie mozna bytoby zrozumie¢ z Jego gestow i stow bez odniesienia si¢
do tego faktu. Dlatego paralelizm ze §wiatynig zajmuje duzo miejsca
i tworzy doskonaty ,.komentarz” do ,,Stowa”, ktore ,,stalo si¢ cialem
i zamieszkato wérod nas” (J 1,14), skoro zaraz na poczatku Ewangelii
jawi si¢ scena wypedzenia przekupniow z jej terenu, wytlumaczona
przez Jezusa o$wiadczeniem, ktore stato si¢ zarzutem podczas pro-
cesu, zakonczonego $miercig na krzyzu: ,,Zburzcie te §wiatynie,
a Ja w trzy dni wznios¢ ja na nowo”. Jan-pisarz tak wytlumaczyt to
bulwersujgce stwierdzenie: ,,On za§ mowit o $wiatyni swego ciata”
(J 2,19.21). Wkrotce Jan powrocit do tej prawdy, przytaczajac roz-
mowe z Samarytankg i Jego stwierdzenie: ,,Wierz Mi, kobieto, ze
nadchodzi godzina, kiedy ani na tej gorze, ani w Jerozolimie, nie
bedziecie czcili Ojca” (J 2,21).

Odpowiedz na pytanie ,,gdzie?”, daje §w. Pawel w wyznaniu,
skierowanym do Kolosan: ,,Teraz raduje si¢ cierpieniach dla was i ze
swej strony dopelniam niedostatki udrgk Chrystusa w moim ciele dla
dobra Jego Ciata, ktorym jest Kosciot” (Kol 1,24). To whasnie jemu
zostata objawiona ta ,,odpowiedz” w drodze do Damaszku, Jezus mu
powiedzial, ze przesladujac chrzescijan, Jego przesladuje (Dz 9,4-5).
Zamieszkat bowiem ,,ws$rdd nich” i dzieki swojemu eucharystycz-
nemu Ciatu, zamieszkuje nie tylko ,,wsroéd nas”, ale ,,w nas”. To
,,zamieszkanie” — zapowiedziane w Prologu — tenze apostot ttu-
maczy: ,,Kielich blogostawienstwa, ktory blogostawimy, czyz nie
jest udziatem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz nie
jest udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto
my, liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego
samego chleba” (1Kor 10,16-17).

Przez ,,stanie si¢ Stowem” Syn Bozy i Syn Czlowieczy nie tylko
objawit ludziom sobg Ojca i Ducha, ale sprawit, ze w Eucharystii
daje siebie 1 Ich tym, ktorzy ja przyjmuja.

* %k

Posrod bardzo licznych opracowan Prologu czwartej Ewangelii
(J L1-18) wyrodznia si¢ ten artykul nowatorskim podejsciem do tematu
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zamieszkania Stowa Wcielonego. Autor opiera swoje przemyslenia
na przyjetej powszechnie tezie, ze istotna tres¢ tego Prologu stanowi
weczesnochrzescijanski hymn, powstaty w drugiej potowie I w. w dia-
sporze, odpowiednio dopracowany wstawkami, taczacymi go z Ewan-
gelig wedtug $w. Jana. Calos¢ tej jednostki literackiej hymnu tworzy
tzw. chiazm, czyli krzyzowy uktad wersetow, nazwany tak od litery
greckiej X (chi — y). Autor wykorzystuje pierwszg ,,kreske” takiego
uktadu — tworzacego catos¢ tematyczng istoty ,,Stowa”, przedstawia-
nego w ww. 1.3 i wcielajacego si¢ ,,w ciato” w ww. 14.16 — rozpraco-
wujac tematyczne wnioski, obejmujgce ukazanie istoty Stowa z Jego
relacjami ze §wiatem i cztowiekiem, a nast¢pnie Jego ujawnienie
si¢ w tajemnicy wcielenia i przez ,,rozbicie namiotu”, zgodnie ze
znaczeniem greckiego terminu, thumaczonego powszechnie przez
»zamieszkanie”. Autor wykorzystuje ten hebraizm — oddany wiernie
w greckim oryginale — i wigze ,,moéwiacego” Jahwe w starotesta-
mentowym objawieniu i uobecniajgcego si¢ w Namiocie Spotkania
z nowotestamentowym pojeciem ,,$wigtyni”, z ktdra utozsamit si¢
Jezus (J 2,19), pozwalajac w koncu na nawigzanie do Eucharystii.
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Inhabitation of the Incarnate Word
Summary

The author’s views are founded on the thesis that the Prologue to the
Fourth Gospel is based on an early Christian hymn from the second part of
the I* century, originating in the diaspora, interwoven with additions that
connect it with the whole Gospel.



