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WYCHOWANIE MORALNE W KONTEKSCIE
PRZEMIAN CYWILIZACYJNYCH

Kazda edukacja, takze religijna, odbywa si¢ w konkretnych uwa-
runkowaniach. Nie moze przeto by¢ prowadzona bez uwzglednienia
szerszego kontekstu spolecznego. Problematyke edukacji religij-
nej w sposob uporzadkowany i systematyczny podejmuje si¢ dzi$
w ramach pedagogiki religii. Coraz wyrazniej u§wiadamiamy sobie
potrzebeg takiej refleks;ji.

Wielowymiarowe przeksztatcanie ludzkiego zycia przez cywili-
zacje przemystowg zapoczatkowato proces rozwoju nowej kultury.
U jej podstaw tkwi liberalizm, postrzegany nie tylko jako system
gospodarczy, ale i postawa $wiatopogladowa, z okreslong wizjg ludz-
kiej natury i koncepcja zycia spotecznego. Nurt ten podkreslat petne
urzeczywistnienie si¢ cztowieka w jego indywidualnej wolnosci.
W przeciwienstwie do tej koncepcji, charakterystycznej dla cywili-
zacji Zachodu, Wschod probowal realizowac petnig cztowieczenstwa
w zbiorowosci i1 przez zbiorowo$¢, w ktora pojedyncza osoba jest
catkowicie i bez reszty wtopiona.!

Obie te koncepcje: skrajnie liberalna, indywidualistyczna oraz
kolektywistyczna, przechodzity rézne stadia rozwoju. Wiek XX
stal si¢ $wiadkiem bankructwa w gospodarce zarowno skrajnego
indywidualizmu, jak i koncepcji kolektywistycznej. Poczatek no-
wego stulecia, mimo przemian, jakie zaszty w obrazie spoteczno-
-ekonomicznym $wiata, nie jest wolny od zagrozen wynikajacych
z podziatu §wiata na bogatych, dotknigtych postawag konsumpcjo-
nistyczna, i biednych, cierpigcych z r6znego powodu uposledzen.

1

s. 29.

Por. K. Brockmoller, Cywilizacja przemystowa i religia, Paryz 1974,
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Jan Pawet II podczas jednej z pielgrzymek do Meksyku, wskazujac
na gospodarcze osiagnigcia wspotczesnosci, ostrzegat przed przed-
miotowym traktowaniem czlowieka wprzegnigtego w mechanizmy
gospodarki rynkowej.? Stopien zréznicowania posiadanych dobr
i sposobu ich dystrybucji sprawia, ze przepas¢ migdzy biednymi
1 bogatymi ciagle si¢ dzi$ powicksza.

Kontekst kulturowy i eklezjalny
wspolczesnego wychowania moralnego

Przemiany wspolczesnego $wiata, bardzo widoczne zwlaszcza
w dziedzinie postepu technicznego, nie ograniczaja si¢ do wymiaru
ekonomicznego, ale prowadza do przemian we wszystkich niemal in-
nych wymiarach zycia. Upadek systemu komunistycznego u schytku
XX w., rozwdj r6znych form organizacji migdzynarodowych, szybki
postep techniczny, a zwlaszcza niezwykle osiggnigcia w dziedzinie
komunikacji — to wszystko sprawito, ze wspotczesnos$¢ znalazta
si¢ niejako u progu nowego jakosciowo obszaru cywilizacyjnego
1 kulturowego.

Mamy zatem zjawisko postepujacej dowolnosci stylu zycia. Szcze-
golne znaczenie dla teorii i praktyki wychowawczej ma pluralizm
kulturowy i spoteczny. Pluralizm kulturowy jest to sytuacja, w ktorej
wystepuje konkurencja w zakresie preferowania réznych §wiato-
pogladow, stylow uprawiania literatury, sztuki i pozyskiwania dla
nich klientéw na rynku $wiatopogladowym. Chodzi tu o rywaliza-
cj¢ dotyczaca §wiatopogladow, filozofii zycia i systeméw znaczen.
Rozumie si¢ przez nie systemy pogladow, ktore obejmuja wszelkie
doswiadczenia cztowieka 1 wszystkie zakresy jego aktywnosci oraz
nadajg im cato$ciowy sens.’

2 Por.Jan Pawetl II, Przeméwienie w Izamal podczas apostolskiej podrézy

do Meksyku, OsRomPol 11/1993, s. 15.

3 Por. W.Piwowarski, Pluralizm spoteczno-kulturowy a religia, Roczniki
Nauk Spotecznych 8/1980, s. 113; B. Drozd z, Wychowawcza funkcja Kosciola
w spoteczenstwie pluralistycznym, Legnica 1997, s. 18.
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Pluralizm spoteczno-kulturowy

Pluralizm spoteczny mozna okresli¢ jako ,,sytuacje, w ktorej jed-
nostki ludzkie, grupy i instytucje spoteczne ze wzgledu na segmen-
taryzacjg, autonomizacje i specjalizacje spoteczenstwa pozostaja
we wzajemnej konkurencji i wspotzawodnictwie w preferowaniu,
legitymizowaniu i urzeczywistnianiu wlasnych systeméw znaczen”.*
Zdrowe zycie spoleczne wymaga istnienia i dziatania catej hierarchii
spotecznosci, ktore nie tylko konkuruja ze sobg, ale sg sobie wza-
jemnie niezbedne do osiggniecia celow kazdej z nich. Gwarancja ich
istnienia 1 wzglednej stabilnos$ci jest respektowanie zasady pomoc-
niczosci oraz zasady wspdlnego dobra.’

Tak widziany pluralizm jest zjawiskiem normalnym i nicodwracal-
nym. Spoteczenstwa zawsze byly w jakims sensie pluralistyczne, ale
nigdy dotad pluralizm ten nie byl tak wielowarstwowy i roznorodny.
Przynosi on wiele nowych zjawisk i skutkow, szczegélnie dla zycia
spoleczno-moralnego spoteczenstwa i jednostki. Ze wspotczesnym
pluralistycznym spoteczenstwem, obok wielu nowych mozliwos$ci
rozwoju jednostki, zwigzane sg takze réznorakie zagrozenia. Cho-
dzi zwlaszcza o przyjecie hedonistycznej wizji zycia, o dazenie do
uczynienia z dazenia do sukcesu za wszelkg cen¢ podstawowego im-
peratywu dziatania cztowieka. U wspotczesnego cztowieka prowadzi
to wielokrotnie do rezygnacji z troski o wlasng godno$¢. Przyczyne
tego stanu rzeczy nalezy upatrywaé¢ w zaniku swiadomosci Boga
1 w kryzysie sumienia wspdtczesnego cztowieka. W imi¢ fatszywie
rozumianej demokracji niekiedy rezygnuje si¢ ze stosowania norm
etycznych w zyciu publicznym. Procesami znamiennymi dla plu-
ralizmu spoteczno-kulturowego sa: upowszechnianie si¢ zjawiska
ateizmu oraz sekularyzacja, ktore ujawniaja si¢ w spoteczenstwach

4 W.Piwowarski, Pluralizm spoleczno-kulturowy a religia, s. 109; por.

takze R. Kamin s ki, Duszpasterstwo KoSciotow w spoteczenstwie pluralistycz-
nym, Lublin 1997, s. 17-26.

5 Por.B.Drozd z, Wychowawcza funkcja Kosciola w spoleczenstwie plura-
listycznym, s. 39.
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o charakterze konsumpcyjnym, z charakterystycznym dla nich rela-
tywizmem etycznym.$

Postepujacy w niespotykanym dotad w historii tempie rozwdj
mozliwosci komunikacji, szczegolnie przydatny w integrujacych si¢
wspolczesnych spoteczenstwach, wprowadza zjawisko coraz bardziej
postepujacej globalizacji, ktora wyraza si¢ swobodnym przeptywem
kapitatow, dobr i ushug. Jest to nowe i wazne dla przysztosci zjawisko.
Dotyczy ono nie tylko sfery ekonomicznej, cho¢ tu jest najbardziej
widoczne, ale zaczyna takze stawac si¢ zjawiskiem spolecznym
i kulturowym. Zarowno w sferze ekonomicznej, jak i kulturowe;j
moze ulatwia¢ przeptyw kapitatu i sity roboczej, swobodng wymiang
gospodarczg i przyczyniaé si¢ do wzrostu dobrobytu spoteczenstw.
Powigzania ekonomiczne odleglych czesci §wiata istniaty zawsze,
jednak w ostatnich dwoch dekadach staty si¢ szczegdlnie silne.” Jed-
nak globalizacja niesie z sobg takze zagrozenia. Przemiany globali-
zacji bedg przyspieszac tempo przemian w §wiecie, ale nie wszyscy
ludzie bgda mogli si¢ do nich przystosowac, a nawet je zrozumiec.
Nie wszystkie bowiem regiony czy kraje moga sprosta¢ wyscigowi
1 konkurencyjnosci, ktore ona przynosi. Tam, gdzie nie bgdzie wiasci-
wego przygotowania ludzi, zwlaszcza przez dostosowanie systemow
edukacyjnych do globalizujacej si¢ ekonomii, moze doj$¢ nawet do
»zatamania spotecznego z wszystkimi negatywnymi, wrecz drama-
tycznymi, konsekwencjami, ktore moga z tego wynikna¢”.® Globali-

¢ Por.Jan Pawet II, Przemowienie na spotkaniu z Konferencjq Episkopatu

Austrii w Salzburgu (24 VI 1988), OsRomPol 7/1988, s. 25; t e n z e, Przemowienie
na spotkaniu z prezydentem Republiki Federalnej Niemiec i innymi wltadzami,
w: E. Weron, A. Jaroch (red.), Dziela wszystkie. Nauczanie papieskie Jana Pa-
wia II, Poznan-Warszawa 1985, s. 626-627; t e n z e, Przemowienie do uczestnikow
plenarnego zebrania Sekretariatu dla Niewierzqcych (5 111 1988), OsRomPol
3-4/1988, s. 28.

7 Zob. L.J. Jasinski, Pytania czasu globalizacji, Przeglad Powszechny
116(1999) nr 10, s. 3-40; por. P. K o e p f, Globalisierung, Miinchen 1998, s. 31.

8 Komisja Europejska, Biala Ksigga Ksztalcenia i Doskonalenia.
Nauczanie i uczenie sie. Na drodze do uczqcego sig spoteczenstwa, Warszawa 1997,
s. 23-24.
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zacja moze prowadzi¢ do marginalizacji catych spoteczenstw, ktore
za tymi procesami nie nadaza; pojawi si¢ wtedy zjawisko bezrobocia
na duzg skale, szczegolnie dotykajac mlode pokolenie biednych re-
giondéw $wiata.’

Innym zjawiskiem, ktére wydaje si¢ charakterystyczne dla
wspotczesnosci, jest zdominowanie spoteczenstwa przez ,,kulturg
wizualna”. Zyjemy — jak twierdzil E. Morin — w dobie industriali-
zacji ducha, ktéry pragnie przenikng¢ wnetrze cztowieka i tworzy
nowg kulture, zrodzong z prasy, radia, kina i telewizji. Socjologo-
wie nazwali jg kulturg masowa (mass-culture).® Kultura ta zdobyta
sobie miano kultury konsumpcyjnej, zrodzonej z dobrobytu, jaki
zapewnita wielu ludziom cywilizacja techniczna. Srodki spotecz-
nego przekazu, ktore ona stworzyta, staty si¢ w rekach potentatow
ekonomicznych sposobem urabiania opinii, a zarazem narzedziem
manipulacji ludzmi. Komercjalni nadawcy informacji, atakujac nie-
ustannie odbiorcéw, czynig z nich masowych konsumentow dobr
materialnych i kulturalnych. To rozwoj ekonomiczny umozliwit
prawdziwg eksplozje srodkow spolecznego przekazu, ktore wypet-
nity wolny czas wspotczesnego cztowieka, jednoczesnie czynigc
go biernym odbiorca zaplanowanego standardu zycia. W efekcie
coraz agresywniejszej i coraz lepiej podanej informacji powstaje typ
kultury mozaikowej, w ktorej nie zdobywa si¢ juz wiedzy o Swiecie
w sposob racjonalny i progresywny, ale z reguty fragmentaryczny,
a czgsto powierzchowny.

Refleksja nad sytuacja spoteczenstwa w dobie tak gwattownych
przemian nie jest jednorodna. Obok tych, ktérzy w rozwoju nauk
$cistych i cywilizacji technicznej dopatrywali si¢ dehumanizacji
cztowieka, skierowania jego uwagi na wartos$ci materialne i pewnej
pogardy dla wartosci duchowych, byli inni, ktorzy widzieli w tym

°  Zjawisko globalizacji prezentuje obszernie: M. A. Peeters, Globalizacja

zachodniej rewolucji kulturowej, Warszawa 2010.

10 Por. E.Morin, Duch czasu, Krakow 1965,s. 9n.; A. K toskow s k a, Kul-
tura masowa, Warszawa 1980, s. 94-106; por. L. Witk ow s ki, Edukacja wobec
sporow o (po)nowoczesnos¢, Warszawa 1998, s. 119.
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wyraz nowych dagzen ludzkosci. Zdajac sobie sprawe z przelomowego
znaczenia zachodzacych przemian i z niebezpieczenstwa przyttocze-
nia warto$ci osobowych przez nadmierng racjonalizacje i technizacje
kultury, domagali si¢ nowego ujecia stosunku cztowieka do otacza-
jacego go swiata. Wskazywano wigc, ze technika moze by¢ cennym
sktadnikiem nowego humanizmu." Stabnie takze dawna konfrontacja
mysli technicznej i religijnej, a dochodzi do glosu coraz wyrazniej
opinia, ze sprzeczno$¢ migdzy nauka a wiarg jest tylko pozorna."?

IT Sobor Watykanski o zmieniajacym si¢ Swiecie

Jednoczesénie jednak wskazuje si¢, ze nowa sytuacja kulturowa,
zmieniajac gleboko ludzka psychike, domaga si¢ nowych uje¢ i mo-
tywacji w dziedzinie moralno-religijnej.”® Skutki dokonujacych si¢
przemian spoteczno-kulturowych nie sg jednoznaczne ani nawet
jednokierunkowe. Zwrdcili na to uwage uczestnicy Il Soboru Wa-
tykanskiego, kiedy w konstytucji Gaudium et spes stwierdzili, ze
nowe warunki wywierajag wptyw i na samo zycie religijne. Z jednej
strony zdolno$¢ krytyczniejszego osadu oczyszcza je z magicznego
pojmowania $wiata i btakajacych si¢ jeszcze zabobondw oraz wymaga
coraz bardziej osobowego i czynnego przylgnigcia do wiary, dzigki
czemu wielu dochodzi do zZywszego poczucia Boga; z drugiej za$
strony liczniejsze masy praktycznie odchodzg od religii. Zachodzace
przemiany nie musza wiec prowadzi¢ do zaniku religijnosci, cho¢
wywierajg wptyw na jej profil zar6wno iloSciowy, jak i jakosciowy."

" Por. B.Przybylski, Znaki czasu, AK 74/1970, s. 135-136.

2 Zob.Jan Pawetl Il,, Fides et ratio”. Encyklika o relacjach miedzy wiarg
a rozumem (1998), w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla IT, Krakow 2000, s. 1081-
-1198 (dalej: FR).

B Por.P. Tomasik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogélnoksztatcgcym
wobec zatozen programowych polskiej szkoty, Warszawa 1998, s. 395n.

14 Por.Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w swiecie wspolczesnym ,,Gaudium et spes”, w: M. Przybyt (thum.), Sobor
Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, nr 7 (dalej: GS).
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Kluczowym pojegciem do opisywania wspdlczesnosci jest pojecie
postmodernizmu.” Jest to zjawisko kulturowe obejmujace sztuke, fi-
lozofie, nauke i polityke, a takze i pedagogike.'® O ile modernistyczna
kondycje spoteczng charakteryzowata troska o racjonalnos¢, uniwer-
salizm, planowos¢, jedno$¢ 1 jednoznacznosé, to cechami znamionu-
jacymi kondycje postmodernistyczng sa: pluralizm, réznorodnosé,
fragmentarycznos¢, przypadkowos$¢ i ambiwalencja. Podstawowym
rysem postmodernistycznego stylu myslenia i Zycia jest negatywna
ocena kompetencji rozumu. Zanegowanie zdolnosci rozumu ludzkiego
jest podstawa uprawomocnienia wielo$ci prawd i zasad moralnych,
odrzucenia obiektywnego sensu rzeczywistosci, teleologicznej wizji
$wiata, zanegowania zasad jednosSci i uniwersalnosci oraz deprecjo-
nowania kulturowego i spotecznego wymiaru ludzkiej egzystenciji.
W dziedzinie etycznej postmodernizm proponuje odrzucenie ogol-
nych norm moralnych i w probie odrzucenia etyki widzi mozliwo$¢
ozywienia moralno$ci. Na przekor postmodernistycznym hastom
wzmaga si¢ z wielu stron wotanie o etyke, a pytania etyczne sg dzi$
stawiane bardziej natarczywie niz kiedykolwiek przedtem."”

Zmieniajaca si¢ rzeczywistos¢ §wiata i cztowieka jest zawsze
szczegolnym wyzwaniem dla Kosciotow chrzescijanskich. Szcze-
golnie dzi§ Koscioty uswiadamiajg sobie dobrze, ze — jak to trafnie
ujeta soborowa konstytucja Gaudium et spes — ,,nalezy poznaé i ro-
zumie¢ $wiat, w ktorym zyjemy, jego dramatyczne oczekiwania,
dazenia i nadzieje”.!® Gdy na IT Soborze Watykanskim Kosciot zaczat
przyglada¢ si¢ uwazniej wltasnemu obliczu, gdy do glosu doszty
nurty reformatorskie, stalo si¢ oczywiste, ze pierwszym zadaniem
Kosciota rozpoczetym przez ten Sobor powinna by¢ wewnetrzna

5 Zob. Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i Zycia, w: tenze
(red.), Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzescijanstwa, Warszawa 1995, s. 9-27; por.
S. Morawski, Niewdzigczne rysowanie mapy... O postmodernizmie i kryzysie
kultury, Torun 1999, s. 85-120.

o Por.B.Sliwersk i, Wspdlczesne teorie i nurty wychowania, Krakow 1998,
s. 357-386.

" Por. Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i Zycia, s. 10, 26.

8 GS, nr4.
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jego odnowa, aggiornamento pojmowane jako accomodatareno-
vatio, czyli taka przemiana oblicza Kosciola, ktora z jednej strony
bedzie powrotem do zrodel, do Ewangelii i obrazu Kos$ciota pierw-
szych wiekow, a z drugiej strony dostosowaniem zycia Kos$ciota do
zmieniajacych si¢ uwarunkowan nowych czaséw. Nie chodzito przy
tym o upodobnienie si¢ Kosciota do $wiata, ale otwarcie na §wiat
i problemy, ktorymi on zyje. To zamierzenie podjete na Soborze
oznaczato bardzo daleko idace zmiany modelu Kosciota i sposobu
ujmowania jego wewngtrznej istoty. Bylo to konieczne, poniewaz do
zmiany stosunku Kosciota do $wiata i sposobu obecnosci Kosciota
w $wiecie, a zwlaszcza stylu jego duszpasterskiej misji, potrzebna
byta nowa $wiadomo$¢ wewnatrz samego Kosciota. Nie mozna od-
nowic¢ relacji Ko$ciota ze §wiatem i wspotczesnym cztowiekiem bez
poglebienia rozumienia samej jego istoty, zycia wewnatrz Kosciota.
Bez tej wewngetrznej odnowy zmiana obecno$ci Kosciota w $wiecie
bytaby jedynie zmiang taktyki dzialania, pewnym retuszem czysto
zewngtrznej powtoki jego zycia.

Uogolniajac, mozna powiedziec, ze Sobdr jest tu pewna cezura, ob-
jawit mianowicie wolg przezwyci¢zenia izolacji Kos$ciota od swiata,
otwarcie na $wiat, cztowieka i jego problemy. Swiadectwem proby
przezwycig¢zenia tej izolacji byta opublikowana w 1965 r. Konstytu-
cja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et
spes. Kosciot, ktory w tym dokumencie okazal zrozumienie sytuacji
wspotczesnego cztowieka uwiklanego w burzliwy rozwoj Swiata,
dos¢ dhugo bedzie sie uczyt ,,chodzenia w $wiecie”.! Nastawiony
wczesniej bardziej na ,,ratowanie dusz”, chce zwroci¢ si¢ do czto-
wieka, ktory stapa po ziemi, chce spetni¢ swoje postannictwo nie
tylko w szafarstwie sakramentow, ale w §wietle Ewangelii interpre-
towac najtrudniejsze problemy wspodtczesnosci.

Homogeniczne spoteczenstwo epoki preindustrialnej ksztattowato
tradycyjnych chrzescijan. Proces religijnej socjalizacji przebiegat
wtedy bez wigkszych zakldcen, poniewaz przekazywane w rodzinie

¥ Por. W. Buhlman n, Gdzie Zyjq wiarg. Kosciol u progu XXI wieku, War-
szawa 1985, s. 57.
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religijne normy i wartosci znajdowaty potwierdzenie w innych §ro-
dowiskach, takich jak: szkota, miejsce pracy, rozrywki, nie mowigc
o wplywie katechumenatu wspdlnoty parafialnej czy ogoélnej at-
mosfery zycia spotecznego sprzyjajacej asymilacji warto$ci religij-
nych i zwyczajow koscielnych. Jednostka mogta stosunkowo tatwo
przyswaja¢ wartosci i wzorce zachowania, ktore byty czescig skla-
dowa oficjalnej kultury, a religia byta gwarantem tadu moralnego
w zyciu codziennym.?® Zmiany oblicza wspotczesnego spoteczen-
stwa, o ktorych wyzej wspominatem, przynosza takze daleko idace
przemiany majace wptyw na charakter zycia religijnego i sytuacje
Kosciota. Przestaje on by¢ monopolistg na rynku konkurujacych ze
sobg systemow oferujacych okreslony styl zycia, cho¢ jego rola nie
przestaje by¢ wazna i znaczgca. Traci on wiele ze swych funkcji,
ktore przejmowane sa przez swieckie grupy, a sam koncentruje si¢
na funkcjach $cisle religijnych.”!

Wspotczesne uwarunkowania wychowania religijnego

I Soboér Watykanski w Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim
okresla wychowanie jako dazenie do ,,ksztaltowania osoby ludzkiej
w kierunku jej celu ostatecznego, a rownoczesnie dla dobra spoltecz-
nosci, ktorych cztowiek jest cztonkiem, i w ktoérych obowigzkach,
gdy doros$nie, bedzie bral udziat. Nalezy wiec zgodnie z postepem
nauk psychologicznych, pedagogicznych i dydaktycznych dopoma-
ga¢ dzieciom i mtodziezy do harmonijnego rozwijania wlasciwosci
fizycznych, moralnych i intelektualnych”.?> W tak definiowanym
wychowaniu chrze$cijanskim miesci si¢ kilka istotnych elementow.
Soborowy dokument w pierwszej kolejnosci podkresla, Ze najglebsza

20 Por.J.Marianski, Moralnosé w procesie przemian. Szkice socjologiczne,
Warszawa 1990, s. 43-44.

2 Por. R. Kaminski, Duszpasterstwo Kosciolow w spoleczenstwie plura-
listycznym, s. 29-31.

2 Sobdér Watykanski II, ,,Gravissimum educationis”. Deklaracja
o wychowaniu chrzescijanskim, w: M. Przybyt (thum.), Sobor Watykanski 1.
Konstytucje, dekrety, deklaracje, nr 1.
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istotag wychowania chrzescijanskiego jest doskonalenie cztowieka
jako osoby. Nie chodzi zatem o ksztattowanie cztowieka w sensie
jego rozwoju jako gatunku, ale o doskonalenie kazdego indywidu-
alnego cztowieka.” Oznacza to, ze osoba ludzka jest ostatecznym
celem wychowania.?*

Drugi istotny element to ptaszczyzny wychowania. Jesli osta-
tecznym celem wychowania jest czlowiek jako osoba, tzn. jego do-
skonalenie, to musi ono przebiega¢ we wszystkich ptaszczyznach
i dziedzinach: fizycznej, moralnej, intelektualnej, duchowej itp.
Pominigcie ktorej$ z tych plaszczyzn w wychowaniu byloby za-
przeczeniem samej istoty chrzescijanskiego wychowania, a wigc
zaprzeczeniem ksztaltowania cztowieka jako osoby. Osoba bowiem,
ktéra w najglebszej swej istocie bytowej jest niepodzielna, domaga
si¢ calosciowego i integralnego rozwoju.>

Trzeci wreszcie istotny element soborowej definicji wychowa-
nia chrzescijanskiego ukazuje tzw. kierunek, ku ktéremu zmierzaé¢
winno wychowanie. Inaczej moéwigc, owo ksztattowanie cztowieka
jako osoby, co jest istotnym elementem wychowania, konieczne
jest po to, by cztowiek mogt zrealizowac swoje ludzkie cele, w tym
przede wszystkim cel ostateczny. Poniewaz jednak realizacja celu
ostatecznego dokonuje si¢ przez udziat cztowieka w konkretnej rze-
czywistosci spotecznej, w catym procesie chrzescijanskiego wycho-
wania, chodzi o ksztattowanie osoby ludzkiej w kierunku jej celu
ostatecznego, ale réwniez dla dobra spotecznosci, ktorej cztowiek
jest cztonkiem, w ktorej zyje i dziata.

Biorac pod uwage takie rozumienie chrzescijanskiego wycho-
wania, nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, ze w catym procesie tego
wychowania, ktorego ostatecznym celem jest cztowiek jako osoba,

2 Por.J. M aj k a, Wychowanie chrzescijanskie —wychowaniem personalistycz-
nym, w: F. Adamski (red.), Wychowanie w rodzinie chrzescijanskiej, Krakow
1982, s. 51.

2% Zob. JM.Bergoglio/Papiez Franciszek, Wymagania i pasja.
O wychowaniu chrzescijanskim, Krakow 2013.

% Por. H. Skorowski, Wychowanie do postaw etycznych w spoleczerstwie
demokratycznym, Seminare 10/1994, s. 119-135.
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nie moze zabrakng¢ plaszczyzny etycznej ukierunkowanej na rze-
czywistos$¢ spoteczng. Chodzi o potrzebe ksztattowania okreslonych
postaw etycznych umozliwiajacych cztowiekowi wlasciwe funkcjo-
nowanie w rzeczywistosci spotecznej, w ktorej realizuje on swoj cel
ostateczny. Wychowanie bowiem do postaw etycznych, stanowiagce
integralny element chrze$cijanskiego wychowania, nabiera w dobie
dzisiejszej szczegdlnego znaczenia.?®

Czlowiek od dziecinstwa rozwija si¢ w klimacie konkursow,
quizow, losowan. Uczy sig, ze dobro, ktore by¢ moze go spotka,
bedzie rezultatem przypadku, a nie dzietem Opatrznosci. W su-
mie otrzymuje obraz $wiata, zdarzen, wreszcie siebie, wyizolowany
z transcendentnych odniesien. Spotkanie si¢ wspolczesnej cywilizacji
technicznej, gospodarki rynkowej oraz zyskujacej na znaczeniu men-
talnos$ci konsumpcyjnej generuje swoisty model zycia propagowany
w skrajnej postaci przez wiele telewizyjnych reklam. Te ostatnie
probuja przekonac cztowieka, ze bedzie szczesliwy, jesli zaspokoi
potrzeby materialne: posiadania, jedzenia, wygody, rozrywki.”’ Mamy
oto czlowieka postawionego jakby na targowisku i majacego wsrod
bogactwa towardéw dokonywacé wyboréw. W konsekwencji zmiany
sposobu funkcjonowania cztowieka w systemie ekonomicznym zmie-
nia si¢ sposob jego funkcjonowania w innych systemach: kulturo-
wym, religijnym, moralnym, obyczajowym.

Demokracja a wolno$¢ 1 godnos¢ cztowieka

Wspolczesna pochwata demokracji jest zrozumiala i cenna, gdy
chodzi o postulat demokratycznych procedur wylaniania kandydatow
do organéw przedstawicielskich czy uzgadniania metod zespotowego
dziatania. Gorzej, gdy w sposob demokratyczny usituje si¢ orzekac
o prawdzie (w tym o prawdziwos$ci tez wiary) czy o dobru (w tym

2 Por. P. To masik, Nauczanie religii w publicznym liceum ogdlnoksztalcgcym
wobec zalozen programowych polskiej szkoty, s. 313n.
27 Por. tamze, s. 22.

2 Por. tam:ze.
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o zasadno$ci postulatéw moralnych). Pokusa gtosowania nad stusz-
noscia i obowiazywalno$cia norm moralnych to jedna z wazniejszych
pokus ludzi zafascynowanych demokracjg. W nowoczesnym spote-
czenstwie pluralizm zmienia si¢ w neutralnos¢ wartosci. Uwaza si¢
przy tym, ze w imi¢ fatszywie rozumianej demokracji mozna dowol-
nie rezygnowac ze stosowania norm etycznych w zyciu publicznym.?

Pojecie demokracji wigze si¢ nierozdzielnie z ideg wolnosci, ktora
jest wielkim osiagnieciem czaséw nowozytnych. Ta idea, jak si¢ wy-
daje, w sposob jednoznaczny zdominowata myslenie wspotczesnego
cztowieka i calego $wiata, przybierajac posta¢ tzw. nowego huma-
nizmu. Jest faktem niepodwazalnym, ze demokracja musi stwarzac
horyzonty wolnos$ci dla osoby ludzkiej. Cztowiek bowiem jest istotg
bytowo wolna, tzn. wolng w najgtebszej swej istocie, i dlatego musi
miec¢ zapewnione plaszczyzny realizacji swojej bytowej wolnosci.*
,,Cztowiek musi mie¢ jakie$ pole wolnosci i swobody. Cztowieczen-
stwo to takze indywidualna, spontaniczna tworczos¢ cztowieka.
Poprzez wolnos¢ przejawia si¢ bogactwo osoby ludzkiej, ktorego nie
mozna ogranicza¢ zadng funkcja. Cztowiek jest artysta swego zycia
1 rzezbi je wedhug wlasnych wyobrazen o swym szczesciu i honorze.
Wolno$¢ jest zawsze zwigzana z jakim$ stopniem nieprzewidywal-
nosci. Wolnos$¢ jest niezbedna. (...) Bez wolnosci zaden czyn, zadne
pragnienie, zadne spetienie funkcji nie bedzie wlasnym czynem
cztowieka. Czlowiek winien by¢ sobg w swych czynach. Gdzie brak

wolnosci, tam cztowiek nie jest sobg — nawet gdy robi, co od niego
wymagajg”.>

W $wietle katolickiej nauki spolecznej, rzeczywista, fundamen-
talng ideg demokracji jest godnos¢ cztowieka jako jednostki i wspol-

noty osob. Kazdy owa godnos¢ odczuwa i definiuje na swoj sposob:

¥ Por. tamze, s.237;Jan Paw et II, Przemowienie na spotkaniu z prezydentem
Republiki Federalnej Niemiec i innymi wladzami, nr 4.

3 Por. tenze, Cheesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnosé. Oredzie na
miedzynarodowy Dzien Pokoju 1981, w: t e n z e, Nauczanie spoteczne, t. 1V, War-
szawa 1984, nr 11.

3 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 1981, s. 49.
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,cztowieczenstwo”, ,,natura ludzka”, ,,godnos¢”, ale to, co podsta-
wowe W tym pojeciu, jest wspolne. Oczywistos¢ godnosci ludzkiej
nie podlega dzi$ dyskusji; ,,w poczuciu godnosci odnajdujemy si¢
dzi§ wszyscy: robotnicy, chtopi, ludzie kultury i nauki. Idea godnosci
jest ttem wszystkich nadziei konkretnych. Nawet w wotaniu o chleb
jest wotanie o uznanie godnos$ci. Dlatego jest to dzi§ podstawa na-
szej demokracji”.** To wlasnie godno$¢ cztowieka jako jednostki
1 wspdlnoty os6b moéwi nam o potrzebie takiego systemu (rzeczywi-
stosci) spolecznego, ktory jest nowym i jedynie wlasciwym typem
stosunkow migdzyludzkich, stosunkdéw opartych na poszanowaniu
godnosci wszystkich ludzi, a tym samym stosunkéw wyznaczajgcych
horyzonty prawdziwej wolnosci kazdego, ale i odpowiedzialnosci.
I to jest istotne dopowiedzenie — wolnosci, ale takze odpowiedzial-
no$ci. Zdazanie wspolczesnego swiata ku demokracji, takze w pol-
skiej rzeczywistosci, musi by¢ zdazaniem ku spotecznosci ludzi
wolnych, ale takze odpowiedzialnych za poszanowanie godnosci
kazdego cztowieka. Prawdziwie wolnych, bo odpowiedzialnych. To
za$ jest mozliwe tylko wtedy, gdy to, co buduje cztowiek w sferze
zycia spotecznego, opierac si¢ bedzie na idei godnosci cztowieka.
Czlowiek-osoba przerasta sobg catg otaczajaca go rzeczywistosc.
Jako osoba charakteryzuje si¢ on bowiem posiadaniem siebie, dys-
ponowaniem sobg, nieprzekazywalng odpowiedzialnos$cig za siebie,
co w praktyce oznacza, ze nie moze on by¢ zawlaszczony przez
zadng instytucje, lecz nalezy do siebie; nie moze by¢ przez zadna
inng osob¢ wykorzystany, poniewaz sam dla siebie jest celem za-
sadniczym; nie moze by¢ przez nikogo reprezentowany, lecz sam
odpowiada za siebie. Biorac to pod uwage, nalezy w odniesieniu
do cztowieka mowi¢ o jego niepowtarzalnej wartosci. Z pojeciem
osoby w Scistej relacji stoi zatem kolejna prawda, ktora jest prze-
konanie o najwyzszej i niepowtarzalnej wartosci osoby okreslane
terminem ,,godnos¢ osobowa”. Tylko w odniesieniu do cztowieka jako
osoby mozemy mowic¢ o godnos$ci. Pojecie godnosci zawiera w sobie
tre$¢ aksjologiczng. Wyraza bowiem kwalifikacje i oceng, tzn. jest

2 Tamze, s. 50.
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przypisywaniem wyjatkowej wartosci cztowiekowi ze wzgledu na
doniosto$¢ stanowigcego go tworzywa ontycznego.*

Postawa mitosci, jako fundamentalna postawa etyczna w ramach
zycia spolecznego, to w pierwszej kolejnosci relacja do drugiego
cztowieka jako jednostki, w ktorej to relacji odczytuje si¢ drugiego
czlowieka jako wartos¢, otwiera si¢ na niego, afirmuje przez afirmacje
jego dobr i wartos$ci, a konsekwentnie dalej aktywnie wspdtuczestni-
czy W jego zyciu, upewniajac go w jego godnosci. Postawa mitosci,
w yjeciu chrze$cijanskim, dotyczy jednak nie tylko odniesienia do
drugiego czlowieka jako jednostki, ale takze odniesienia do czto-
wieka jako wspdlnoty osob. Jest to tzw. mitos¢ spoleczna. Kiedy
méwimy o mitosci spolecznej jako postawie, to mamy na mysli nie
relacje do konkretnej jednostki, ale zastosowanie tej pierwszej do
zycia spotecznego w sensie relacji do wspdlnoty. Postawa mitosci
w tym odniesieniu jest trescig relacji osoby do rodziny, spotecznosci
sasiedzkiej i zawodowej, grupy terytorialnej, spotecznosci narodowe;j
i panstwowej, wspolnoty koscielnej.** Oczywiscie odniesienia czto-
wieka do poszczegolnych wspdlnot i grup nie mozna odizolowac od
jego odniesienia do konkretnego cztowieka. Nie ma bowiem zadnej
wspolnoty obok czy poza cztowiekiem. W kazdej z nich podstawo-
wym podmiotem jest osoba ludzka. Postawa mito$ci jako odniesienie
cztowieka do grupy jest zatem de facto odniesieniem do 0sob te
grupe stanowiacych, chociaz nie w bezposredniej relacji, ale w relacji
wspolnotowe;.

Przeszkody utrudniajace wychowanie moralne

Wydaje sie, ze niebezpieczenstwa w dziedzinie wychowania
groza zwlaszcza spoteczenstwom o najwyzszej cywilizacji tech-
nicznej. Spoteczenstwa te stoja wobec swoistego kryzysu cztowieka,
polegajacego na rosngcym braku zaufania do wlasnego cztowie-
czenstwa, do samego sensu bycia cztowiekiem, do pltynacej z tego

3 Por. tamze, s. 42, 73-75.
3 Por. tamze, s. 29.
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afirmacji i tworczej radosci. Cywilizacja wspotczesna stara si¢ na-
rzuci¢ czlowiekowi wiele pozornych imperatywow, ktore jej rzecz-
nicy uzasadniajg prawem rozwoju i postepu. Na przyktad na miejsce
poszanowania zycia — imperatyw pozbywania si¢ 1 niszczenia zycia;
na miejsce milosci jako odpowiedzialnej wspolnoty 0sob — sume
uzycia seksualnego zwolnionego od wszelkiej odpowiedzialnosci; na
miejsce prymatu prawdy w dzialaniu — prymat sensacji, koniunktury
i doraznego sukcesu.*

Wiadomymi znakami relatywizacji $wiata warto$ci sa: sytuacjo-
nizm zaktadajacy zmienng (dostosowana do biezacej sytuacji) hie-
rarchi¢ warto$ci; liberalizm promujacy wolno$¢ dla samej wolnosci
i nie odwotujacy si¢ do $wiata wartosci obiektywnych; pluralizm
oferujacy mozliwo$¢ wyboru rozlicznych débr, lecz dajacy mate
szanse na zdobycie umiejetnosci dokonywania wyborow.*

W spoteczenstwie pluralistycznym, absolutyzujacym rozum,
prace i sukces, w ktorym ludzie sg przyzwyczajeni do panowania
nad materig oraz przeksztalcania jej wedtug swej woli, powstaje
niebezpieczenstwo manipulowania sumieniem i jego wymogami.
Analizujac sytuacje dzisiejszego cztowieka, mozna stwierdzi¢, ze
przyczyna tego stanu rzeczy jest zanik §wiadomosci Boga i kryzys
sumienia. Kiedy bowiem zaciemnia si¢ rzeczywisto$¢ Boga, ulega
wypaczeniu sumienie cztowieka; kiedy zanegowany zostaje grzech,
nastepuje takze negacja Boga.’’

Wspolczesny cztowiek coraz bardziej zdaje si¢ by¢ zagrozony
przez to, co jest wytworem, wynikiem pracy jego rak, a zarazem

3 Por.Jan Pawetl II, Wimie przysziosci kultury. Przeméwienie w UNESCO
(2 VI 1980), OsRomPol 6/1980, s. 1, 4-6.

3% Por. A. Potocki, Migdzy autorytetem a dialogiem. O przemianach auto-
rytetow, w: K.Mroczek (red.), Wychowawca na czas proby. Jakiego cztowieka
chcemy wychowac?, Marki-Struga 1997, s. 37.

7 Jan Pawet II, Przemdwienie na spotkaniu z Konferencjg Episkopatu
Austrii w Salzburgu (24 VI 1988), OsRomPol 7/1988, s. 25; t e n z e, Przemowienie
na spotkaniu z mtodziezg w Denver (14 VIII 1993), OsRomPol 11/1993, s. 29.

- 155 -



MAREK FILIPCZUK

pracy jego umystu, dgzen jego woli.® Zagrozenia te to, przede
wszystkim, zagrozenie przez falsz (ktamstwo), a wigc zagrozenie
dla prawdy oraz zagrozenie przez zte wybory moralne, co taczy si¢
z fatszywym pojmowaniem ludzkiej wolno$ci.* Na strazy wartosci,
jaka jest prawda, stoi 6sme przykazanie Dekalogu. Przykazanie to
w szczeg6lny sposob wiaze si¢ z prawda, ktdra obowiazuje kazdego
cztowieka w obcowaniu z innymi ludzmi i w catym zyciu spotecz-
nym: ,,Nie mow fatszywego §wiadectwa” (por. Wj 20,16). Tym przy-
kazaniem Bog Przymierza daje pozna¢, ze cztowiek jest stworzony na
Jego obraz i podobienstwo. Dlatego cate ludzkie postepowanie pod-
dane jest wymogom prawdy. Prawda jest dobrem, a ktamstwo, fatsz,
zaktamanie jest ztem. Doswiadczamy tego w réznych wymiarach
i w réznych uktadach. Nie ulegajagcym watpliwosci zaprzeczeniem
prawdy, a tym samym grzechem przeciwko prawdzie jest ktamstwo.
Klamstwo, ktore jest naruszeniem prawdomownosci, jest wszelka
mowa wbrew przekonaniu méwigcego, a tym samym wykroczeniem
przeciw wartosci moralnej, jaka jest prawdziwo$¢ ludzka.

W procesie przekazu bardzo wazng role odgrywaja media.
W swoim rozlegltym funkcjonowaniu sg albo nosnikiem réznora-
kiego dobra, kierowanego do jednostki i spoteczenstwa, albo tez staja
si¢ czynnikiem upowszechniajacym zto. Jan Pawet Il w Redemptor
hominis opisuje sytuacje, gdy cztowiek staje si¢ przedmiotem wie-
lorakiej — czasem bezposrednio nieuchwytnej — manipulacji przez
nacisk $rodkow przekazu spotecznego.** Manipulowanie prawda
w $rodkach masowego przekazu jest szczegolnie grozne wychowaw-
czo, poniewaz swym wplywem obejmujg one ogromna liczbe ludzi,
niezaleznie od wieku, wyksztalcenia, rasy, religii czy §wiatopogla-
du.* Jest to niezwykle grozne dla rozwoju osobowego cztowieka, bo

¥ Tenze, ,,Redemptor hominis”. Encyklika u poczqtku papieskiej postugi
(1979), w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, Krakow 2000, nr 16 (dalej: RH).

¥ Por. L. D e ¢, Zagrozenia zycia indywidualnego, w: J. Nagdorny, A. Der-
dziuk (red.), Teologia moralna wobec wspotczesnych zagrozen, Lublin 1999,
s. 24.

40 Por. RH, nr 16.

4 Por.J. Gajda, Wartosci w zyciu cztowieka, Lublin 1997, s. 40.
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moze spowodowac znieksztalcenia jego hierarchii warto$ci. Zatrucie
informacyjne w mediach polega na tym, ze sprawy wazne pokazuje
si¢ jako malo wazne, a sprawom niewaznym nadaje si¢ duze znacze-
nie. W ten sposob dekomponuje si¢ lub uniemozliwia uksztattowanie
optymalnej hierarchii wartosci.*

Kolejng ideologig, ktéra zamazuje prawde o cztowieku jest wspot-
czesny liberalizm, siegajacy swymi korzeniami do haset rewolu-
cji francuskiej. W kierunku tym z kolei cztowiek zostal pomylony
z aniotem, a niekiedy z Bogiem. Osobg¢ ludzka uznano za istotg
wolng od wszelkich zobowigzan, od wszelkich kodeksow etycznych
i religijnych. Przyznano jej wtadz¢ do okreslania dobra i zta, do
kreowania wedtug nich subiektywnych kryteriéw, prawdy i dobra.
Przypisano cztowiekowi te cechy, ktore tradycja chrzescijanska od-
nosita do samego Boga. Odzyta wigc rajska pokusa: ,,Bedziecie jako
Bogowie”.*

Swoistym przedtuzeniem liberalizmu etycznego jest dzisiejszy
postmodernizm, ktory neguje wszelkie wartosci poznawcze i mo-
ralne, podwaza moc poznawczg ludzkiego rozumu, neguje obiek-
tywng prawde i obiektywne dobro, neguje sens i cel zycia ludzkiego,
a co za tym idzie, wypacza obiektywny wizerunek cztowieka.* Kon-
sekwencje aprobaty postaw gloszonych przez wspotczesny liberalizm
i postmodernizm napawajg dzi$ przerazeniem. Aborcja, eutanazja,
samobdjstwa, wandalizm, alkoholizm, narkomania, zanik poczucia
odpowiedzialnosci za swoje czyny, utrata orientacji w sferze dobra
i zta moralnego, odrzucanie form zycia religijnego to gtéwne symp-
tomy skrajnego liberalizmu i postmodernizmu.*

Powyzsze systemy myslowe wyznaczajg okres$lone dzialania mo-
ralne i stanowig wyrazne zagrozenie dla indywidualnego cztowieka.

2 Por. W. Pawtlowski, Manipulacja w srodkach masowego przekazu,
w: (zbior.), Wobec socjotechniki, Kielce 1998, s. 46; A. L e p a, Swiat manipulacji,
Czestochowa 1997, s. 71-75.

 Por. I. D e ¢, Zagrozenia Zycia indywidualnego, s. 25.

“ Por.H.Seweryniak, Swiadectwo i sens, Pock 2001, s. 67-68.

4 Por.Z.Sareto, Postmodernistyczne inspiracje,w:J.Nagdérny,A. Der-
dziuk (red.), Teologia moralna wobec wspotczesnych zagrozen, s. 66.
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Sa wyjatkowo niebezpieczne, gdyz fatszuja prawde o czlowieku,
wypaczaja prawde o wolnosci cztowieka, o jego godnosci, a takze
podstawowych prawach i obowigzkach. Dzisiaj wida¢ wyrazne na-
stepstwa tamtego czasu. Najwazniejsze z nich to przyzwyczajenie
si¢ spoteczenstwa do aktow zaktamania w zyciu spotecznym, wy-
kluczajace u bardzo wielu ludzi jakikolwiek sprzeciw czy protest.
W $wiadomosci rzeszy ludzi istnieje ponadto przekonanie, ze jaka-
kolwiek ich interwencja w sprawie znieksztatcanej prawdy z gruntu
bedzie bezskuteczna, a nawet wysoce ryzykowna.

W $wiecie wspotczesnym dominuje wiele btednych koncepcji
wolnosci. Coraz czesciej wolnosc¢ jest uznawana za catkowitg nieza-
leznos$¢ od czegokolwiek. Tak rozumiana wolno$¢ jest raczej dobro-
wolnos$cig i nieporozumieniem, anizeli wiernoscig prawdzie i dobru.
Wolnos¢ jako niezalezno$¢ jest raczej marzeniem oderwanym od
realnosci. Dzisiaj wolno$¢ traktuje si¢ rowniez jak wolnos¢ do czego$
1 wolno$¢ od czegos. Cztowiek jest przekonany o tym, ze moze czynic
co chce i wybierac to, na co ma ochote. Btedne koncepcje wolnosci
iich bledne skutki ujawniaja u ich postaw bledng koncepcj¢ czto-
wieka. Sg oparte na pomijaniu lub wykluczaniu w cztowieku roli jego
intelektu. Podejmujac jakiekolwiek kwestie o §wiecie wspotczesnym,
nie mozemy nie odnies¢ si¢ do wolnosci, gdyz ta jest jedyng w swoim
rodzaju warto$cig etyczng, od ktorej rozumienia i realizacji zalezy
realizowanie si¢ czlowieka, a wraz z nim warto$ci osobowe.

Podwazajac wolnos¢ i1 wszelkie warto$ci moralne, podwaza si¢
godno$¢ osoby ludzkiej i nienaruszalnos¢ jej zycia. W rzeczywisto-
$ci nikt nie moze uzna¢ nieograniczonego prawa do decydowania
o wlasnym zyciu i $mierci. Roznorodne sytuacje zyciowe nieustannie
sktaniajg czlowieka do podejmowania decyzji. Wspotczesnos¢ do-
prowadzita jednak do absolutyzacji wolnosci cztowieka. Doszto do
powstania teorii catkowitej suwerennosci rozumu w dziedzinie norm
moralnych, stuzacych wlasciwemu uporzadkowaniu zycia w tym
$wiecie. Normy te miatyby stanowi¢ obszar moralnosci wytacznie
ludzkiej, to znaczy wyrazac prawo, ktore cztowiek autonomicznie na-
daje samemu sobie i ktorego wytacznym zrédtem jest ludzki rozum.
W takim rozumieniu cztowiek sam staje si¢ tworcg obowigzujacych
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norm, posiadaczem obiektywnej wiedzy moralnej, pomijajac Boga
i Jego prawo.*

Czynniki dezorganizujace wychowanie moralne

Pluralizm stanowi w gruncie rzeczy konsekwencj¢ doskwierajacej
utomnosci czlowieka, z powodu ktorej tak trudno prawde poznac.
Wielo$¢ pogladow stanowi wigc raczej zadanie, a nawet trudnosc,
ktora trzeba probowac przezwycigzy¢, nie zas cel, ku ktéremu na-
lezy zmierza¢. Kto zadowala si¢ samym pluralizmem, a nie usituje
go przezwycigzyé, ten daje dowod, ze nie o prawde mu w gruncie
rzeczy chodzi; ze tzw. dialog jest dlan tylko pretekstem pomocnym
do osiggania innych celéw, nie zawsze godnych moralnej aprobaty.

Trudny dialog w poszukiwaniu prawdy

Nie mozna, zwlaszcza w imi¢ wzajemnego szacunku, bagatelizo-
wac tego, czy 1 w jakim stopniu srodowisko lub pismo pretendujace do
miana katolickiego jest wierne orzeczeniom Urzedu Nauczycielskiego
Kosciota. Chodzi natomiast o to, by wyglaszane tezy i zarzuty byty
porzadnie uzasadnione i by dyskutowac ze soba na poziomie argu-
mentacji, a nie domystow, poméwien i epitetow — a dotyczy to nie
tylko wypowiedzi w srodkach masowego przekazu, lecz takze prak-
tyki duszpasterskiej. Chodzi o prawdziwy gtod prawdy i zwigzang
z nim elementarng pokor¢ — chodzi o to, by uwaznie stuchac¢ tego, co
moéwig inni, i by¢ gotowym zmieni¢ poglad, gdy mnie kto$ przekona,
ze bylem w bledzie. Nawet w glosach niechetnych Kosciotowi moze
znalez¢ si¢ wiele prawdy — 1 wigcej dobra przyniesie przyznanie racji
krytykom tam, gdzie ja maja, niz usilna obrona siebie w zludnym
przeswiadczeniu, ze broni si¢ Jezusa Chrystusa i Kosciota. Porzadna

4 Por. Jan Pawet II, ,Veritatis splendor”. Encyklika o niektorych pod-
stawowych problemach nauczania moralnego Kosciota (1993), w: Encykliki Ojca
Swietego Jana Pawla I, nr 36 (dalej: VS); S. R o sik, Autonomia sfery moralnej
i jej uwarunkowania, STV 31(1993) nr 1, s. 44-45.
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polemika nie jest walka bokserskg — to raczej wspolna wspinaczka
na szczyt, ktorego zaden czlowiek, bez pomocy innych, osiaggnaé nie
moze. Dlatego wlasnie pluralizm jest tak cenny: wyraza si¢ w nim ta
,»uzasadniona roznica” zdan i postaw, dzieki ktorej ,,tym owocniejsza
[jest] wymiana pogladow miedzy wszystkimi, ktorzy tworzg jeden
Lud Bozy, zar6wno pasterze, jak i ogoét wiernych”.¥’

Po dtugim okresie, w ktorym ortodoksyjna byta tylko jedna filo-
zofia i jeden naukowy $§wiatopoglad, fatwo zachtysna¢ si¢ wolnoscia
rozumiang jako niczym nieskr¢gpowana mozliwo$¢ wyboru dowolnej
opcji z bogatej gamy mozliwosci. Do takiego wtasnie modelu wol-
nosci odwotuja sie ci, ktorzy ,,oferte katolickiej wiary” uzupetniaja
informacjami o innych wyznaniach chrzescijanskich lub innych re-
ligiach, informacjami utrzymanymi cz¢sto w bardzo zyczliwym
tonie, ktory niekoniecznie towarzyszy relacjom z zycia katolickiego
Kosciota.* Rzecz nie w tym, by informacji takich nie byto lub by
podawane byly w nieprzychylnym tonie. Niepokdj budzi raczej
rynkowa konwencja”, w jakiej sa one zwykle utrzymane. Wyrazna
sugestia ,,mozesz wybra¢ t¢” odwraca caly sens religii i podwaza
rozumnos$¢ czlowieka. Przestaje by¢ celem jego wysitku zobowigzu-
jaca go moralnie prawda: poznanie Boga takiego, jaki jest, i stuzenie
Mu wedle Jego zamystu. Bog, religia, moralne konsekwencje wiary
stajg si¢ przedmiotem ,,0pcji” cztowieka, upodobania, ktore — jako
,wolne” — nie wymaga juz zadnego usprawiedliwienia.

Gdy dialog nie ma oparcia w prawdzie, woéwczas nieuchronnie
otwiera si¢ droge do relatywizmu. To, co dobre i stuszne dla jednego,
nie musi by¢ przeciez takie dla drugiego, ani nawet dla tego samego
cztowieka w innych okoliczno$ciach. O randze danej warto$ci oraz
waznosci regul postgpowania decyduje wowczas bowiem nie rozpo-
znana przez cztowieka prawda o dobru, lecz inne, pozaracjonalne jego
potrzeby i pragnienia, z natury swej zindywidualizowane, zmienne

47 Szerzej na temat procesow zmierzajacych do relatywizmu zob. A. Szostek,
Prawda i dialog: migdzy relatywizmem a pluralizmem, Ethos 1/1997, s. 51-63.

4 Por.S.Dziekonski, Formacja chrzescijanska dziecka w rodzinie w na-
uczaniu Kosciota, Warszawa 2006, s. 205n.
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1 z sobg kolidujace. Ten, kto dazy w innym niz ja kierunku, stanowi
wowczas dla mnie zagrozenie. Miejsce wspolnoty w prawdzie zaj-
muje przewaga silniejszego. O sojuszu lub wzbogaceniu nie ma juz
mowy. Otwiera si¢ wigc droge do totalitaryzmu, ktorego widmo
zjawia si¢ zawsze tam, gdzie prawda przestaje by¢ podstawowym
celem dialogu i kryterium oceny postgpowania.

Jak wiec z jednej strony nieodzowna jest zasada dialogu, ktorej
wazno§$ci nie uchylaja przykre doswiadczenia, niecheé, a nawet po-
dejrzenie o brak dobrej woli, tak z drugiej motorem tej zasady moze
by¢ ,,jedynie umitowanie prawdy”, ktoérej trzeba docieka¢ z calym
szacunkiem dla myslacych inaczej, z uwazng i pokorng otwartoscia
na ich argumenty — ale jednoczes$nie z nieustepliwag dociekliwoscia,
przez ktéra okazuje si¢ wickszy szacunek partnerowi dyskusji niz
przez tatwe ustgpstwa i pozorna zgode.

Zgubne skutki relatywizmu etycznego

Moralno$¢ uwazana jest za swoiste wyposazenie cztowieka, ktore
uzewnetrznia jego postgpowanie. Dlatego tez przyréwnuje si¢ ja do
wewnetrznego kompasu, ktory ukazuje cztowiekowi wewnetrzne
nakazy wyboru drogi postgpowania w okreslonych sytuacjach zycio-
wych.* Sam termin moralnos$¢ oznacza obyczaje lub zwyczaje ludowe
okreslajace reguty postepowania cztowieka. Posrod wielu definicji
moralnosci czytelng i cenng dla potrzeb niniejszych rozwazan po-
mocg wydaje si¢ definicja J. Piepera, ktory pod pojeciem moralnosci
rozumie 0ogdt norm oraz odpowiednich nawykow spotecznie utrwalo-
nych, posrednio osobistych, bo przyswojonych przez oddziatywanie
norm oraz obyczajow zwigzanych ze wspotzyciem ludzi ze soba.*

Porzadek moralny, wiasnie dlatego, ze ujawnia i przedstawia za-
myst Bozy, nie moze by¢ czyms, co utrudnia zycie cztowiekowi i nie
odpowiada osobie. Wiara chrzescijanska, bedac rzeczywistoscia

4 Por. S. Stawinski, Rozwazania o wychowaniu, Warszawa 1983, s. 5-6.
S Por. A. Zuberbier (red.), Stlownik teologiczny, Katowice 1998, s. 314;
J.Pieper, Oceny i wartosci, Katowice 1973, s. 140.
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gleboko antropologiczna, odpowiada najgtebszym potrzebom czlo-
wieka stworzonego przez Boga, stuzy jego petnemu cztowieczenstwu
7 ta sama subtelna i wiazaca mitoscia, z jaka Bog pobudza, podtrzy-
muje i prowadzi do wlasciwego mu szczgsécia kazde stworzenie. Nie
mozna bowiem oddziela¢ od siebie dwoch wymiaréw, tzn. wymagan
moralnosci, jakie Bog stawia cztowiekowi, oraz wymagan zbawczej
mito$ci, czyli taski.>' ChrzeScijanstwa nie mozna sprowadza¢ wy-
lacznie do moralizmu. Doswiadczenie moralne polega nie tyle na
pozostaniu w obrebie sztywnych granic normatywnych, ile raczej na
ustawicznym stawaniu si¢ samym sobg przez realizacje daro6w natury
i taski.’> Moralnos¢ nie stawia sobie za cel oswojenie jednostki ludz-
kiej, aby wiaczy¢ ja w ponury system zakazow i nakazow.> Dlatego
cztowiek, ktory przeczuwa, ze wolnos¢ i mitos¢ to cos$ nieskoncze-
nie wiekszego anizeli zwykle postuszenstwo przepisom, i ze jego
tozsamo$¢ wiaze si¢ wlasnie z takg mitoscia i wolnoscia, wtloczony
w system praw, ratuje swoja godnos¢, stosujac bunt.>*

Cztowiek czesto zapomina o tym, ze ilekro¢ pragnie si¢ wyzwoli¢
od prawa moralnego i uniezalezni¢ od Boga, bynajmniej nie zyskuje
wolnosci, lecz jg niszczy, staje si¢ ofiarg wlasnych dziet.>® Dajgce sie
stysze¢ w takich wizjach wotanie o wolnos¢ staje si¢ w stechnicy-
zowanym $wiecie wotaniem o pomoc.*® Wszak zasada, ze wszystko
mi wolno, prowadzi w istocie do niszczenia wolno$ci i godnosci dru-
giego cztowieka, a ostatecznie do anarchii i bezprawia.”’” Gdy ludzie
nie oczekujg juz niczego innego, a tylko tego, co oferuje im ten $wiat,

51

Por. Jan Pawet I, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 46, 163;
zob. Benedykt XVI,,,Deus caritas est”. Encyklika o mitosci chrzescijanskiej,
Watykan 2005.

2 Por. S. Wielgus, Koscidl katolicki dzis. Zagrozenia, ich przyczyny oraz
drogi wyjscia, Nasz Dziennik, 16-17 X1 2002, s. 16.

53 Por. A. Frossard, Bronig papieza, Warszawa 1995, s. 55.

% Por. S. Grygiel, Kimze jest czlowiek? Kielce 1995, s. 234.

% Por. G. Puchalski, Wzajemne przenikanie si¢ ewangelizacji i katechezy,
Studia Elblgskie 2000, t. 1, s. 305.

% Por.J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 151.

7 Por. L. Balter, Nardd, wolnosé, demokracja, ComP 9/1994, s. 14.
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niszcza siebie 1 wszelkie zycie wspolnotowe.”® Pozbawiona tresci
wolnos¢ indywidualna, ktéra jawi si¢ jako cel najwyzszy, wyklucza
siebie, poniewaz indywidualna wolno$¢ istnie¢ moze tylko w hie-
rarchii warto$ci. Potrzebuje miary, gdyz w przeciwnym przypadku
staje si¢ wobec innych przemoca. Wolno$¢ wyraza si¢ najbardziej
doskonale w tym, co zdaje si¢ jej przeczy¢, w tym: nie mogg i musze.
Dlatego w dziedzinie moralnosci cztowiek w zadnym wypadku nie
moze postepowaé samowolnie. W kazdej dziedzinie zakaz jest po-
trzebny do zagwarantowania wartosci. Przyjecie zakazu tak dtugo
sprawia trudnosci, jak dtugo nie rozumiemy jego celu.”

Sumienie chrzescijanina ksztattowane jest przede wszystkim na
podstawie Ewangelii. Formujaca sumienie chrzescijanskie, mocg
mitosci Boga i blizniego, moralno$¢ Ewangelii, jest moralnoscia
otwartg, gdyz wlasnie w Ewangelii zostata przez Chrystusa prze-
kreslona zasada wiernosci duchowi na niekorzy$¢ wiernosci literze.*
Zakaz, cho¢by postawiony przez Boga, nie bedzie respektowany,
poki cztowiek nie pojmie, ze, przekraczajac ten zakaz, sam traci
jakies$ dobro. Dobro winno by¢ ukazane jako warto$¢, o ktorg warto
si¢ troszczy¢, dla ktorej oplaci si¢ podja¢ trud i wyrzeczenia. Ono
jest istotnie wpisane w dynamizm naszego zycia.® Rola sumienia,
szerzej: rola osoby ludzkiej, szukajacej wlasnej, osobistej drogi po-
stepowania i kierujacej si¢ w wyborze §rodkow tylko wzgledami
dobra, jest w kwestii obowigzywalnosci prawa czyms$ zasadniczym,
od czego nie moze by¢ i nie ma zadnego zwolnienia. Nie oznacza to
przekreslenia przykazan i nakazow, ale postawienie na pierwszym
miejscu czynienia dobra.®

Egzystencjalizm w wymiarze areligijnym sktada wspotczesnemu
cztowiekowi propozycje — moze on podejmowac si¢ wszystkiego i nie

% Por. J. Ratzinger, Znaczenie wartosci religijnych i etycznych w spole-
czenstwie pluralistycznym, ComP 9/1994, s. 183, 197.

% Por. W.P o ttawska, Rola rodzicow w wychowaniu seksualnym mlodziezy,
w:F. Adamski (red.), Wychowanie w rodzinie chrzescijanskiej, s. 334.

8 Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne, Lublin 1992, s. 250.

" Por.P.Jaroszynski, Dramat zycia moralnego, Warszawa 2001, s. 97.

¢ Por. M.A.Krapiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1986, s. 236.
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ma dla niego zakazanej dziedziny. Dla tego toku myslenia charaktery-
styczne jest to, ze wielko$¢ moralna polega nie na realizacji pewnego
ustalonego sposobu istnienia, natury ludzkiej, ale na mozliwosci
nieustannego tworzenia siebie w sposob wolny, przez gre wilasnej
wolnosci.® W ostatecznosci prowadzi to do definiowania wolnos$ci
przez nig sama i do uznania jej za instytucje tworzaca siebie i swoje
warto$ci.*

Wrazliwo$¢ moralna to nie przejaw naiwnosci czy przesadnej
religijnosci, ale wyjatkowo wazna forma inteligencji cztowieka. Ozna-
cza ona bowiem inteligentne odroznianie zachowania, ktore nas
rozwija i cieszy, od zachowania, przez ktére krzywdzimy siebie czy
innych ludzi i ktére nas niepokoi. Potrzeba ksztaltowania dojrzatej
wrazliwos$ci moralnej nie wynika z jakichs$ przestarzatych albo nie-
potrzebnych tradycji czy zalozen pedagogicznych, lecz z faktu, ze
cztowiek potrafi krzywdzi¢ siebie i innych. W tej sytuacji przejawem
wyjatkowej inteligencji i madrosci jest precyzyjne odréznianie zacho-
wania rozsagdnego od zachowania btgdnego i szkodliwego. Cztowiek
pozbawiony inteligencji moralnej jest skazany na czynienie tego, co
latwiejsze, ale szkodliwe, zamiast tego, co wartosciowe i madrzejsze,
chociaz trudniejsze i nie promowane przez kulture ponowoczesnosci.*

Postmodernistyczny charakter wspoélczesnosci

Liberalizm zaréwno ekonomiczny, jak i moralny kontrastuje z ka-
tolickg wizja spoleczenstwa i etyki personalnej: ,,W swiecie, gdzie
(...) pieniadz i bogactwo sg miarg wszystkiego, gdzie wolnorynko-
wos¢ narzuca swoje nieublagane prawa kazdej dziedzinie zycia,
autentyczna etyka katolicka wielu ludziom wydaje si¢ obcym ciatem,
przezytkiem, rodzajem meteorytu kontrastujacym nie tylko z kon-
kretnymi zwyczajami zycia, ale takze z podstawa sposobu myslenia.

8 Por.P.Goralczyk, Wychowawcza etyka seksualna, Zabki 2000, s. 18-19.

% Por. VS, nr 46.

% Por.Por. M.Dziewiecki, Wychowanie w dobie ponowoczesnosci, Kielce
2005, s. 78.
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Liberalizm w dziedzinie ekonomicznej odpowiada na plaszczyznie
moralnej permisywizmowi”.*

Wsrod wielu dziedzin wspolczesnego zycia, ktore znalazty si¢
w stanie kryzysu, trzy wydaja si¢ szczegdlnie nim dotknigte: filo-
zofia, etyka i sztuka. U podstaw artykulowania tego kryzysu lezy
postmodernistyczne spojrzenie na Swiat, a w szczegdolnosci postmo-
dernistyczna wizja cztowieka i jego miejsca w §wiecie.” Postmo-
dernisci, podkreslajac kulturowy i historyczny kontekst i wymiar
ludzkiego poznania, przypisuja mu ewidentne znami¢ historyczno-
$ci.%® Poznanie jest niemozliwe poza kontekstem kulturowym. Proces
poznania nie polega bowiem na odkrywaniu prawdy, a raczej na jej
tworzeniu, poniewaz fikcjg jest zaktadana odrebnos¢ §wiatdw: po-
znawanego, istniejgcego wczesniej, niezaleznie od procesu poznania
i poznajacego. Rzecz bowiem w tym — twierdzg postmodernisci — ze
,»dopoki pozostajemy na gruncie wiedzy poj¢ciowej, nie mamy do
dyspozycji zadnych srodkow, by dotrze¢ do jakiejs «czystej», «praw-
dziwej» rzeczywisto$ci, usytuowanej przed lub poza kategoriami

99 69

naszej wiedzy”.

Odrzucenie prawdy i aksjologiczna pustka

Uprawiana dotad filozofia przezyla si¢ i jest nieprzydatna w erze
postmodernistycznej. Takze w przysztosci nie przewiduje si¢ dla niej

% Raport o stanie wiary. Z ks. kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia
Vittorio Messori, Warszawa 1986, s. 71; zob. A. M ¢ C oy, Etyka chrzescijanska,
Poznan 2007.

67 Zob. W.M aj k ow sk i, Rodzina polska w kontekscie nowych uwarunkowan,
Krakéw 2010, s. 186-192.

8 Teze uhistorycznienia zycia i poznania gtosili juz przedstawiciele niemie-
ckiego historyzmu. E. Troeltsch pisat: ,,Panstwo, prawo, moralnos¢, religia, sztuka
roztapiajg si¢ w rzece stawania si¢ dziejow i sa dla nas zrozumiate tylko jako czgsci
sktadowe przemian historycznych”; cyt. za: C. Anton i, From History to Sociology.
The Transition in German Historical Thinking, London 1962, s. 75.

® A.Zybertowicz, Przemoc i poznanie. Wstep do nie-klasycznej socjologii
wiedzy, Torun 1995, s. 101.
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roli. W zadnym wypadku zas nie jest sposobem odkrywania prawdy
ani wyrazem racjonalnosci ludzkiego poznania. Prawda niezalezna
od ludzkiego umystu nie istnieje. Taka prawda stataby w sprzecznos$ci
z ludzka wolno$cig. Taka prawda bytaby ,«totalizujaca», «hegemo-
nicznay, «logocentrycznay, «fallocentrycznay, «tyranska»”. Tak wiec,
jeslidla J.S. Milla warunkiem poznania prawdy byta wolno$¢, to dla
postmodernistéw jest ona warunkiem wyzwolenia si¢ od prawdy,
a nawet woli jej poznania.

Skoro obiektywna prawda nie istnieje, to nie ma rowniez jednego
sposobu jej odkrywania. Oznacza to, ze jest tyle prawd, ile podmiotow
poznajacych, a w konsekwencji zadna nie jest lepsza od innej. Nadto
»Swiat (...) jest na tyle ztozony, wieloznaczny i wieloptaszczyznowy,
ze nie jest mozliwe ujecie jego fundamentalnych struktur w jakikol-
wiek system mysli”.” Konsekwencja tego stanu rzeczy jest catkowity
brak orientacji cztowieka w $wiecie. Postmodernista nie widzi ani
W sobie, ani poza sobg zadnego porzadku, ktory moglby stanowic dla
niego punkt zaczepienia. Wszystko jest chaotycznym aglomeratem
przypadkowych rzeczy. Do tego tunelu epistemologicznej niemocy
nie dociera nawet promyk wiedzy czy pewnosci. Cztowiek nie tylko
nie wie, dokad zmierza, ale czy w ogole si¢ porusza, a jesli tak, to
nic nie moze powiedzie¢ o celu, do ktérego miatby podazaé. W tym
zagubieniu i osamotnieniu cztowiek nie moze na nikogo liczy¢, a sam
tylko po cze$ci jest umgczonym kowalem swojego losu. Postmo-
dernista nie rozumie §wiata, ktory go otacza i sam nie jest przez
innych rozumiany. Filozofig postmodernisty jest ciggla rezygnacja
z filozofowania.

Aksjologiczna pustka staje si¢ postulatem postmodernistycznej
wizji cztowieka. W postmodernizmie zanika Swiat warto$ci: nie ma
wartosci, dla ktérych warto zy¢ lub za ktore warto umieraé. Decyzja
co do sposobu postgpowania nalezy do jednostki, nikt inny nie jest

" 1. Zieminski, Postmodernizm a dylematy cztowieka, Ethos 33-34/1996,
s.142; por. W. Andrukowicz, Roznorodnosc prawdy a zagadnienie etyki nor-
matywnej,w:Z. Sareto (red.), Moralnosé i etyka w ponowoczesnosci, Warszawa
1996, s. 4354.
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tym zainteresowany; dokonywane przez jednostke wybory sg jej
wylacznym problemem, poniewaz dla postmodernisty obiektywna
kategoria dobra lub zta nie ma racji bytu. Nawet ,,zbrodnia czy akt
milosierdzia nie bgdzie ani dobrem, ani ztem. Aksjologicznie be-
dzie czyms$ caltkowicie obojetnym. Na jednakowg ironi¢ zastuguje
wszystko, cokolwiek ludzie starajg si¢ czyni¢, cokolwiek ich w zyciu
dotyka”.”

Postmodernistyczna filozofia i etyka sa wybitnie antyspoteczne,
a przeniesione na forum rodziny oznaczatyby jej koniec.”” Zadne
spoleczenstwo, a w szczegolnosci rodzina nie moze funkcjonowac
w aksjologicznie sterylnym §wiecie. Altruizm czy egoizm, hedonizm
czy poswigcenie, wiernos$¢ czy zdrada nie sg dla zycia rodzinnego
obojetne. Dobitnie zwraca na to uwage Jan Pawetl 11 w encyklice
Centesimus annus: ,,Jezeli nie istnieje prawda transcendentna, przez
postuszenstwo ktorej cztowiek zdobywa petng tozsamosé, to nie ist-
nieje tez zadna pewna zasada, gwarantujgca sprawiedliwe stosunki
migdzy ludZzmi. Istotnie, ich klasowe, grupowe i narodowe korzysci
nieuchronnie przeciwstawiajg jednych drugim. Jesli si¢ nie uznaje
prawdy transcendentnej, tryumfuje sita wtadzy i kazdy dazy do mak-
symalnego wykorzystania dostepnych mu srodkéw, do narzucenia
wiasnej korzysci czy wlasnych pogladdw, nie baczac na prawa innych.
Wowczas cztowiek jest szanowany tylko na tyle, na ile mozna si¢ nim

postuzy¢ do wiasnych egoistycznych celow™.”

Postmodernistyczne postulaty edukacyjne

Sumienie, jako norma normans, cho¢ ostatecznie przejawia zobo-
wigzujacy charakter,™ nie jest jednak autonomicznym i wytacznym

" 1. Zieminski, Postmodernizm a dylematy czlowieka, s. 145.

2 Por. W.Chrostowski, Modernisci, postmodernisci i inni, Ethos 1-2/1996,
s. 6n.

% Jan Pawet II, Centesimus annus, Wroctaw 2000, nr 44 (dalej: CA).

™ Por. S.R o s ik, Formowanie sumienia chrzescijanskiego w relacji do normy
obiektywnej, s. 23.
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sedzig stanowienia o tym, co dobre i zte.” Warto te prawde podkresli¢
w sytuacji, gdy nurty mysli wspotczesnej przyznaja sumieniu jed-
nostki wyltaczny przywilej okreslania kryteriow dobra i zta. Kazdy
sam wyznacza sobie mierniki, a wobec ich powszechnej relatywnos$ci
nikt nie moze by¢ pomocny innym, tym bardziej zatem nie moze im
niczego zaleca¢.”® W takim rozumieniu etyki, wedtug ktorej kazdy
czlowiek staje wobec wtasnej prawdy, réznej od prawdy innych,
punktem wyjscia przestaje by¢ prawda obiektywna, a staje si¢ nim
prawda dla nas, jak gdyby prawda i warto$ci byty czysto osobistymi
wytworami, nie majacymi nic wspolnego z tym, co znajduje si¢ poza
nami.”

Zadna konstrukcja polityczna czy kulturalna nie moze roscié sobie
praw do wiecznosci. Dlatego Ko$cidl zyjacy w spoteczenstwie nie
potrzebuje zadnej wiadzy politycznej, aby prowadzi¢ swojg misje.”
Tymczasem zauwaza si¢ we wspotczesnych czasach niepokojacy
trend, ktory przejawia si¢ w tym, ze koncepcja relatywistycznej de-
mokracji eliminuje z polityki pojgcie dobra, tym bardziej prawdy,
gdyz zagrazaja one rzekomo wolnosci. W ostatecznosci nie ma innej
zasady, jak werdykt wiekszoS$ci, ktora wkracza w miejsce prawdy.”
Liczy sie zatem nie tyle prawda obiektywna, ile raczej prawda prze-
glosowana, tzn. solidarnie przyjeta. Zapominajac o tym, ze prawda
moralna nie jest ustalana wedlug zasad i form wlasciwych dla roz-
strzygnig¢ typu demokratycznego, prawdg obiektywna zastepuje sie
prawdg wlasng cztowieka, prawda subiektywng. A sumienie w su-
biektywizmie staje si¢ instancjg nieomylng. W ten sposob chrzes-

s Por. VS, nr 60.
% Por.J.Ratzinger, Prawda, wartosci, wladza, Krakow 1999, s. 43.
Por. VS, nr 32; WK. Kilpatrick, Psychologiczne uwiedzenie, Poznan
1997, s. 54.

® Por.J.Ratzinger, Czas przemian w Europie, Krakow 2001, s. 123; Jan
Pawet 1, Kosciot broni wolnosci kazdego cztowieka. Homilia podczas Mszy
$w. 1 koronacji figurki Matki Bozej Mitosierdzia w Santiago de Cuba (24 11998),
OsRomPol 3/1998, nr 4.

" Por. J. Krucina, Komentarz do encykliki Jana Pawla II ,,Centesimus
annus”,w:Jan Pawet I, Centesimus annus, s. 139.
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cijanska ze swej istoty teza, ze postgpowanie wbrew sumieniu jest
zawsze grzechem, zinterpretowana zostala w niedopuszczalnej for-
mie, mianowicie, ze jedynym sposobem grzeszenia jest postgpowanie
wbrew wlasnemu sumieniu.*

Dzi$ grozi nam to, ze ukryjemy prawdg¢ pod korcem z obawy, by
nie posadzono nas o brak tolerancji i pyche, albowiem wiara w ist-
nienie prawdy czyni czlowieka nietolerancyjnym. Jesli ktos wierzy,
ze poznat prawdg i chce jej bronié, to jest on — tak si¢ mowi — nieto-
lerancyjny wobec innych prawd.®' Zdaniem zwolennikéw liberalnej
demokracji o takich pojeciach jak dobro i prawda nie powinno roz-
strzyga¢ zadne zrodto zewnetrzne, zwlaszcza Ze sa to pojecia nie do
udowodnienia. Tylko wolnos¢ jest dobrem, inne dobra lub prawdy
wro6zg nietolerancje i naruszenie demokracji. Ten, kto chce by¢ demo-
krata, musi zatem przyjmowac, ze wszelkie poznanie jest relatywne.
W tej optyce ci, ktorzy zywia przekonanie, Ze znaja prawde i zde-
cydowanie za nig ida, nie sg z demokratycznego punktu widzenia
godni zaufania, nie godzg si¢ bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje
wiekszosé. W konsekwencji chrzescijanska wiara w prawdg obja-
wienia jawi sie wlasciwie jako antydemokratyczna.®> Tymczasem
nie ma innych prawd; istnieje tylko jedna prawda, cho¢ wyraza si¢
ona w formach, ktoére nosza znamig historii, a ponadto s3 wytworem
umystu zranionego i ostabionego przez grzech. Tak wigc ci, ktorzy
za przekonujace w chrzesdcijanstwie uwazaja jedynie te tresci, ktore
zgadzajg si¢ z ich obecnymi przyzwyczajeniami, znacznie zanizaja
warto$¢ chrzescijanstwa.®

Nie trzeba wielkiego wysitku, aby — w $wietle tego, co zostato
dotychczas powiedziane — dostrzec, ze liberalne poj¢cie demokracji

8 Por. VS, nr 113; R. Otow icz,, Veritatis splendor” w $wietle Katechizmu
Kosciota Katolickiego, w: E. Janiak (red.), W prawdzie ku wolnosci. W kregu
encykliki ,, Veritatis splendor”, Wroctaw 1994, s. 231.

8 Por.J. Ratzinger, O nihilizmie, piekle i kryzysie w Ko$ciele, Fronda 15-
-16/1999, s. 19.

8 Por. CA,nr46;J. Ratzinger, O nihilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele,
s. 7.

8 Por. FR,nr51;J. Ratzinger, SOl ziemi, Krakow 1998, s. 146.
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nieodzownie zwiazane jest ze sceptycyzmem i relatywizmem. Ow re-
latywizm wiasnie zdaje si¢ gwarancja wolnosci.** O tym jednak,
jak mocno chybione jest to wnioskowanie, mozna przekonac si¢ po
osiggnietych skutkach. Z relatywizmu moralnego rodzi si¢ bowiem
egoizm, podzialy, marginalizacja, dyskryminacja, Iek i nieufnosé¢
wobec innych.® Przyjecie owego pradu myslowego oznacza zarazem,
ze odpowiedzi na wszystkie wielkie pytania ludzkiego bytu — pytanie
o sens zycia, o $mier¢, o Boga, a takze kwestie etyczne — staja si¢
czymsS arbitralnym i dowolnym. A gdy odpowiedzi na wielkie pyta-
nia etyki sg czym$ dowolnym, gdy te pytania nie zyskujg wspodlnej
odpowiedzi, cztowiek znajduje si¢ w niebezpieczenstwie. Czysta
roszczeniowo$¢ jest bledna recepta na zycie. Cztowiek moze dojrzec
1 wyda¢ owoce wlasnie dzieki temu, ze podporzadkowuje si¢ jakims
wymaganiom i pozwala ograniczy¢ wlasne roszczenia.®

Marek FILIPCZUK

Stowa kluczowe: wychowanie moralne, cywilizacja, antropologia chrzes-
cijanska, prawda, wolnos¢, sumienie, postmodernizm
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Moral Education in the Context of Civilization Changes
Summary

The ecclesiastical context appears to have a special importance for moral
education. This is obvious as moral education is carried out in the life of
a specific religious community. The second half of the 20" century, i.c., the

8 Por. J. Krucina, Komentarz do encykliki Jana Pawla II ,,Centesimus
annus”, s. 138.

8 Por. Jan Pawet II, Szezescie osigga si¢ przez ofiare. Homilia podczas
Mszy $w. na pl. Ignacio Agramonte w Camagiiey (23 11998), OsRomPol 3/1998,
nr 3.

8 Por.J.Ratzinger, O nihilizmie, piekle i kryzysie w Kosciele,s. T,ten ze,
Sol ziemi, s. 145.
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period introducing us into the new millennium, has been a time of deep
transformations in Christianity and particularly in the Catholic Church.
Needless to say, these transformations have had a remarkable impact on
the process of moral education of the young generation.

It may be said that the political, economic, social, cultural and religious
changes of the 20™ century have a specific character. A symptomatic feature
of these changes, observed especially nowadays, is their rapid pace as well
as their universal character. Industrial civilization transformed not only
people’s external living conditions, but has had an influence on man’s
inner life and on his behaviour in both moral and religious spheres. The
occurrence of these changes can be noted not only in particular nations,
but indeed in the whole of mankind.

The new conditions exert an influence also on religious life. On
the one hand they enhance the ability of a critical judgment and have
a purifying effect on the world outlook, ridding it of magical elements and
occasional superstitions which happen to darken it. On the other hand there
is required a more personal and active clinging to faith, which helps many
people to adopt a more vital relationship with God; many others, however,
practically abandon religion.



