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ZAWARTOSC: I. Afrykanski synkretyzm religijny. Geneza i wyzwa-
nie dla Kosciota; II. Misje oblackie w Kamerunie Péinocnym na podsta-
wie relacji oblatéw publikowanych w dwumiesigczniku ,,Misyjne Drogi”;
I11. Opieka nad dzieckiem osieroconym w Rwandzie.*

I. AFRYKANSKI SYNKRETYZM RELIGIJNY.
GENEZA | WYZWANIE DLA KOSCIOLA

Kultury afrykanskie charakteryzuja si¢ wielka otwartoscia na aspekt
religijny i $wiat duchowy, ktory przenika i mocno znaczy codzienne zycie
Afrykanina. Religijno$¢ to temat zawsze chetnie podejmowany i nigdy nie
wstydliwy czy odsytany do sfery prywatnej, niepublicznej. Ta afrykanska
ciekawo$¢ §wiata nadprzyrodzonego lezata niewatpliwie u zrodet ewange-
lizacyjnego sukcesu chrzescijanskich misjonarzy, gtoszacych stowo Boze
ludom tego kontynentu. Jednoczes$nie jednak afrykanska otwarto$¢ na
sprawy duchowe zdaje si¢ nie mie¢ granic, jest otwartoscig totalna, chet-
nie przyjmujaca do wlasnej tradycji religijnej nowe elementy pochodzace
z tradycji sgsiednich ludéw czy przywiezione z dalekich krajow. Troska
o0 czystos¢ wiary, o zachowanie ortodoksji, $wiat sporow religijnych — tak
dobrze nam znany z historii chrzescijanstwa — dla duchowej wrazliwosci
Afrykanina jest rzeczywistoscig obcg i niezrozumialy. Zapewne dlatego
ziemia afrykanska jest miejscem gdzie niezwykle obficie zaistniato zjawisko
nowych ruchdw religijnych i wszelkiego rodzaju religijnych synkretyzmow.

W dzisiejszych czasach, pod wptywem rozwoju cywilizacji na konty-
nencie afrykanskim, a takze w zwiazku z wptywami chrzescijanstwa czy
islamu, klasyczne tradycyjne religie afrykanskie ulegaja stopniowemu zani-
kowi lub wszelkiego rodzaju modyfikacjom i metamorfozom. Synkretyczne

* Redaktorem Biuletynu misjologiczno-religioznawczego jest Eugeniusz
Sakowicz, Warszawa
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kulty o r6znych ukierunkowaniach, czy to mesjanistycznych, czy ,,neoani-
mistycznych”, staja si¢ wyzwaniem i powazng konkurencja dla lokalnych
Kosciotéw, misjonarzy i miejscowych chrzescijan.! Wspotczesne nauczanie
Kosciota zacheca do podejmowania prob dialogu zarowno z tradycyjnymi
religiami, jak i z wylaniajacymi si¢ z nich kultami synkretycznymi. Teo-
lodzy i misjonarze zache¢cani sg do pogltebiania wiedzy na ich temat, oraz
do refleksji teologicznej i poszukiwan nowych sposobdéw ewangelizacji,
uwzgledniajacych tradycyjne wartosci oraz lokalng wrazliwos¢. Synkrety-
zmy religijne nie sg wdzigcznym partnerem dialogu, staraja si¢ zachowywac
w tajemnicy swoje wierzenia i praktyki religijne, a po stronie Kos$ciota zain-
teresowaniom nimi cze¢sto towarzyszy lek przed prowadzeniem chrzescijan
ku relatywizmowi religijnemu. Podkresla si¢ jednak warto$¢ i godnosé
cztowieka, jako partnera dialogu oraz przekonanie o wartosci ewangelicz-
nego przestania, ktore powinno by¢ proponowane kazdemu.?

Czynniki wywolujace zjawisko
afrykanskiego synkretyzmu religijnego

Sam synkretyzm religijny jest zjawiskiem powszechnie wystepujacym
w $wiecie religii przez wieki, nie tylko w kontekscie afrykanskim. Jest to
proces zespalania w jedna, najczgséciej niespdjna, calosc, aspektow filozo-
ficznych, elementow doktrynalnych, kultycznych, symboli, idei i struktur
organizacyjnych, r6znigcych si¢ od siebie religii. Synkretyzm moze doty-
czy¢ tylko aspektow zewnetrznych, jest wtedy nazywany ptytkim lub po-
zornym. Jesli natomiast przebudowuje caty dotychczasowy system religijny,
odchodzi od pierwotnej postaci dawnej religii i rezygnuje z racjonalne;j
refleksji nad ztozonoscig zjawisk religijnych, wtedy staje si¢ synkretyzmem
we wlasciwym tego stowa znaczeniu, zwanym synkretyzmem struktural-
nym. Proces synkretyzacji owocuje powstaniem ktorej$ z czterech form

' Zob.Secretariatus Pro Non-Christianis, Meeting the African
Religions, Roma 1968, s. 117-120.

2 Zob.Pontifical Council for Interreligious Dialogue,
Pastoral attention to Traditional Religions. Letter of the Pontifical Council for
Interreligious Dialogue to the Presidents of Episcopal Conferences in Asia, the
Americas and Oceania, 1993, nr 10-11; t e n z e, Pastoral Attention to African Tra-
ditional Religion. Letter from the Pontifical Council for Interreligious Dialogue
to the Presidents of the Episcopal Conferences of Africa and of Madagascar, 1988,
nrl.
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nowej religijno$ci: moze wytworzy¢ si¢ ,,ruch synkretyczny” (charaktery-
zujacy si¢ natywizmem lub millenaryzmem), ewentualnie powstaje ,,kult
synkretyczny” (bazujacy na wierzeniach religii tradycyjnej i wewnatrz
niej funkcjonujacy lub tworzony na gruncie chrystianizmu, gdzie jest
formalnie akceptowany). Dalej, zrodzi¢ si¢ moze ,,niezalezna religia synkre-
tyczna” z prawdziwego zdarzenia, wyrosta z wezesniejszych ruchow badz
kultow synkretycznych, a wreszcie, jako czwarta mozliwos¢, wystepuje,
znany zwlaszcza z Ameryki Lacinskiej, ,,synkretyzm religijny terenow
wiejskich”, gdzie w formalny sposob zostato przyjete chrzescijanstwo
w epoce kolonialnej, lecz nie zdotato ono wyeliminowa¢ wczesniejszego
$wiatopogladu.?

Jedne z pierwszych powaznych studiow na temat fenomenu synkrety-
zacji prowadzit Vittorio Lanternari (f 2010 r.), wloski antropolog i historyk
religii, ktory zaproponowal trzy najwazniejsze czynniki socjologiczno-
-historyczne, prowokujace powstanie w kontekscie afrykanskim ruchow
synkretycznych. Pierwszym z nich jest staty kontakt z chrzes$cijanstwem,
czyli doswiadczanie ewangelizacji i istnienie w danym $rodowisku zor-
ganizowanej pracy misyjnej. Chrzescijanstwo staje si¢ w tym przypadku
czescig cywilizacji podbijajacej dang kulture, wyzsza od niej i destabili-
zujaca ja. Drugim czynnikiem ma by¢ pojawienie si¢ charyzmatycznych
osobowosci, zdolnych swoim autorytetem prorockim dokona¢ rewolucyj-
nych zmian w przekazywanej tradycji. Najczgsciej osoby te wywodzg si¢
ze $rodowisk misyjnych, sg uczniami szkét chrzescijanskich lub bylymi
seminarzystami i dzigki temu sa w stanie reinterpretowac przekazy biblijne
i chrze$cijanskie. Wreszcie trzecim czynnikiem wystgpowania synkrety-
zmu jest jakie$ poruszenie, kryzys lokalnej kultury, najczgsciej spowodo-
wany dziataniami administracji kolonialnej, czyli obecnoS$cig instytucji
pochodzacych ze §wiata Zachodu. Ostatni czynnik wigze si¢ z pierwszym,
zaktada koniecznos$¢ poszukiwania nowych sposobéw duchowej ochrony
siebie 1 spotecznoéci, w obliczu niewystepujacych dotychczas wyzwan oraz
niewystarczalnosci tradycyjnych rozwigzan.*

A zatem niezbgdne jest zaistnienie konkretnych czynnikéw, by wywotac
proces synkretyzacji. Wsrod nich najczesciej wskazuje si¢ na spoteczne

3

Zob.E.Sakowicz, Synkretyzm,w: E.Gigilewicz (red.), Encyklopedia
Katolicka, t. 18, Lublin 2013, kol. 1338-1339.

4 Zob.V.Lanternari, Syncrétismes, messianismes, néo-traditionalismes
en Afrique Noire, Archives des sciences sociales des religions 19/1965, s. 104-105.
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niezadowolenie i cierpienie wywotane naciskami z zewnatrz, a wigc na
pewien kryzys spoleczny domagajacy si¢ nowych rozwigzan. Nie bez zna-
czenia jest nadzieja, przynoszona przez boskich wystannikow, zdolnych do
dania konkretnych odpowiedzi na zaistniaty problem. Wreszcie kluczowa
jest obecnosé nowych wierzen, gldwnie gloszenie nowej nauki o escha-
tologii, wizji zycia po $mierci. Nie zawsze wszystkie te czynniki muszg
wystepowac razem, mozliwe jest zaistnienie synkretyzmu w srodowisku,
ktore nie jest owtadnigte klimatem demoralizacji, destabilizacji czy bezna-
dziei. Wystarczy sama obecnos¢ nowych struktur spoteczno-politycznych,
by bez wielkiego kryzysu tradycyjne rozwiazania ulegly pewnej erozji,
a to pchneto spoteczno$é do nowych poszukiwan.’ Mogg one przyjmowac
formg powrotu do czystej tradycji wlasnej, do glebszego wejscia w mityczne
przekazy i korzenie swej kultury, albo moga p6j$é¢ w kierunku zupetnie
nowej syntezy, gdzie dawne tradycje, nieco ozywione i od$wiezone, zostang
zharmonizowane z tym, co wnosi nowoczesny $§wiat i jego kultura.
Mozna takze wymienia¢ roznego rodzaju czynniki dodatkowe, wspo-
magajace synkretyzacje wierzen w Afryce. Najczesciej spotykane to: od-
powiednio duza liczba os6b pismiennych, do$é spora reprezentacja osob
rasy biatej na danym terenie, obecnos¢ chrzescijanskich duchownych
i dziet misyjnych, maty wplyw islamu, odpowiednia wielko$¢ plemienia,
w ktoérym dokonuje si¢ synkretyzacja, ztozona sytuacja polityczna, wazne
miejsce poligamii w kulturze, obecnos¢ kultu przodkéw i obrzgdow ma-
nifestujacych rolg ptodnosci, obecnos¢ jakiego$ ruchu separatystycznego
w sagsiednim plemieniu, pojawienie si¢ ttumaczenia przynajmniej czgsci
Biblii na jezyk lokalny. Podkresla si¢ przy tej okazji waznos$¢ tego ostat-
niego czynnika — pojawienie si¢ bowiem biblijnych ttumaczen, zwtaszcza
starotestamentalnych, objawia ewangelizowanej spotecznosci poligamig
i styl zycia biblijnych patriarchow oraz krolow, a takze kwesti¢ waznosci

> Piotr Niklewicz, polski socjolog mieszkajacy w USA, wymienia konkretne
skutki naporu cywilizacji i oddziatywania kultury europejskiej na tradycyjng spo-
teczno$¢ afrykansks. Sg to przede wszystkim: zachwianie dawnej struktury wtadzy,
zachwianie lub przewarto$ciowanie oczywistych dotychczas norm, wprowadzenie
jednostki w sytuacj¢ konfliktowa, w podwojna zalezno$¢ — od wladz kolonialnych
i od wlasnej kultury, naruszenie tradycyjnych autorytetow, naruszenie rownowagi
demograficznej oraz emigracja mtodych m¢zczyzn. Wszystko to razem stwarza
podatny grunt do zaistnienia i rozwoju religii synkretycznych; zob. P.Niklewicz,
Religie synkretyczne Czarnej Afryki i ich rola w tworzeniu nowej, afrykanskiej
swiadomosci ponadplemiennej, Przeglad Socjologiczny 24/1969, s. 262.
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rodziny, rodu, ziemi, na ktorej si¢ mieszka, plodnosci iide¢ wybrania
ludu — te wszystkie wartosci nie pozostajag bez wplywu na ksztattowang
w synkretyzmie mentalno$¢.6

Andrzej Zajaczkowski, polski socjolog, antropolog i afrykanista, wigze
zaistnienie synkretyzacji m.in. z kwestig techniki. Wedlug niego wejscie
w tradycyjne kultury zachodnich zdobyczy technicznych wprowadzito tak
mocny dysonans poznawczy, ze skierowanie si¢ ku synkretyzmom stato si¢
prostym sposobem poradzenia sobie z wyptywajacymi z tego dysonansu
napig¢ciami. Mechanizacja, przemyst i zycie w miescie zrewolucjonizowaty
bowiem rozumienie $wiata. Dawne wierzenia nie wystarczaty, by intelektu-
alnie uporzadkowaé obserwowang rzeczywistos¢, nie mogly zharmonizo-
wac¢ dawnych kategorii mys$lenia z codziennym, nowym doswiadczeniem,
nie dawaty po prostu zrozumienia, ktorego potrzebuje kazdy cztowiek.’

Etnografowie, wsrod wielu sit popychajacych dang spotecznosé ku syn-
kretyzacji, podkreslaja takze pragnienie wtadzy, jako jedna z najwazniej-
szych — prawdziwy motor wszelkich zmian. Nawet reakcja na obecnos¢
i nauczanie chrze$cijanstwa ma wymiar bardzo polityczny, jest ono bowiem
odbierane przede wszystkim jako rzeczywisto$¢ polityczna i ekonomiczna.
Tak wazny dla Afrykanina temat wtadzy znajduje w ruchach synkretycz-
nych realng moc oddziatywania, staje si¢ waznym czynnikiem religijnych
i spotecznych przemian.?

Zauwaza si¢ ponadto naturalng otwartos¢ niektorych kultur na procesy
synkretyzacji. Dotyczy to zwlaszcza mentalnosci i religijnosci afrykanskiej,
ktore sa bardzo tolerancyjne wobec nowych idei. Afryka bardziej dazy do
integracji nowych elementéw, do totalizacji, niz do dokonywania syntez.
Dlatego nie ma tam problemu z wzajemnymi zapozyczeniami od sgsiednich
ludow, gdyz w ten sposdb probuje si¢ wzmocnié pierwotne przekonania
i wzbogaci¢ znajomo$¢ o $wiecie.’

¢ Zob. R. Bureau, Bokaye! Essai sur le Bwiti Fang du Gabon, Paris 1996,
s. 19-21.

7 Zob.A.Zajaczkowski, Ruchy religijne Afryki, Przeglad Socjologiczny
23/1969, s. 299-300.

8 Zob.V.Lanternari, Syncrétismes, s. 104; R. Bureau, Bokaye! Essai
sur le Bwiti Fang, s. 23.

® Zob. M. Augé, Génie du paganism, Paris 1982, s. 78-79.
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»Praca synkretyzacyjna”
poszukiwaniem kompromisu i bezpieczenstwa

Tradycyjnie, czyli od XVI w., na zjawisko kulturowego i religijnego
synkretyzmu patrzy si¢ z dystansem i dezaprobata. Stowo ,,synkretyczny”
niesie ze soba zabarwienie pejoratywne, jako opis form eklektycznych,
hybrydowych i pomieszania, niedajacego nowej, spdjnej rzeczywistosci.
Mozna jednak patrze¢ na synkretyzacj¢ jako na form¢ kompromisu, po-
jednanie przeciwienstw, strategi¢ przetrwania w niesprzyjajacych warun-
kach, probe jednoczenia spoteczenstwa przeciw wspdlnym zagrozeniom
i odpowiedZ na pojawienie si¢ czego$ obcego i innego. W tym podejsciu
synkretyzm staje si¢ paradoksalnym wyborem niewybierania i decyzja
zachowania wszystkiego przez akceptacje wszystkiego."

Probujac opisaé to, co dokonuje si¢ w synkretyzmie, nalezy zwrocié
uwage na proces reinterpretacji. Chodzi o przyjecie elementow obcej kul-
tury, postugujac si¢ kategoriami myslenia i odczuwania, wywodzacymi
si¢ z kultury wtasnej. Dokonuje si¢ to na wielu ptaszczyznach, powodu-
jac —przyktadowo — przyjecie chrzescijanskich swigtych, ale z atrybutami
i funkcjami charakterystycznymi dla lokalnych bozkow lub duchéw, albo
na odwroét — tradycyjne postacie ze Swiata religii sg reinterpretowane w ka-
tegoriach pochodzacych z chrzesdcijanskiego kultu $wigtych. Zmienia si¢
caly sens dotychczasowych znaczen, powstaje nowa, synkretyczna jako$¢."

W opisach zjawiska synkretyzmu uzywa si¢ pewnych okreslen zaczerp-
nigtych z codziennosci, by w symboliczny sposéb méc opisa¢ ztozonosé
tematu. Mowi si¢ zatem o ,,sprytnym wykombinowaniu czego$” (na co
moze zwraca¢ uwage francuskie stowo bricolage, oznaczajace takze maj-
sterkowanie), o ,,wymieszaniu” (na wzor osob urodzonych ze zwiazkoéw
mieszanych rasowo, lub nawiazujac do jezykéw kreolskich, powstatych
z jezykow kolonizatorow i miejscowej ludnosci — fr. métissage i créolité),
0 ,,powstaniu hybryd” czy o ,,metodzie muta” (ktory jest sztucznie stwo-
rzonym gatunkiem z wymieszania genow roznych od siebie zwierzat). Ide¢
synkretyzmu jako bricolage propagowat francuski antropolog Claude Lévi-
-Strauss, mowit on o uzywanych w procesie synkretyzacji ,,narzgdziach”
i,,materiatach”. Zwracal uwage, ze jest to proces produkcji czego$ bez
koniecznosci stwarzania nowej materii, wszystko jest brane na nowo z tego,

10 Zob. A.M ary, Le bricolage africain des héros chrétiens, Paris 2000, s. 12-13.
I Zob. tamze, s. 32-33.
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co juz istnieje, a do okreslonego projektu nie potrzeba tworzy¢ niczego
specjalnie nowego."? Socjolog i antropolog francuski Roger Bastide opi-
sywat synkretyzacje, postugujac si¢ obrazami ,tatania”, ,,cerowania” czy
,doczepiania”. W tej sytuacji synkretyzacja jest jak naprawianie materiatu,
w ktoérym pojawity si¢ dziury (robi si¢ to za pomocag lat z catkiem innego
materiatu), lub jak robienie czego$ ,,na doczepke”, gdzie do istniejacych
obrzgdow i przekazow dolacza si¢ w roznych miejscach nowe elementy
heterogeniczne, uzyskujac nowy, wydtuzony obrzed lub opowies¢. Zespala
si¢ wszystko w jedng nowg tradycje, mniej lub bardziej spdjna.”

Mimo duzej pracy, jaka nalezy wlozy¢ w caly ,,proces synkretyzacji”,
staje si¢ on zjawiskiem czestym i powszechnym, gdyz spetnia konkretny
i wazny cel: daje ludziom, doswiadczajacym niepewnosci i braku bezpie-
czenstwa, konieczng stabilizacj¢ i zrozumienie Swiata. Religie synkretyczne
zapewniajg swoim wyznawcom przynalezno$¢ do okreslonej wspolnoty,
daja jednoczaca ich ideg, wspdlng wiarg, a za tym idzie przywrocenie poczu-
cia wlasnej wartosci i bezpieczenstwa. Na nowo zostaje wskazany jasny cel,
do ktérego mozna dazy¢ bez wzgledu na doswiadczane trudnosci i osobista
stabos¢. W poréwnaniu do trudno adaptujacych si¢ religii misjonarskich,
synkretyzm jest zawsze bardzo elastyczny i otwarty, dostosowuje szybko
chrzescijanskg doktryne do lokalnych obyczajow i obrzedowosci oraz prze-
kazuje ja prostym i zrozumiatym dla wszystkich jezykiem. Z wejSciem
w synkretyzm zwigzane sg dodatkowo czesto takie dobrodziejstwa jak
szybki awans i osiagni¢cie samodzielnosci, realizacja ambicji, uzyskanie
wiladzy i szacunku, wyrdznienie si¢ sposrod innych czy rodzaj emancypacji
i wyzwolenia si¢ z czestego dawniej przeswiadczenia, ze w Koséciotach mi-
syjnych bylo si¢ wiernymi ,,drugiej kategorii”.* W poréwnaniu do ruchoéw
neotradycyjnych i réznych sekt o charakterze magicznym, powstajacych
w podobnych warunkach jak synkretyzmy, te ostatnie charakteryzuja si¢
trwalos$cia 1 utrzymuja si¢ o wiele dtuzej. Zawdzigczaja to wtasnie umiejet-
nos$ci tworzenia na nowo wspoélnot, prawdziwych duchowych zgromadzen,
postrzeganych jako zdolne do niesienia religijnej odnowy w czasie kryzysu
dawnych warto$ci.”

2. Zob.C.Lévi-Strauss, La pensée sauvage, Paris 1962, s. 27.

13 Zob.R.Bastide, Le prochain et le lointain, Paris 1970, s. 238-240.

4 Zob.P.Niklewicz, Religie synkretyczne Czarnej Afiryki, s. 262-265.
5 Zob.V.Lanternari, Syncrétismes, s. 108-109.
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Synkretyzmy nowoczesne

Wydawac by si¢ moglo, ze renesans kultow synkretycznych to gtéwnie
okres migdzywojenny, a takze goracy czas zblizania si¢ poszczegolnych
krajow afrykanskich do uzyskania niepodlegtosci, wyzwolenia si¢ spod
dominacji poteg kolonialnych. Okazuje si¢ jednak, ze we wspotczesnych
nam czasach wyodrgbnione dawniej kulty o charakterze synkretycznym
nie tylko Ze nie tracg na swojej popularnosci, ale nawet kontynuuja proces
synkretyzacji z nowym impetem. Mimo ustania tego, co mozna by na-
zwac ,,sytuacja kolonialng”, z prze§ladowaniami i kontrola administracyjna,
mimo ostabienia pozycji Kosciota w wielu krajach, wciaz istniejg (a takze
pojawity si¢ catkiem nowe) czynniki, nakrecajace ,,maching synkretyzacji”
w afrykanskich kulturach. Przede wszystkim nie ustal kryzys kulturowy
dotykajacy spotecznosci Afryki, lecz tylko zmienit swoje oblicze. W nie-
podlegtych krajach nie udato si¢ wypracowaé¢ powszechnego dobrobytu,
ogromna korupcja na szczeblach wtadzy, nieréwnosci spoteczne, eksploa-
tacja gospodarcza i dzialalno$¢ poteg przemystowych sprawiaja, ze wiele
ludéw czy narodéw nie odnalazto swojej kulturowej tozsamosci i socjalnego
bezpieczenstwa we wlasnych krajach. Nowe idee gloszone przez religie
misyjne zostaly zastapione przez nauczanie i styl zycia propagowany przez
szeroko pojeta zglobalizowana kulture, przesigknigta elementami ducho-
wosci, wywodzacymi si¢ ze $wiata New Age. Nie tylko tradycyjne religie
afrykanskie czy chrze$cijanstwo, ale nawet dotychczas powstale kulty
synkretyczne przezywaja kryzys wobec zalewu religijnych i pseudore-
ligijnych idei o reinkarnacji, panteizmie, zaginionych cywilizacjach czy
przybyszach z kosmosu.

Dobrym przyktadem jest cho¢by gabonski kult Bwiti,' ktory asymiluje
coraz to nowe idee, zaczerpnigte ze wspotczesnego ezoteryzmu, pseudona-
ukowych teorii prezentowanych w internecie, z nauczania 16z masonskich

16 Kilka wazniejszych pozycji traktujacych o synkretyzmie Bwiti to: R. Bu -
reau, Bokaye! Essai sur le Bwiti Fang; JW. Fernand ez, Bwiti. An ethnography
of the religious imagination in Africa, Priceton 1982; M. Laval-Jeantet, Paroles
d’un enfant du Bwiti. Les enseignements d’Iboga, Paris 2005; A. M ary, La nais-
sance a l'envers. Essai sur le rituel du Bwiti Fang au Gabon, Paris 1983;tenze,
Le défi du syncrétisme. Le travail symbolique de la religion d’Eboga (Gabon),
Paris 1999; S. Swiderski, La religion bouiti. New York-Ottawa-Toronto 1989;
L. Wozniak, Fangowie z Gabonu i ich synkretyczny Kult Bwiti wobec misyjnej
dzialalnosci Kosciota, Warszawa 2015.
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czy rozokrzyzowcow. Co jakis czas objawiajg si¢ nowi liderzy synkretycz-
nego bwitizmu o coraz odwazniejszych i odrealnionych pogladach, propa-
gujacy swe nauki za posrednictwem wspodlczesnych srodkow przekazu, nie
tylko w samym Gabonie, ale takze wsrod gabonskiej diaspory w Europie
czy w Ameryce. W podobnym kierunku zdaje si¢ zmierzac synkretyczny
ruch spoteczno-polityczno-religijny Bundu Dia Kongo, wywodzacy si¢
z Republiki Demokratycznej Konga, ktory walczy, takze z policja, na uli-
cach, o sprawiedliwos¢ spoteczng oraz probuje wskrzesi¢ duchowe dzie-
dzictwo dawnego krélestwa Konga. W nauczanie mistrzow tego ruchu
wpleciona jest osoba Jezusa Chrystusa jako proroka, a przekazy dotyczace
wizji Boga petne sg idei panteistycznych oraz ezoterycznej terminologii
0 pierwotnej energii czy kosmicznej mocy stworczej.” Poniewaz wptyw
zglobalizowanej kultury, z jej ideami ezoterycznymi tworzacymi konglome-
rat New Age, jest w Afryce do$¢ mocny, zwlaszcza w srodowiskach duzych
miast, sprzyjajacych utracie tozsamosci i odchodzeniu od tradycyjnych
warto$ci plemiennych, nalezy przypuszczaé, ze istniejace i nowo powstajace
synkretyzmy beda obficie czerpaty z tego typu ideologii o wicle chetniej
niz z klasycznego chrzescijanstwa, zmierzajac w kierunkach nieznanych
dotychczasowym synkretycznym kultom afrykanskim.

Wyzwanie dla Ko$ciola

Papiez Benedykt X VI w adhortacji Africae munus zauwaza bogactwo
wspotczesnej panoramy religijnej w Afryce. Obok tradycyjnych religii
afrykanskich, do ktorych Kosciét probuje ustosunkowac si¢ od dawna,
a takze obok Niezaleznych Kosciotow Afrykanskich, ktore nalezy w jakis
sposob wiaczy¢ w przestrzen dialogu ekumenicznego, zostaja dostrzezone
ruchy i sekty synkretyczne jako zjawisko bedace nowym wyzwaniem dla
afrykanskich wspolnot chrzesécijan. Adhortacja zauwaza trudnosci w ocenie
samej genezy tych kultow, ciezko jest stwierdzié, na ile czerpig one inspira-
cje prawdziwie chrzescijanska, a na ile zbudowane sg na samouwielbieniu
religijnych lideréw i ich dowolnej interpretacji spraw religijnych. Poczawszy
od samych nazw tych ruchow, az po stosowane przez nie metody pozy-
skiwania cztonkéw, pierwsze, co narzuca si¢ refleksji Kosciota, to chaos
i manipulacja, ktorej podlegaja ludzie szukajacy w dobrej wierze kontaktu

7" Ruch Bundu Dia Kongo ma swojg strone internetowa: http:/mbutamassee.

afrikblog.com, gdzie prezentuje w kikongo i po francusku swoja nauke i cele.
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z grupami synkretycznymi. Krotka ich ocena prezentowana w adhorta-
cji jest dos¢ surowa, zarzuca si¢ im wykorzystywanie kryzysu rodziny
i panstwa, niewystarczajacej katechezy i tatwowiernosci ludzi, nadawanie
religijnego charakteru btednym wierzeniom niechrzesécijanskim, niszczenie
jednos$ci matzenskiej i pokoju wewnatrz rodzin oraz kuszenie za pomoca
fatszywych proroctw i wizji. Nie mowi si¢ nic o konkretnej postawie, jaka
wobec synkretyzmow powinny zajac lokalne Koscioty, raczej wzywa si¢
teologow i duszpasterzy do studiowania zjawiska i do sformutowania wias-
ciwej odpowiedzi pastoralnej. Obecnos¢ kultéw synkretycznych ma skta-
nia¢ Kos$ciot do podjecia trudu doglebnej ewangelizacji, uwzgledniajacej
wrazliwos¢ i charakter afrykanskiej duszy."

Popularnos¢ afrykanskich synkretyzmow religijnych powinna by¢ dla
lokalnego Kos$ciota okazja do zadania sobie kilku waznych pytan, na ktore
odpowiedZ moze pomdc pasterzom zweryfikowac dotychczasowa strategic
misyjng i wypracowac plan dziatania na przysztos¢. Jednym z tych pytan
jest niewatpliwie: Dlaczego Dobra Nowina gloszona przez Kosciodt prze-
grywa ze wspotczesnymi synkretyzmami, czyli dlaczego nie jest w stanie
przetamac ich atrakcyjno$ci? By¢é moze ewangeliczny przekaz jawi si¢ jako
zbyt obcy, mato afrykanski i niedostatecznie zinkulturowany. Moze nie
daje wystarczajacej odpowiedzi na zywotne pytania mieszkancoéw Afryki.
Mentalnos$¢ afrykanska, jako bardzo pragmatyczna, poszukuje w sferze
religii skutecznosci, podczas gdy chrzesdcijanstwo ukierunkowuje na rzeczy
ostateczne, zbyt mato pomagajac rozwiagzaé problemy codziennosci. Kulty
synkretyczne nie boja si¢ szuka¢ odpowiedzi na pytania o czarownictwo,
powody choréb czy innych nieszcze$¢. Ukazuja sig jako zdolne radzié sobie
z afrykanskimi problemami, ktérych nie rozumie $wiat tworzony przez
biatego cztowieka.”

Atrakcyjnosc¢ synkretyzmow w stosunku do propozycji Kosciota winna
by¢ tematem studiow oraz waznym impulsem w odnowie i ukierunkowaniu
misyjnej dziatalnosci. Kolejne pytanie: Czego Ko$ciot moze nauczyé si¢ pa-
trzac na popularnos¢ synkretyzmoéw? — jest postawione wtasnie w tym kon-
tekscie. Do tego dochodzg pytania o ewentualng podwojng przynaleznosé¢

B Zob.Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Africae
munus” o KoSciele w Afryce w stuzbie pojednania, sprawiedliwosci i pokoju,
Watykan 2011, nr 90-91.

¥ Zob.).J.Pawlik, Zaradzié nieszczesciu. Rytualy kryzysowe u ludu Basari
z Togo, Olsztyn 2006, s. 202.
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nominalnych chrzescijan w synkretycznych wspolnotach, o kierunki in-
kulturacji, o mozliwos$ci dialogu z danym kultem czy w ogoéle o sposob
odniesienia si¢ Kosciota do calego zjawiska synkretyzmu afrykanskiego
czy poszczegdlnych ruchow. David Bosch, wybitny protestancki misjolog,
zmarty w 1992 r., uwazat nawet, ze zwrdcenie si¢ Kosciota ku religiom
niechrzescijanskim i dialog z nimi jest w dzisiejszych czasach obowigzkiem
wazniejszym niz podejmowanie wyzwan ptynacych ze strony wspodlczes-
nych ideologii $wieckich. Dotyczy to takze wszelkiego rodzaju afrykanskich
synkretyzmow. Wiaze si¢ to bowiem z budowaniem przez Kosciot whasne;j
tozsamosci i odpowiedzig na fundamentalne pytania, czy chrzeécijanstwo
jest zasadniczo inne i czy jest czym$ wyjatkowym.?

*kdk

Wspotczesna Afryka jest kontynentem gwattownych przemian, zarowno
politycznych, gospodarczych, jak i kulturowych. Nie zostaje to bez wptywu
na $§wiatopoglad i religijnos¢ jej mieszkancow, probujacych w trudnych
czasach odbudowac¢ swa afrykanska tozsamos$¢ i znalez¢ odpowiedzi na
pytania zwigzane z problemami dnia codziennego oraz z zyciem w ule-
gajacej przeobrazeniom wspoélnocie. Rozpoczety, gtdéwnie w okresie mig-
dzywojennym, poprzedzajacym odzyskiwanie niepodlegtosci przez kraje
Afryki, ruch religijnych przemian, zaowocowat powstaniem wielu kultow
synkretycznych, probujacych godzi¢ dawne tradycje plemienne z nowym
przekazem, niesionym przez religie misjonarskie. Od tego czasu zjawisko
afrykanskiego synkretyzmu religijnego stato si¢ waznym elementem du-
chowego krajobrazu kontynentu.

Afrykanskie synkretyzmy to prawdziwe wyzwanie dla Kos$ciota.
Z jednej strony sg impulsem do rozwoju strategii misyjnej, do pogtebionej
inkulturacji, do prowadzenia refleksji nad afrykanska kultura, mental-
noscia i wrazliwos$cia, czekajaca wciagz na Dobra Nowing przekazywana
i przezywang we wlasnym afrykanskim kodzie. Z drugiej strony, zapra-
szaja Kosciol do badania wspoéltczesnej kultury, zwlaszcza zglobalizowa-
nej kultury postmodernistycznej, z zatozenia pochrzescijanskiej i w wielu
aspektach sprzecznej z ewangelicznymi wartosciami, ktora jednak ma
coraz wigkszy wplyw na ksztaltowanie religijnosci w Afryce i na §wiecie.

20 Zob. D.J. Bosch, Oblicza misji chrzescijanskiej. Zmiany paradygmatu
w teologii misji, Katowice 2010, s. 503.
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Kosciot potrzebuje dobrej syntezy, zbudowanej z dotychczasowych swoich
doswiadczen z tradycyjnymi religiami afrykanskimi, z dialogu z nowymi
wspolnotami odchrzescijanskimi i z relacji wobec filozofii New Age, by
wypracowaé dobry model relacji ze wspdtczesnymi kultami synkretycz-
nymi. Obecnos$c¢ afrykanskich synkretyzmow oraz przemiana wielu z nich
w kierunku ezoteryzmu jest réwniez — jak kazde wyzwanie — szansg dla
Kosciota, mogacego umocni¢ tozsamos¢ oraz odnowi¢ misyjny zapat i prak-
tyke duszpasterska.

Ltukasz Wozniak OFMCap, Zakroczym

Il. MISJE OBLACKIE W KAMERUNIE POLNOCNYM NA PODSTAWIE
RELACJI OBLATOW PUBLIKOWANYCH W DWUMIESIECZNIKU
»MISYJNE DROGI”

Kamerun jest krajem misyjnym, w ktorym ewangelizacja rozpoczeta
si¢ w 1882 r. Oblaci rozpoczeli tu prace w 1946 r., natomiast oblaci z Pol-
ski w 1970 r. Byla to pierwsza powojenna misja Polskiej Prowincji tego
zgromadzenia. Gdy po dtugotrwatych negocjacjach z organami Polskiej
Rzeczpospolitej Ludowej (PRL) w 1983 r. wtadze prowincji uzyskaty zgode
na druk ,,Misyjnych Drég”, jednym z najwazniejszych zadan pisma byto
informowanie o misjach w Kamerunie, ze specjalnym uwzglednieniem
pracy oblatow. Dzi$ jest to jedno z najwazniejszych czasopism misyjnych
w Polsce. Naktad wynosi 25 tys. egzemplarzy, objetos¢ 72 stron ,,w grzbiecie
gtéwnym”. Do pisma dotaczona jest tez szesnastostronicowa wktadka dla
dzieci. W Internecie pismo jest czytane przez 2000-2500 os6b dziennie
i jako jedyne czasopismo misyjne dwumiesigcznik ten dostepny jest w tzw.
wolnej sprzedazy.

Ramami czasowymi niniejszej analizy sa: 1983 r. — rozpoczgcie wyda-
wania czasopisma oblackiego i 2015 r. — ostatni rok wydawniczy. Badania
prowadzone metoda historycznej analizy prasowej podzielimy na trzy
etapy, zwigzane z przeobrazaniem periodyku: lata 1983-1994 (kwartalnik
dwubarwny, red. Alfons Kupka OMI); lata 1995-2010 (dwumiesi¢cznik
petnobarwny, red. Alfons Kupka OMI); lata 2011-2015 (dwumiesi¢cznik
petnobarwny dostepny tez w Internecie, red. Marcin Wrzos OMI).
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Lata 1983-1994

W pierwszym okresie dziatalno$ci wydawniczej ,,Misyjnych Drog”
czasopismo ukazywato si¢ jako dwubarwny kwartalnik o niskim naktadzie
(10 tys. egzemplarzy). Szerokie oméwienie misji w Kamerunie opubliko-
wano juz w pierwszym roku jego dziatalnosci. Byto on wprowadzeniem
czytelnikow w tematyke Kosciota w tym kraju. W tym cyklu wydawniczym
przez pierwsze dwa lata prezentowano postuge misyjna oblatow w poszcze-
golnych krajach, kolejne misyjne pielgrzymki Jana Pawla II i dziatalno$é¢
ewangelizacyjng wérod Polonii.! Omoéwiona zostata historia i sytuacja geo-
polityczna tego kraju.? Oblat Marek Czyzycki omowit rozwoj miejscowego
Kosciota przez ostatnie 100 lat, a takze poszczegolne placowki prowadzone
przez polskich oblatéw: Lam, Guider, Bidzar, Mandama, Figuil, Tcholliré,
Bibemi, Boula-Ibib, Madingrin i Poli. Wszystkie placowki znajdowaty
si¢ w archidiecezji Garoua, ktorej metropolita, Yves Plumey OMI, zapro-
sit Polakow do siebie.’ Pierwszymi oblatami z Polski, ktorzy pojawili si¢
w Kamerunie 23 stycznia 1970 r., byli ojcowie: Tadeusz Krzeminski OMI,
Czestaw Szubert OMI, Eugeniusz Juretzko (Jureczko) OMI oraz Jozef
Leszczynski OMI.* W periodyku opublikowano pamie¢tniki misjonarzy,
omoéwiono rolg siostr stuzebniczek w dziatalnosci misyjnej, rolg sanktu-
arium maryjnego w Figuil, jak i pierwsze listy misjonarzy z Kamerunu
przysytane do kraju, jeszcze z 1970 r.°

Przez kolejne dwa lata ukazywaty si¢ jedynie listy, bedace misjograficz-
nym zapisem codziennej pracy misyjnej.® Misje w Kamerunie Pétnocnym,

' Zob. W.Ho ffman, Kamerun — Afryka w miniaturze, Misyjne Drogi 3/1983,
s. 2-6.

2 Zob. A.Kurek, Kamerun wezoraj i dzis, tamze, s. 7-13.

3 Zob.M.Czyzycki, Stulecie Kosciola w Kamerunie, tamze, s. 15-19.

4 Zob. tamze, s. 17.

5 Por.J. Gertowski, Niedziela w Bibemi, tamze, s. 26-27, W. Zaptata,
Brat Stanistaw, tamze, s. 28-29; A. Kupka, Sanktuarium Czarnej Madonny
w Figuil, tamze, s. 30-32; M. S. Ku$, Apostolstwo misyjne Siostr Stuzebniczek
Slgskich w Kamerunie, tamze, s. 33-36; P. Latus ek, Z dziennika misjonarza,
tamze, s. 39-47,

¢ Zob. A. Kwas$niewski, Historia misji w Madigrin, Misyjne Drogi
4/1983, s. 42-43; A. Kupka, Pasterka w Madigrin, Misyjne Drogi 1/1984, s. 42-
-43; A.Chro6szcz, Obchody Roku Odkupienia w Garoua, Misyjne Drogi 2/1984,
S. 44-45; A. Kwasniewski, WKamerunie si¢ cierpi dla Chrystusa, tam:ze,
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bo tam pracowali polscy misjonarze oblaci, zostaty szerzej przedstawione
w ostatnim wydaniu kwartalnika w 1984 r.” Alfons Kupka OMI omawia
rozwoj Kosciota miejscowego powierzonego trosce oblatow. Przedstawia
i analizuje zardwno rozwdj miejscowych wspdlnot chrzescijanskich, jak
i materialne zaplecze misji. Omawia liturgi¢ i podejmuje temat Pigmejow,
ludu koczowniczego. Sa oni przedstawieni jako ci, ktorzy sa opuszczeni
przez wszystkich. Innym plemieniem charakteryzowanym w opracowa-
niach sg Gidarzy.

W 1985 1. po raz pierwszy wsrod autoréw, pojawia si¢ E. Juretzko OMI,
opisujacy funkcjonowanie Kosciota w Boula-Ibib i ingres do katedry bp.
Krystiana Tumiego. W pozostatych listach misjonarzy wida¢ entuzjazm
ewangelizacji dla szybkiego wzrostu miejscowych wspdlnot chrzescijan-
skich, a takze pojawiania si¢ pierwszych miejscowych powotan.?

Pielgrzymka Jana Pawta II do Kamerunu (10-14 sierpnia 1985 r.), byta
szeroko omawiana na tamach ,,Misyjnych Drog” w kolejnym roku wydawni-
czym. Analizy rozpocz¢to od przestawienia sytuacji geopolitycznej Kame-
runu, a takze duchowego przygotowania miejscowej ludnosci do spotkania
z papiezem. Na tamach periodyku opublikowano histori¢ ewangelizacji
misyjnej tego kraju, gdzie ok. 26,6% ludnosci stanowig katolicy. Najmniej,
ok. 3,25%, mieszka na terenach, na ktorych pracuja oblaci pochodzacy z Pol-
ski. W tresci artykutow znajdowaly si¢ §wiadectwa ludzi relacjonujacych
pielgrzymke Jana Pawta II. Roman Tomanek OMI przedstawit szczegotowe
sprawozdanie z tej wizyty, publikujac skroty wystapien biskupa Rzymu.
Papiez zachgcat Kamerunczykéw do dbania o dobro rodziny, o bycie wspot-
pracownikami misjonarzy oraz do poszukiwania prawdziwej tozsamosci
katolickiej, mimo zamieszkiwania w$rdd wyznawcow innych religii. Jako
jeden z problemoéw miejscowej wspolnoty namiestnik Chrystusa wskazal na

s. 45-46; H. Krus ze ws ki, Mandama — moja nowa placowka misyjna, Misyjne
Drogi 3/1984, s. 32-33.

7 Zob. A. Kupka, Wsréd polskich misjonarzy w potudniowym Kamerunie,
Misyjne Drogi 4/1984, s. 55-59.

8 Zob. A. Madej, Pozegnanie misjonarzy, Misyjne Drogi 1/1985, s. 48-49;
E. Jureczko, Kosciot w Potnocnym Kamerunie si¢ umacnia, Misyjne Drogi
2/1985, s. 22-23; F. Chr6 s zcz, Bylem na mojej dawnej, bardzo drogiej misji
w Guider! tamze, s. 24-25; P. Czy r ny, Przedziwna moc sakramentu chrztu sw.,
Misyjne Drogi 3/1985, s. 26-27; H. Dejneka, Trudna, ale kochana nasze misja
w Bibemi, tamze, s. 30-31; W. K o zio0 1, Aby wypedzié¢ zlowrogq pantere, Misyjne
Drogi 4/1985, s. 34-35.
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potrzebe przekonujacej i gigbokiej inkulturacji Ewangelii, a takZe nieustan-
nego poglebiania wiary. Autorzy ukazywali rozwoj Ko$ciota miejscowego,
formacje¢ miejscowego duchowienstwa. Innym omawianym tematem byt
rozwdj wiary rdzennych mieszkancow Kamerunu na przyktadzie Gidarow.
Ukazano ich zwyczaje, takie jak nadawanie imion, ktore zaczeto wyko-
rzystywac do ewangelizacji. Oblaci przedstawiajg kolejne punkty misyjne,
ktore zaktadaja w powierzonym im Kamerunie Péinocnym.’

Sposoby docierania do ludzi, ktorzy jeszcze nigdy nie styszeli o Jezusie,
a takze ewangelizacj¢ przez pomoc, w wydaniach z 1987 r. omawia Alojzy
Chrészcz OMI. Przedstawia postaé misjonarza otwartego na poszukiwanie
ludzi, ktérzy nie znaja Chrystusa. Rozwoj miejscowej wspolnoty katoli-
ckiej mozna bylo zaobserwowac dzigki sprawozdaniu Jana Chmista OMI
z zakonczenia budowy i poswigcenia jednego z najwickszych kosciotow
w tym kraju — w Guider. W nowo wybudowanym kosciele zaplanowano
1,5 tys. miejsc. Sposob ewangelizacji Gidaréw przybliza czytelnikom An-
drzej Swigtek OMI, ktory odkrywa w plemionach lokalnych wiare w Boga,
ktory oddalit si¢ od cztowieka i nie interesuje si¢ jego istnieniem, a takze
eschatologie plemion pierwotnych, ktora rozni si¢ od chrzescijanskiej.”

Alojzy Chrészcz OMI byt autorem opracowan, ktore pojawity si¢ w ko-
lejnym roku na tamach periodyku oblackiego. Przekazuje w nich opis roz-
woju wiary na przykladzie nowego punktu misyjnego, w Holum, gdzie
autochtoni przyjmuja chrzescijanstwo. Ukazuje systematyczno$¢ katechezy
jako jeden z elementow wzrostu eklezjalnego. Najpierw katechezie misyjne;j
podlegaty dzieci, ktore z czasem przyprowadzatly swoje mamy, a te z kolei

9

Zob. H. Dabrowski, Ojciec Swiety byl u nas! Misyjne Drogi 1/1986,
s. 38-39; R. Toman ek, Przybywam, aby umocni¢ was w wierze. Ojciec Swiety
w Kamerunie, Misyjne Drogi 2/1986, s. 16-20; M. S. K u §, Na spotkanie z Namiest-
nikiem Chrystusa, tamze, s. 21-23; E. Jap o1, Byfa to wielka chwila, tamze, s. 24;
J.Kowalik, Kamerun,tamze, s. 25-28; A. Kupk a, Ojciec §wi¢ly nas zjednoczyl,
tamze, s. 29-35; J. Chmist, Wyzsze Seminarium Duchowne w Maroua, Misyjne
Drogi 3/1986, s. 38-39; A. Chrdészcz, Na nowej placowce, tamze, s. 39-40;
W. Koziot, Nadawanie imion wsréd Gidarow, Misyjne Drogi 4/1986, s. 26-28.

10 Zob. A.Chr6szcz, Pierwsze kroki, Misyjne Drogi 2/1987,s.29;J. Chm i st,
Nowy Kosciél w Guider, tamze, s. 30-31; A. S w i a t e k, Zdobywanie serc, Misyjne
Drogi 3/1987, s. 34-35; A. Kupka, W drodze na misje, tamze, s. 43.
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mezow. Po dwoch latach dziatalnosci misjonarza tylko w tym jednym
punkcie byto prawie dwustu kandydatow do chrztu $w."

W 1989 r. ukazaty si¢ dwa opracowania misjograficzne dotyczace Kos-
ciota w potnocnym Kamerunie, oba autorstwa Wiadystawa Koziota OMI.
W pierwszym autor poruszal temat zastosowania jezykoéw miejscowych
w liturgii i katechezie, aby przekaz Ewangelii byt bardziej skuteczny. Mi-
sjonarze rozpoczeli prace nad kodyfikacja jezyka Gidarow, dzigki czemu
zostal wydrukowany pierwszy modlitewnik w tym jezyku, a takze spisane
katechezy przedchrzcielne. W drugim zostata przedstawiona sylwetka
o. Eugeniusza Juretzko OMI, ktory przezywat jubileusze: 25 lat zycia ka-
ptanskiego i 20 lat pracy misyjnej w Kamerunie. Jako wikariusz generalny
kard. Krystiana Tumi (Garoua) wspotorganizowat on I Synod dla Afryki.?

Rok p6zniej autor analizuje przekazy ustne plemienia Gidarow, wska-
zujac w nich intuicje teologiczne dotyczace protologii i eschatologii. Wska-
zywal na konieczno$¢ poznania jak najwickszej liczby tych przekazow
i wlaczenia ich do przekazu wiary. Stanistaw Jankowicz OMI w swojej
relacji misjograficznej ukazuje powstanie misji oblackich w Nigerii. Towa-
rzyszyt oblatom z Francji, ktérzy na péinocy Kamerunu przygotowywali
si¢ do zatozenia misji w nowym kraju.”

Rozwoj iloSciowy (liczba wiernych, parafii, misjonarzy), zostat opisany
w kilku artykutach misjograficznych w kolejnym roku wydawniczym. Piotr
Czyrny OMI s potozyt zczegolny akcent na jubileuszu trzydziestolecia
pracy oblatow z Polski na péinocy Kamerunu, podsumowujac ich postuge
misyjng. Natomiast Alojzy Chrészcz OMI zwracat uwage na wspoldziata-
nie w ewangelizacji miejscowych, uformowanych katechistow. Czytelnicy
zostali poinformowani o mianowaniu Eugeniusza Juretzko OMI biskupem

" Zob. A.Chr65szcz, Pan Bég nam blogostawi, Misyjne Drogi 1/1988, s. 37-
-38; A. Kupka, Nowi polscy Oblaci Maryi Niepokalanej w drodze na misje, tamze,
s.52; A. Chrdszcz, Wracalem z radoscig, Misyjne Drogi 4/1988.

2 Zob. W. Ko ziol, Praca nad jezykiem gidarskim, Misyjne Drogi 3/1989,
s. 38-39; ten z e, Ten, kto potrafi sie poswigcac, nie umiera, Misyjne Drogi 4/1989,
s. 34-35.

13 Zob. tenze, Glgboka tresé rodzinnych przekazéw, Misyjne Drogi 2/1990,
s.38-39; S.Jankowicz, Podzielilismy si¢ na powitanie orzechem Koli, Misyjne
Drogi 4/1990, s. 37-38.
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nowej diecezji w Yokadouma. Zostat przedstawiony jego zyciorys, a takze
plemi¢ Pigmejow, ktorzy te diecezje zamieszkujg."

W 1992 r., autorzy kilkunastu opracowan — ich liczba zwigkszyta si¢
w pordéwnaniu z poprzednimi latami — skupiajg si¢ na §wigceniach bisku-
pich Eugeniusza Juretzko OMI (szczegdtowe sprawozdanie z uroczystosci
i przedstawienie nowo powstatej diecezji), jak i na $mierci megczenskiej
innego oblata, abp. Yvesa Plumeya. Ten ostatni zostat opisany przez Hen-
ryka Kruszewskiego OMI jako meczennik, owoc stulecia istnienia Kosciota
w Kamerunie. Byl on zatozycielem struktur Kosciota w poéinocnym Ka-
merunie i w Czadzie, a ponadto zaangazowany szczegolnie w pojednanie
miedzy chrzes$cijanami, a muzulmanami. Krzysztof Trocinski OMI i Jan
Kobzan OMI nakreslaja rozwoj miejscowego Kosciota, z uwzglednieniem
nowej diecezji w Yokadoumie, gdzie oblaci zakladajg nowe placowki, na
prosbe pierwszego biskupa diecezjalnego.”

W kolejnym roczniku pisma Jarostaw Rozanski OMI analizuje liturgie
inkulturacyjng w Kamerunie Pétnocnym, jak i miejscowe powotania do
zycia kontemplacyjnego, jako dowdd dojrzatosci miejscowej wspolnoty.
Natomiast inni autorzy analizujg sytuacje rodzin chrzescijanskich, jak
i ewangelizacje KoSciota wérdd trudnych $rodowisk np. w wigzieniach.
Grzegorz Rosa OMI analizuje wzrost materialny miejscowego Kosciota.!

4 Zob. A.Chr s zcz, Nasza misja sig rozrasta, Misyjne Drogi 1/1991, s. 35-36;
P.Czyrny, Maly — ale bardzo wymowny jubileusz, tamze, s. 35; A.Chroszcz,
Znak wiary — kaplica w Matalao, Misyjne Drogi 4/1991,s.34;J.Leszczynski,
Pan czuwa nad sprawiedliwymi, tamze, s. 39; A. Kupka, O. Eugeniusz Jureczko
OMI biskupem w Kamerunie, tamze, s. 40-41.

5 Zob.H.K ruszewsk i, Zamordowany abp Yves Plumey OMI meczennikiem
100-lecie Kosciola w Kamerunie, Misyjne Drogi 1/1992, s. 38-39; ten z e, Panie,
oto jestem. Konsekracja biskupa Eugeniusza Jureczki OMI, pasterza Pigmejow
w Kamerunie, tamze, s. 40-41; J. Doman sk i, Zamordowani biskupa, tamze,
s.45-46; S.Jank ow icz, Ambulancier, Misyjne Drogi 3/1992,s.38; A.Kupka,
Kierunek: Yokadouma, tamze, s. 48-50; K. Tro cin sk i, Ewangelizujqc jestesmy
sami ewangelizowani, Misyjne Drogi 4/1992, s. 34; J. Ko b zan, Moj wspanialy
Zacheusz, tamze, s. 35-36.

16 Zob.J.R 6 zan s ki, Roztariczona siedmiogodzinna pasterka, Misyjne Drogi
1/1993,5.4-7; A.Chr 6 szcz, Zmotykg na... rvby! tamze, s. 34-35;H.Dejneka,
Wsrod wiezniow skazanych na dozywocie, tamze, s. 38-39; G. R o s a, Koscioly, ka-
plice, domy, Misyjne Drogi 2/1993,s.39; A. S wiatek, Prosze o ,, bukiet modlitw”
za Doayos, Misyjne Drogi 3/1993, s. 34; J. R6zanski, Klasztor nad brzegiem
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Wydanie zamykajace pierwszy okres dzialalno$ci wydawniczej pisma
koncentruje si¢ na wzro$cie miejscowego Kosciota (liczebnym i material-
nym) oraz podejmuje temat dialogu z islamem i religiami tradycyjnymi. Dla
Krzysztofa Zielendy OMI jest do dowod umacniania si¢ chrzescijanstwa
w tym rejonie.”

Lata 1995-2011

Kolejny etap wydawania ,,Misyjnych Drog”, wigze si¢ z wprowadzeniem
koloru oraz zwigkszeniem czgstotliwosci wydawania do szesciu numerow
rocznie. Naktad pisma uzyskat w tym okresie apogeum — 30 tys. egzempla-
rzy. W 1995 r. na tamach dwumiesi¢cznika podsumowano 25-lecie pracy
misyjnej polskich oblatéw w Kamerunie Pétnocnym. Szczegodlnie zaak-
centowano prace misyjng wsrod Gidarow i Pigmejow, jak i wdzigcznosé
miejscowego Kosciota za prace oblatow na tych terenach.”®

Drzikiej Rzeki, tamze, s. 58-59; P. L e pich, Trzeba pamigtac o naszych zmartych,
Misyjne Drogi 4/1993, s. 34-35; S. Jan ko w i c z, Droga chrztu i matzenstwa, tamze,
s. 35-36; J. R6 zan sk i, Bylem chory, a odwiedziliscie mnie, tamze, s. 37-38.

7 Zob.J.Leszczynski, Przyznaje, ze jeszcze do Was nie pisatem, Misyjne
Drogi 1/1994, s. 34-35; K. Trocinski, Dwie kaplice, tamze, s. 35-36; K. Zie -
lend a, Ambicje mtodych kamerunskich muzutmanow, tamze, s. 37-38;P.Czyrny,
Rozpoczynamy budowe nowej misji, tamze, s. 40-41; M. Hor o s zk o, Cala misja
czekata na mnie, Misyjne Drogi 2/1994, s. 44-45; K. Zielend a, Prastare prawo
lewiratu, Misyjne Drogi 3/1994, s. 14-15; M. L o r e n ¢, Nasza budowa rosnie, tamze,
s.36-37; A.Chroszcz, Unas w Bibemi, tamze, s. 38.

8 Zob.J.R6zanski, 25 lat pracy ewangelizacyjnej polskich Misjonarzy Ob-
latow M. N. w Kamerunie potnocnym, Misyjne Drogi 1/1995,s.15-19; Cz.Szubert,
Dane mi jest oglgdac owoce, tamze, s. 35-36; A. Kupka, Wyrazy wdziecznosci,
Misyjne Drogi 2/1995, s. 20-23; J. Nosowicz, Ze ,,stolicy Pigmejow”, tamze,
s. 36-37; J. Milanowski, Wnich nadzieja na lepsze jutro, tamze, s. 37-38;
P. Czyrny, To nasz ojciec! tamze, s. 39; A. Ku p k a, Aby umacniaé chrzescijanskq
wspolnote, Misyjne Drogi 3/1995, s. 24-25; A. Chr 6 s z ¢ z, Aby bylo lepiej, tamze,
s. 35-36; A. Rolek, Rados¢ z dowodow tozsamosci, Misyjne Drogi 4/1995, s. 26;
A.Chr6szcz,Jakbym byt straznikiem granicznym, tamze, s. 27, K. Zielenda,
Panstwo w panstwie, Misyjne Drogi 5/1995, s. 16-19; W. Kowalewski, Oni
majq pierwszenstwo, tamze, s. 29-30; t e n z e, Ewangelizacyjna sztafeta, Misyjne
Drogi 6/1995, s. 26-27; A. Kwas$niewski, Zyciodajna puszcza, tamze, s. 28;
A.Chroészcz, Wiesci z Yokadoumy, tamze, s. 29.
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Pielgrzymka Jana Pawta II do Kamerunu to jeden z glownych tematow
kolejnego rocznika pisma, podejmowany przez Jarostawa Rozanskiego
OMI. W artykutach zwracano uwage na dojrzewanie Kamerunczykow
do przezywania sakramentu malzenstwa. Kolejne opracowania dotyczyty
koniecznosci podejmowania formacji ustawicznej misjonarzy, takze w za-
kresie znajomosci miejscowej kultury.”

W kolejnym roku, gtéwnie w artykutach misjo graficznych, Krzysztof
Zielenda OMI i Wojciech Pyl OMI podkreslali konieczno$¢ ksztatcenia
miejscowych katechistow — wspotpracownikow misjonarzy w gloszeniu
Ewangelii — i wprowadzania miejscowych jezykow do liturgii. Mariusz
Lorenc OMI oraz Eugeniusz Juretzko OMI ktadli nacisk na rozwoj Kosciota,
ktory jest potwierdzany przez zaktadanie nowych misji i budowe w nich
kaplic i kosciotow. Krzysztof Koscinski OMI analizowat jubileusz 50 lat
ewangelizacji Kamerunu Potnocnego i owoce tego czasu pracy misyjnej.?’

¥ Zob.J. R 6 zan s ki, Inkulturacja wyzwaniem dla Kosciola, Misyjne Drogi
171996, s. 8-11; A. Kupka, J. R6 zan s ki, Przywrocic¢ szacunek rodzinie, tamze,
s.16-19; G. R o s a, Z pdinocy na potudnie i z powrotem, tamze, s. 27, G. Skicki,
Bonaventure i Madeleine, tamze, s. 28-30; K. Zielend a, Trzy szczesliwe lata,
Misyjne Drogi 2/1996, s. 26-27; A. Kwa$niewski, Tajemniczy swiat czarow,
tamze, s. 31; A. Lachowski, Musze si¢ wiele nauczy¢, Misyjne Drogi 3/1996,
s. 27;K. Trocinski, Ten dzien jest niezapomniany dla Andrzeja Hamana, tamze,
s. 28-29; E. Kowol, Moje spotkania z Afrykq, tamze, s. 30; J. Kobzan, Wsrod
roznorodnych plemion, Misyjne Drogi 5/1996,s.31;R.Domagata, Czy budowa-
tem Kosciol, Misyjne Drogi 6/1996, s. 30-31; A. Ch r 6 s z ¢ z, Moje ,, koledowanie”,
tam:ze, s. 31.

20 Zob. W.Kowalewski, Postuga jednania, Misyjne Drogi 1/1997, s. 27-28;
E. Jureczko, Moloundou ma nowg swiqtynie, tamze, s. 28-30; M. Lorenc,
Wsrod robotnikow lesnych, Misyjne Drogi 2/1997, s. 26-27; W. Kowalewski,
Ewangelizacja ciggle pierwsza i juz nowa, tamze, s. 29-30; W. Py 1, Potrzeba ka-
techistéw, tamze, s. 30-31; J. N o sow i ¢ z, Trudna droga Swiatta, Misyjne Drogi
3/1997,s.29; L. Stryczek, Od misji do parafii, tamze, s.29-30; K. Trocinski,
Swieto petne radosci, tamze, s. 32-33; K. Zielend a, Iz Gidarzy nie ggsi, tamze,
s.39; R. Domagata, Troche zycia rolnika, Misyjne Drogi 4/1997, s. 26-27;
S.Jankowicz, Zamkniete serce Fali, tamze, s.27-28; L. Stry c ze k, Tajemnice
Rey Bouba, tamze, 3. 31; E. Jur e c zk o, Rados¢ pigmejskich rodzin, Misyjne Drogi
51997, s. 28-29; K. Ko § cin sk i, Jubileusz misji, tamze, s. 29-30; M. Lorenc,
Moja pierwsza kaplica, tamze, s. 30; A. Chr 6 sz ¢z, Tak bardzo pragnela chrztu
sw., tamze, s. 31; W. Koziot, Zaangazowane w dzieto ewangelizacji, Misyjne
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W 1998 r. w ,,Misyjnych Drogach” zamieszczono mniej artykutow
pisanych przez polskich oblatow na rzecz tekstow ksiezy diecezjalnych,
siostr zakonnych czy $wieckich. Jest to zwigzane z tym, ze do Kamerunu
wyjezdza coraz mniej polskich oblatow. W opracowaniach skupiano si¢
na rozwoju miejscowych grup parafialnych. Pisali o tym m.in. Krzysztof
Trocinski OMI, Jacek Nosowicz OMI i Wiadystaw Koziot OMI. Kolejne
opracowania Eugeniusza Juretzko OMI dotyczyly wzrostu materialnego
misji i oczekiwan dotyczacych pomocy, w tym materialnej, od Jozefa Djidy
OMLI, prowincjata nowo powstatej Prowincji Kamerunskiej, w sktad ktorej
weszta delegatura polskich oblatow w tym kraju.”

Troska o rozwoj rodziny i formacje rodzimej mlodziezy wynika z opub-
likowanych tekstow Eugeniusza Juretzki OMI oraz Krzysztofa Trocinskiego
OMI, w kolejnym roczniku pisma. Poruszone zostaty w nim takze problemy
dialogu z przedstawicielami miejscowych wierzen (Wojciech Pyl OMI), jak
i etniczny kontekst ewangelizacji misyjnej Pigmejow (Mirostaw Olszewski
OMI).2

W roku Wielkiego Jubileuszu autorzy podejmowali tematy pracy misyj-
nej i wzrostu Kosciota wérod plemienia Pigmejow. Wskazywano na potrzebe
ewangelizacji przez promocj¢ ludzka, a wigc prowadzenie szkot, osrod-
kéw zdrowia i pomocy spotecznej. W opracowaniach misjograficznych

Drogi 6/1997, 5. 27;J. Tom ic z e k, Wsrod mtodych z Kamerunu, tamze, s. 28-29;
J.Milanowski, Madigrin ,,w stanie wojny”, tamze, s. 30-31.

A Zob. W.Kowalewski, Mam nadzieje, ze Polska nam pomoze. Rozmowa
z 0. Jozefem Djidg OMI, przelozonym oblackiej prowincji Kamerun, Misyjne Drogi
1/1998, 5.17-19; Cz. Szub e r t, Jest w tym wiele radosci, tamze, s. 26-27,J.Nos o -
w icz, By stali sie krolewskim dzieémi, tamze, s. 27-28; K. Tro cin sk i, Swiateczna
rado$¢, Misyjne Drogi 3/1998, s. 27-28; E. Jur e ¢ z k o, Wlasne mieszkanie, tamze,
28-29; W.K o zi0 1, Stowarzyszenie Kobiet Mitosierdzia rozrasta sig, tamze, s. 30;
A.Kwasniewski, Cuda medycyny tradycyjnej, Misyjne Drogi 6/1998, s. 29;
K. Trocinski, Nasze Stowarzyszenie Mlodziezy, tamze, s. 32-33.

2 Zob. M. Olszewski, Pigmeje, lesni mali ludzie, Misyjne Drogi 1/1999,
s.10-13; K. Trocinski, Wtrosce o nasza mlodziez, tamze, s. 28-29; E.Jureczko,
Aby wzmocnié naszq wiez, Misyjne Drogi 2/1999, s. 32; L. Stryczek, Wsrod
licznych zajec, tamze, s. 32-33; A. Chr 6 s z ¢ z, Jak co roku, Misyjne Drogi 5/1999,
s.28-29;S.Jankowicz, KosSciol i wspolnota z Dourbey, tamze, s. 32-33; W.P y 1,
Oskarzenie o czary, tamze, s. 33;J. R 6 zan sk i, Stuzyl wsrod doswiadczen, tamze,
S. 44-45; P. Lepich, Jak ci pierwsi, Misyjne Drogi 6/1999, s. 28; E. Kowol,
Refleksje powakacyjne, tamze, s. 32.
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Jan Kobzan OMI i Alojzy Chroszcz OMI sktadaja $wiadectwa pracy
misjonarza.”

Rozwdj materialny Kosciota wsrdéd Pigmejow, szczegolnie wyrazony
przez budowe kolejnych kaplic misyjnych, zostat opisany w 2001 r. przez
Jana Milanowskiego OMI i Alojzego Chroszcza OMI. Zrelacjonowano takze
morderstwo na tle rabunkowym o. Henryka Dejneki OMI. Analizowano tez
tradycyjng wiare w Boga wsrod ludow bantu (Krzysztof Zielenda OMI).?*

W kolejnym roku pracy wydawniczej misjonarze opisywali Kamerun
Pétnocny i prace w nim w kontekscie duszpasterstwa w sanktuarium ma-
ryjnym w Figuil (Alfons Kupka OMI). Pojawiaty si¢ takze sprawozdania
z poszczegblnych misji, w ktorych liczba chrzescijan malata (Eugeniusz
Kowol OMI). Misjonarze zauwazali rowniez brak nowego personelu mi-
syjnego z Polski i zmniejszanie si¢ jego liczby na skutek wyjazdow do
kraju czy Francji i Beneluksu. Z jednej strony $§wiadczylo to o skutecznym
zaistnieniu procesu afrykanizacji miejscowego KosSciota, a z drugiej strony,
o niecheci oblatéw pochodzenia afrykanskiego do misjonarzy z Europy.?

Przezywanie przez misjonarzy wieku dojrzatego, doswiadczanie ogra-
niczen fizycznych w zwiagzku z chorobami zostaly opisane w kolejnym

3 Zob. W. Koziol, Zasiane ziarno owocuje, Misyjne Drogi 1/2000, s. 29-
-30; A.Kupka,J. Rozanski, Jestem daleki od pesymizmu, tamze, s. 36-38;
J. Kobzan, Moja prosta praca, Misyjne Drogi 4/2000, s. 28; A. Chrészcz,
Rok wzmozonej pracy, tamze, s. 29-30; J. N o s ow i ¢ z, Wielkie swieto pigmejskie,
tamze, s. 30-31; M. Olszewski, To rowniez jest praca misyjna, Misyjne Drogi
5/2000, s. 50; M. Okotowski, W Meiganga, Misyjne Drogi 6/2000, s. 29;
W.Kowalewski, Mdj nowy teren misyjny, tamze, s. 50.

2 Zob. A.Chroszcz, Kaplice, kaplice i jeszcze raz kaplice, Misyjne Drogi
1/2001, s. 29-30; J. Milanowski, 4 jednak trzeba byto budowac, tamze, s. 32,
J. Tomiczek, Wymowne swigcenia biskupie, Misyjne Drogi 4/2001, s. 29-30;
J.Ro6zanski, Nigdy o Tobie nie zapomng, tamze, s. 34-35;J. Leszczynski,
Jestesmy wstrzgsnieci, Misyjne Drogi 5/2001, s. 31-32; K. Zielenda, Mowig
0 Bogu zawsze dobrze, Misyjne Drogi 6/2001, s. 29-31.

3 Zob.S.Jankowicz, Pamigé o Ojcu Henryku weigz Zywa, Misyjne Drogi
1/2002, s.32;J. K o b z an, Zjadal moje kurczaki, Misyjne Drogi 2/2002,s.32; J. M i -
lanowski, Wspolpracaw prenowicjacie, tamze, s. 50; A. Ku p k a, Sanktuarium
Bozej Rodzicielki Maryi w Figuil, Misyjne Drogi 3/2002s. 8-12; M. Olszewski,
Zniwo wprawdzie wielkie, Misyjne Drogi 5/2002 s. 28; A. Chr 6 s z ¢ z, Juz srebrny
wianek, Misyjne Drogi 6/2002, s. 28; E. Ko w o 1, To byfa kiedys wzorcowa misja,
tamze, s. 30.
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roczniku pisma przez kilku autoréw: Eugeniusza Juretzko OMI, Czestawa
Szuberta OMI i Piotra Lepicha OMI. Jednocze$nie Alojzy Chroszcz OMI
pisze o powstawaniu kolejnych wspolnot chrzescijanskich, a takze poja-
wiajgcych si¢ miejscowych powotaniach.?

W 2004 r. relacje misjograficzne napisaty dwie grupy autoréw: mtodych
misjonarzy (Stawomir Kosicki OMI, Grzegorz Jagowdzik OMI, Frederic
Banzama OMI), a takze misjonarzy z duzym do$wiadczeniem (Krzysztof
Trocinski OMI, Antoni Kwasniewski OMI, Jerzy Kalinowski OMI). Pierwsi
pisza o wzroscie Ko$ciota partykularnego, budowie kolejnych kaplic, kos-
ciotow, sanktuaridéw, a starsi pokazuja przezywanie misji w kontekscie
wzrostu swojej osobistej wiary.?’

Rok p6zniej autorzy przedstawiali codzienng postuge wérod Pigmejow
Baka (Alojzy Chroszcz OMI, Stawomir Kosicki OMI) i analizowali postugi
specjalistyczne na misjach wsrod wiezniow i cigzko chorych. Jest to jeden
z dowodow dojrzewania Kosciota miejscowego w Kamerunie Potnocnym
(Alojzy Chroszcz OMI, Eugeniusz Juretzko OMI).

W roczniku 2006 oblackiego dwumiesigcznika dominujg teksty mi-
sjograficzne. Jerzy Kalinowski OMI, przedstawiciel misjonarzy, ktorzy
rozpoczeli postuge w Kamerunie w wieku powyzej 65 lat, przedstawia
misje jako miejsce realizacji swojego powotania. W pozostatych artykutach

% Zob. E. Jureczko, Wystarczy Ci mojej taski, Misyjne Drogi 4/2003,
s. 31-32; P. Le pich, Nabratem duzo sit, tamze, s. 33; Cz. Szub ert, Aby stang¢
na wtasnych nogach, Misyjne Drogi 6/2003, s. 28; A. Chr 60 s z ¢ z, Rados¢ nowej
wspolnoty, tamze, s. 31.

27 Zob. S. Kosicki, G.Jagowdzik, F. Banzama, Mamy teraz swojg
Swigtynie, Misyjne Drogi 2/2004, s. 33; P. Cz y r ny, Aby ta swigtynia byta godna
naszej Matki, tamze, s. 34-37, K. Tro cinski, Dzigkuje za mita niespodzianke,
Misyjne Drogi 3/2004, s. 31; J. R 6 z a 1 s k 1, Mali mieszkarncu ulicy, Misyjne Drogi
4/2004, s. 7-11; J. Kalinowski, Ztapatem bakcyla misyjnego, Misyjne Drogi
5/2004, s. 28-30; A. Kwasniewski, Aby Chrystus nie byl sam, Misyjne Drogi
6/2004, s. 31-32.

2 Zob.S.Kosicki, Nasza niezbadana puszcza, Misyjne Drogi 1/2005, s. 30;
A.Chrodszcz, Nigdy niejest za pozno, Misyjne Drogi 2/2005,s.29; A. Kupka,
To byl misjonarz, tamze, s. 43-45; E. Jur e ¢ z k o, Swiatowy Dziert Chorych, Mi-
syjne Drogi 3/2005,s.32; A. Chr 0 s z ¢ z, Petna poswigcenia dla Pigmejow Baka,
Misyjne Drogi 4/2005, s. 28-29; t e n Z e, Bylem w wigzieniu, a przyszliscie do mnie,
Misyjne Drogi 5/2005, s. 29-30; J. K o b z a n, Zegnajgc Mayo-Oulo, Misyjne Drogi
6/2005, s. 30-31;
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przedstawiano miejscowa liturgie, ze szczegdlnym akcentem na sanktu-
aryjny kult Maryi.”

Swiadomo$é kofica misji prowadzonych przez oblatéw z Polski dostrze-
galna jest w artykutach publikowanych rok p6zniej. W opracowaniach
przedstawiane sg tez kolejne plany materialnej rozbudowy mis;ji.>

Kult Maryi w Kamerunie Pétnocnym (0. Alfons Kupka OMI), to jeden
z najwazniejszych tematow podejmowanych w kolejnym roku wydawni-
czym. W opracowaniach przedstawiano gtowne misje oblatow w Yokado-
umie, Figuil i Jaunde (Eugeniusz Juretzko OMI, Krzysztof Trocinski OMI).
Analizowano miejscowe wierzenia i ich wplyw na chrzeécijan w Kamerunie
(Eugeniusz Kowol OMI).?!

W 2009 r. wérdd tekstow opublikowanych w analizowanym periodyku
najwigcej bylo zwiazanych z chrzescijanska formacja dzieci i mtodziezy.
O warto$ci wychowania chrzescijanskiego, szczegdlnie wérod dzieci wyklu-
czonych pisali Krzysztof Trocinski OMI 1 Alojzy Chroszcz OMI. Kolejnym
podejmowanym tematem byta dtugoletnia postuga misjonarzy.*

¥ Zob. E. Kowol, Jubileusz, ktory dat duzo do myslenia, Misyjne Drogi
1720006, s. 33; J. Kobzan, Wzruszajgce przedstawienie Meki Panskiej, Misyjne
Drogi 2/2006, s. 29; F. Chr 6 szcz, Odwiedzilismy rowniez Kamerun, tamze,
s.34; K. Zielenda, Znak nadziei dla Kosciota w Afryce, Misyjne Drogi 3/2006,
s. 34-36; J. Kalinowski, Polubitem Kamerun, Misyjne Drogi 4/2000, s. 28-
-29; G. Jagowdzik, Jak to bywa w puszczy, Misyjne Drogi 5/2006, s. 28-29;
A. Chrészcz, Nasza szkola wyrdznia sie, tamze, s. 32.

30 Zob. K. Trocinski, Bardzo dzigkujemy, Misyjne Drogi 1/2007, s. 34-35;
A. Chrdészcz, Trzeba budowaé nowg swigtynie, Misyjne Drogi 4/2007, s. 29;
S.Jankowicz, Polubilem mojg parafie w Jaunde, Misyjne Drogi 5/2007, s. 28;
K.Zielend a, Pan Bog czasem krzyzuje nasze plany, Misyjne Drogi 6/2007, s. 30.

31 Zob.E.Jureczko, Conowegow Yokadoumie, Misyjne Drogi 1/2008, s. 28;
J.Leszczynski, Laska Boza wszystko moze, tamze, s. 34-37, K. Zielenda,
Quo vadis, Africa? Misyjne Drogi 2/2008, s.19; A. Ku p k a, Matka nadziei, tamze,
s. 20-24; A. Kwasniewski, Wstolicy Kounabembe, Misyjne Drogi 3/2008
s. 33; K. Trocinski, Figuil to wielka misja, Misyjne Drogi 4/2008 s. 32-33;
K.Zielend a, Krotka, serdeczna wizyta, Misyjne Drogi 5/2008,s.29; E. Kowol,
Czarownicy nad rzekq Faro, Misyjne Drogi 6/2008, s. 32-33; A.Chrészcz, Prace
ruszyly petng parq, tamze, s. 33.

32 Zob. K. Zielenda, Rahab i dzieci ulicy, Misyjne Drogi 2/2009, s. 30-31;
A. Chrészcz, Goscilismy relikwie sw. Teresy od Dziecigtka Jezus, tamze, s. 31-32;
ten z e, Budujemy nowe przedszkola, Misyjne Drogi 3/2009, s.29; A. Kupk a, 4by
nasza praca byta naprawde misyjna, Misyjne Drogi 4/2009, s. 34-36; K. Trocinski,
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Wizyta Benedykta X VI w Kamerunie byta szeroko opisywana w kolej-
nym roku wydawniczym omawianego pisma (Stanistaw Jankowicz OMI).
Kolejny raz zwracano uwage na konieczno$é pogiebiania wiary i prowa-
dzenia formacji chrzescijanskiej katolikow (Krzysztof Trocinski OMI).
Kolejnym podejmowanym tematem byl wzrost materialny misji i relacja
z poswiecenia katedry w Yokadouma (Alojzy Chroszcz OMI). Po raz pierw-
szy analizowano i przedstawiano zasadno$¢ stazy misyjnych dla klerykow
(Jacek Ziomek OMI).*

Misjograficzne artykuty zwigzane z Kamerunem Pdinocnym to naj-
wazniejsze teksty zwigzane z tym Ko$ciotem, ktore pojawity sie¢ w 2011 r.
w ,,Misyjnych Drogach”. Jacek Ziomek OMI przedstawit na tamach perio-
dyku posta¢ ks. Baby Simona, pioniera ewangelizacji Kamerunu Poinoc-
nego. Grzegorz Rosa OMI pokazuje mozliwo$ci zaangazowania misyjnego
brata zakonnego, o dtugim stazu pracy w tym miejscu.™

Idzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, Misyjne Drogi 5/2009, s. 24-25; L. Stry -
czek, Krzyz z okazji Roku sw. Pawla, tamze, s. 28-29;R.Domagata, Po 26 latach
pracy misyjnej, tamze, s. 32-33; P. Czy rny, Takze tutaj trzeba by¢ i pracowac,
tamze, s. 33.

3 Zob. S. Jankowicz, Niezapomniana wizyta Benedykta XVI, Misyjne
Drogi 1/2010, s. 28-29; J. Milan o w s k i, Przede wszystkim formacja, tamze, s. 33;
K.Zielenda, Kongres naszej Prowincji, Misyjne Drogi 3/2010 s. 32; J. K ali-
now sk i,Jestdroga, ktora wiedzie nas, Misyjne Drogi 4/2010, s. 28; ten z e, Dobrzy
katechisci sq ostojg misji, tamze, s. 31-32; K. Zielenda, Wspolnoty budowane
na Ewangelii, Misyjne Drogi 5/2010, s. 10-12; J. Kobzan, To juz 25 lat minelo,
tamze, s. 29; A. Chr 6 s z ¢ z, Poswigcenie nowej katedry w Yokadouma w Kame-
runie, Misyjne Drogi 6/2010, s. 18-21; J. Ziomek, Po raz pierwszy stangtem na
ziemi kamerunskiej, tamze, s. 28-29; A. Lachow sk i, Stowo Boze jest dla nich
najwazniejsze, tamze, s. 29-30; S. Jan ko w ic z, Naszym Zyciem jest Ewangelia,
tamze, s. 34.

3% Zob. E. Jureczko, Bogu niech bedg dzigki! Misyjne Drogi 1/2011, s. 30,
J. Ziomek, Baba Simon, czyli Ojciec Simon, Misyjne Drogi 2/2011, s. 34-36;
G. R o s a, Nie tracic¢ misyjnego ducha, Misyjne Drogi 3/2011,s. 50; A.Chrdszcz,
Byé moze po urlopie opuszcze Yokadoume, Misyjne Drogi 4/2011, s. 31-32;J. Zio -
m ek, Gdy lato trwa caly rok, Misyjne Drogi 5/2011, s. 28-29;J. Kalinowski,
Pomysty na dekoracje wnetrz czerpig z natury, tamze, s. 29-30.
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Lata 2012-2015

W 2012 r. zmienita si¢ szata graficzna pisma, jego objetos¢ zwickszyla
si¢ do 76 stron, pojawita si¢ wkladka dziecigca. Nowa redakcja pod kierun-
kiem Marcina Wrzosa OMI potozyta dodatkowy nacisk na obecnos¢ pisma
w przestrzeni cyfrowej. Czasopismo zmienito formule¢ z periodyku w du-
zej mierze ukazujacego prace oblatow na uniwersalng. Zwiazane to byto
ze zmniejszajaca si¢ liczbg misjonarzy oblackich z Polski. W pierwszym
roczniku pracy nowej redakcji zwrécono uwage na postuge braci zakonnych
(Adam Hetman OMI, Grzegorz Rosa OMI). Analizowano powotanie brata
zakonnego i jego role w postudze misyjnej.*®

Temat postugi braci zakonnych byt kontynuowany w opracowaniach
drukowanych rok p6zniej (Krzysztof Zielenda OMI). Alojzy Chrészcz OMI
ukazywat koniecznos¢ kontynuowania zaangazowania na rzecz promocji
ludzkiej na misjach, a Jarostaw Rozanski OMI rolg katechistow misyjnych.*

W 2014 r. opublikowano jeden artykut zwigzany z Kamerunem — roz-
mowe z bp. Eugeniuszem Juretzko OMI na temat misji wsréd Pigmejow
iich rozwoju, a takze podsumowania misji oblackich na tym terenie.”’

Podsumowania postugi biskupiej w momencie przejscia na emeryture,
a takze przedstawienie postaci zmarlych misjonarzy to ostatnie akcenty
publikacji w ,,Misyjnych Drogach” dotyczacych Kamerunu P6éinocnego.*

* k%

Analiza ilo$ciowa pozwala zauwazy¢, ze misje w Kamerunie Pétnocnym
prowadzone przez oblatéw z Polski byly czesto przedstawiane, omawiane
i analizowane w pierwszych dwoch okresach dzialalno$ci wydawniczej
,»,Misyjnych Drog” (1983-1994, 1995-2011). Wiazato si¢ to z charakterem
pisma, ktore do tego czasu skoncentrowane bylo na partykularnej, misyj-
nej dziatalno$ci oblatow. Koniec drugiego i trzeci (2005-2011 i 2012-2015)

3 Zob. A. Hetm an, Za wszystko trzeba placié, Misyjne Drogi 1/2012, s. 54;
G. Rosa, Grzegorz budowniczy, Misyjne Drogi 4/2012, s. 54.

3% Zob. J. R6zanski, Wierzqcy katechista, Misyjne Drogi 4/2013, s. 13;
A.Chrészcz, Wodato skarb, tamze, s. 59; K. Zielend a, Misjonarz, ktory nie
glosit kazan, Misyjne Drogi 5/2013, s. 32.

37 Zob. K. Baszczuk, Jest pigkniej, Misyjne Drogi 1/2014, s. 42-43.

3% Zob. E. Jureczko, Prawie na emeryturze, Misyjne Drogi 4/2015, s. 58;
K. Skowronek, Niezwykly misjonarz, Misyjne Drogi 6/2015, s. 57.
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okres wiaze si¢ z nasilong afrykanizacja miejscowego Kosciota, czyli jego
usamodzielnianiem i coraz mniejszg iloScia artykutow.

Analizujac jakosciowo misje oblackie prowadzone przez Polakow, mozna
je takze podzieli¢ na trzy okresy dziatalno$ci (poczatek, rozwdj, schytek),
pokrywajace si¢ z etapami wydawniczymi ,,Misyjnych Drog”. W pierwszej
fazie w analizowanych opracowaniach, mozna bylo zauwazy¢ entuzjazm
zaktadania nowych misji, nakreslanie planéw rozwoju, przyjazd nowego
personelu. W drugiej facie widaé stabilizacj¢ zwigzang ze wzrostem li-
czebnym wspolnot i wzrostem materialnym dostrzegalnym przez budowe
kosciotow, kaplic, szkot, osrodkow zdrowia; i trzecia, schytkowa, a takze
przyjazdy, ale i wyjazdy misjonarzy. Trzeci etap, schytkowy, zwigzany jest
z podsumowywaniem dokonan i kolejnymi wyjazdami misjonarzy.

Marcin Wrzos OMI, Poznan

II1. OPIEKA NAD DZIECKIEM OSIEROCONYM W RWANDZIE

Wojna domowa w Rwandzie, ktora miata miejsce w 1994 r., zniszczyta,
zdegenerowatla i w znacznym stopniu ograniczyta rozwoj dzieci i mto-
dziezy. W jej wyniku osieroconych zostato kilkaset tysiecy dzieci. Sytu-
acja rzeczywistego zagrozenia dzieci dotknigtych zjawiskiem sieroctwa
uruchomita szerokg dziatalno$¢ interwencyjng i kompensacyjng roznych
srodowisk i podmiotow. Powstawaty roézne programy pomocowe. Jedng
z takich inicjatyw byt ruch na rzecz dzieci w Afryce o nazwie ,,Adopcja
Serca”, w ktorg zaangazowato si¢ Stowarzyszenie Apostolstwa Katolickiego
(pallotyni).

Zalozenia aksjologiczne opieki

Zagadnienia aksjologii wystepuja w wiekszosci dyscyplin naukowych,
w tym humanistycznych i spotecznych, wlaczajac pedagogike ogdlna.
W pedagogice opickunczej zajmuja one miejsce szczegdlne. Jak zauwaza
Zdzistaw Dabrowski, dzieje si¢ tak dlatego, ze ,,wartosci opieki roznig si¢
od wartosci wychowania. Po pierwsze, swa pierwotno$cig wobec nich,
a po drugie — co wazniejsze — tym, ze tkwig gtdéwnie w strukturze osobo-
wej podopiecznego jako jej immanentne sktadniki, nie za§ w zewnetrznej
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sferze idei, tak jak wartosci absolutne, transcendentne wobec podmiotow
warto$ciujacych. Mozna je przedstawié¢ w quasi-hierarchicznym uktadzie:

atrybuty warto$ciowosci potrzeb jako takich, zwtaszcza wyzszych,
jak na przyktad sensu zycia, samorealizacji, wiedzy i rozumienia;
warto$ci przedmiotowe — wszelkie przedmioty potrzeb podopiecz-
nych, zwlaszcza powszechnych;

warto$ci instrumentalne — wszelkie czynnoS$ci dostarczajace przed-
mioty potrzeb podopiecznemu, powodujac optymalne zaspokojenie
jego potrzeb;

wartosci posredniczace — wzglednie trwate elementy zycia w rela-
cjach opiekunczych, wytworzone przez roznorodne formy aktyw-
nosci opiekuna i podopiecznych oraz mechanizmy stymulacyjne.
Dzigki tym elementom (tradycyjne formy i normy zycia, wlasciwe
struktury osobowe, odpowiednie formy opieki zastepczej itp.) ak-
tualizujg si¢ — przez rézne implikacje — wartosci wyzszego rzedu —
pierwszy i drugi poziom wartosci wiasciwych;

wartos$ci wlasciwe pierwszego poziomu — permanentne lub cy-
kliczne osiaganie optymalnego zaspokajania wielorakich potrzeb
podopiecznych, tak w wymiarze obiektywnym (rzeczywiste zaspo-
kojenie potrzeb niezaleznie od doznan mentalnych i hedonistycz-
nych podopiecznego), jak i subiektywnym (wszelkie subiektywne
doznania podopiecznego $cisle zwigzane z obiektywnym wymiarem
zaspokajania);

wartosci wlasciwe drugiego poziomu — wszelkie obiektywne i po-
zadane skutki urzeczywistniania wartosci pierwszego poziomu, od
zachowania zycia podopiecznego zaczynajac, a na umozliwianiu

99 ]

i wspomaganiu wychowania oraz samowychowania konczac”.

Aksjologiczne implikacje opieki nad dzieckiem wynikaja z faktu, ze
aktywno$¢ opiekuncza wplywa na budowanie okreslonych postaw ludzkich,
tym samym ksztattuje osobowos$¢. Podstawows idea wyznaczajaca kierunek
dziatalnosci opiekunczej, wpltywajaca rowniez na ksztattowanie etycznych
postaw osoby ludzkiej, jest idea dobra. Jednak jak zaznacza Albin Kelm,
fakt, ze opieka nad dzieckiem wyrasta z idei dobra nie wynika jeszcze
W sposob automatyczny pozytywna ocena efektow tych dziatan. Wysoki
stopien oceny moralnej dziatalnosci opickunczej moze zacieraé negatywne

1

7Z.Dabrowski, Pedagogika opiekuiicza, w: B. Sliwerski (red.), Pe-

dagogika. Subdyscypliny wiedzy pedagogicznej, t. 3, Gdansk 2006, s. 261 n.
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strony opieki, ktére wynikaja z nie do§¢ precyzyjnego postrzegania kon-
sekwencji moralnych takiej aktywnos$ci.> Niezaprzeczalnym pozostaje
obowigzek opieki nad dzieckiem ze strony ludzi dorostych, ale nie mozna
pomina¢ tez sytuacji zagrozenia, ktore ptynie ze strony opieki, szczegdlnie
w aspekcie formowania si¢ moralnosci dziecka. Istnieje niebezpieczenstwo,
ze dziecko moze dos¢ tatwo zrezygnowac z wlasnego wysitku w zaspo-
kajaniu swoich potrzeb. W konsekwencji moze to prowadzi¢ do postawy
wyuczonej bezradnosci, czy tez spotecznego pasozytnictwa.

Na problem moralny dziatalno$ci opiekunczej zwracali uwagg wielcy
pedagodzy, ktorzy podkreslali, by opieka nie ograniczata osobistego zaan-
gazowania dziecka, jego wtasnej sity i woli. Helena Radlinska, analizujac
relacje miedzy opiekunem a podopiecznym, przekonywala, ze ,,opieka —
rodzicielska czy spoleczna — ubezwtasnowolnia. Ta cecha opieki naktada
wielkg odpowiedzialno$é na jej wykonawcow i pociaga za sobg podwdjne
niebezpieczenstwo: przemocy opickuna oraz zabijania zaradno$ci i odpo-
wiedzialnosci podlegajacego opiece”.* Opieka w ujeciu H. Radlinskiej
ma wymiar indywidualny i wychowawczy oraz, co wazne, ma charakter
przejsciowy, czyli jej celem jest przede wszystkim usamodzielnienie wy-
chowanka. Jozef Czestaw Babicki dostrzegat za$ niebezpieczenstwo jedno-
stronnego ujmowania opieki, zawezajacego si¢ do Swiadczen materialnych,
bez odniesienia do moralnych aspektow zycia czlowieka. Podkreslat, ze ma-
terialna pomoc jest zaledwie jednym i to nie najwazniejszym ze sktadnikow
opieki. Istotniejsza jest tu pedagogika opieckuncza, ktoéra oprocz wsparcia
materialnego zapobiega poczuciu niskiej samooceny podopiecznego. Pisat,
ze ,,opieka spoteczna powinna tak podchodzi¢ do potrzebujacego, aby ten —
czujac si¢ ponizony w godnos$ci wlasnej — widziat w $§wiadczeniach opieki
podtrzymanie do wydobycia si¢ na powierzchni¢ zycia spotecznego, do
powrotu na jego uzyteczny odcinek (...). Swiadczenie opieki musi zawieraé
w sobie rownorzegdnie ze swg warto$cig materialng drugg wartos¢, wiazaca
na nowo ze spoleczenstwem petnowarto$ciowym tego, ktoéry poczut si¢ od

niego odsuniety”.*

2

s. 93.

3 H.Radlinska, Pedagogika spoteczna, Wroctaw 1961, s. 340.

4 J. Cz. Babicki, Na nieuzytecznym odcinku zZycia spolecznego, Praca
i Opieka Spoteczna 1/1935, s. 52 n. Autor, wskazujac wlasciwe podejscie do opieki,
podaje przyktad ubezpieczen spotecznych, uzasadniajac jednoczesnie, ze ,,kazdy

A. Kelm, Weztowe problemy pedagogiki opiekuriczej, Warszawa 2000,
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Kazimierz Jezewski krytykowany byt z tego powodu, Ze niekiedy ocze-
kiwat od swoich wychowankéw zwrotu otrzymanych swiadczen. Przez
tak rozumiang prace¢ opiekuncza ksztattowat u dzieci i mtodziezy moralng
zasadg: ,,Daje, aby$ dawal”. Mozna rozumie¢ to jako zatozenie: pomagam
ci teraz w takim celu, aby$ sam sobie poradzit, a w przysztosci bys takze
pomagatl innym. Z etycznego punktu widzenia zasada ta ukazuje wazny
postulat odnoszacy si¢ do dziatalnosci opiekunczej w ogole. Z jednej strony
podkresla wewngtrzng i naturalng potrzebg cztowieka do niesienia po-
mocy ludziom potrzebujacym, a z drugiej strony wydobywa opieke z jej
jatmuzniczego charakteru, ktorym jest nasycona dzialalno$¢ pomocowa,
rozumiana jako czyny mitosierdzia. Opicka wychowawcza, jak przekonuje
A. Kelm, stymuluje ,,poczucie wzajemnej powinnosci moralnej. I nie jest
sprawg przypadku, ze u 0sob, ktore otrzymaty w mtodosci takie whasnie
wychowawczo-opiekuncze wsparcie, uksztattowata si¢ silna postawa opie-
kuncza, sktaniajaca do podjecia trudu opieki nad innymi. Taka byta m.in.
droga do dziatalnos$ci opickunczo-wychowawczej «Dziadka» — Kazimierza
Lisieckiego, wychowanka, a nastepnie wychowawcy w bursie prowadzone;j
przez Jozefa Czestawa Babickiego™.’

Opieka jako podstawowa funkcja spoteczna pojawia si¢ w tych obsza-
rach, w ktorych mamy do czynienia z rozwojem cztowieka. Fundamental-
nym elementem podjgcia opieki wobec innego czlowieka jest fakt, ze on
samodzielnie nie moze zaspokoi¢ wtasnych potrzeb. Bez udziatu drugiego
cztowieka, najczesciej dorostego, nie moglby przezyé badz zachowacé okre-
slonej jakosci egzystencji oraz rozwijac si¢. Efektem dobrze rozumianej
opieki jest osiggnigcie przez wychowanka wzglednej samodzielnosci, jak
tez spolecznie przyjetego poziomu uspotecznienia. Prawidtowy proces
opiekunczo-wychowawczy powinien by¢ realizowany w taki sposéb, by
nie zaktdcic¢ naturalnego rozwoju samodzielnosci dziecka, bez wzgledu na
jego wiek. Podmiotowo$¢ cztowieka polega na tym, ze moze on, w wyniku
rozwoju, wyraza¢ wlasna niezalezno$¢ od innych zarobwno w mysleniu,
jak i dziataniu. Ponadto jego dyspozycje zostalty uksztattowane w taki
sposob, ze moze on braé¢ odpowiedzialno$é podmiotowa. Tak rozumiana

ubezpieczony bowiem pobiera swiadczenie, na ktore sobie zastuzyl poprzednio
wlasng uzytecznoscia, czuje si¢ wigc nie tylko petnowartosciowym, ale nawet
w pewnej mierze zastuzonym. Stad $wiadczenia tego rodzaju nie wywotujg wtor-
nego zjawiska demoralizacji jednostki”.

5 A.Kelm, Wezlowe problemy pedagogiki opiekurczej, s. 97.
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podmiotowos¢ bedzie si¢ przejawia¢ w umiejetnosci ponoszenia skutkéw
wlasnego dzialania, rozumienia siebie i swojego dobra, jak tez umiejetno-
$ci jego utrzymania.® Pedagogiczne znaczenie opieki i wsparcia wyrasta
z zalozenia, ze jest to pomoc wychowankowi ,,w uruchomieniu” wtasnego
potencjatu rozwojowego, z ktdrego on nie zawsze zdaje sobie sprawe.

Potrzeby opiekuncze dziecka w Rwandzie

Konsekwencja wojny domowej w Rwandzie w 1994 r., ktérej stronami
byty plemiona Tutsi i Hutu, byta destrukcji rodziny. Wojna ta zdegene-
rowatla spoteczenstwo tego panstwa. W powaznym stopniu ograniczyta
rozwdj dzieci i mtodziezy. W jej wyniku osieroconych zostato kilkaset
tysigcy dzieci. Problematyka dziecka uwiktanego w spoteczno-polityczne
wydarzenia, konflikt zbrojny jest przedmiotem zainteresowan badawczych,
takze w zakresie pedagogiki.

Do prawidtowego rozwoju dziecko wymaga prawidtowej opieki ze strony
dorostych, poczucia bezpieczenstwa. ,,W tej fazie maty cztowiek — bez-
pieczny, nakarmiony, pielggnowany — rosnie i rozwija swoje mozliwosci.
Z czasem poszerza zasi¢g otoczenia, poznaje dom, sasiedztwo, szkotg.
Rozwijaja si¢ jego mozliwosci intelektualne, ksztattuja relacje z innymi
ludZzmi oraz ze §wiatem. Og6t tych czynnosci i procesow przygotowuje
dziecko do petnienia rél spotecznych w przysztym, dorostym zyciu. W tej
psychologiczno-opieckunczej koncepcji dziecinstwo jest okreslane mianem
«bezpiecznego niebay i jest traktowane jako norma warunkow sprzyjaja-
cych rozwojowi”.’

Doswiadczenia dzieci w czasie ludobojstwa w Rwandzie potwierdzity
tezg, ze dziecinstwo jest bardzo ,.kruchym swiatem”, ktory moze rozpasé¢
si¢ bardzo szybko. W obliczu zawalenia si¢ ,,bezpiecznego nieba” nalezato
podja¢ adekwatne dziatania opiekuncze. Po ustaniu dziatan wojennych roz-
poczeta sie miedzynarodowa pomoc dzieciom, ktore staty si¢ jej ofiarami.

Sytuacje dziecka osieroconego w Rwandzie mozna zobrazowac rela-
cja misjonarza — pallotyna, ks. Romana Rusinka, pracujacego w latach
1994-2001 w roznych czgsciach tego kraju. Pisze on: ,,Na terenie calej na-
szej parafii z przynalezacymi do niej centralami misyjnymi, ktorych byto

6

G.Gajewska, Pedagogika opiekuncza. Elementy metodyki, Zielona Gora
2009, s. 161.
7 W.Theiss, Zniewolone dzieciristwo, Warszawa 1996, s. 11.
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dziewig¢, przebywato ponad 3000 sierot. Czg$¢ z nich przygarneli krewni,
w ten sposob znalazty dach nad gtowa. Inne zostaty przyjete przez sasiadow
czy ocalate rodziny, ale za matly kat do spania i za kawatek chleba musiaty
cigzko pracowac na roli. Znaczna czg$¢ sierot skazana byta tylko na siebie,
zyly samotnie w opuszczonych, zniszczonych w czasie wojny domach,
w skleconych wlasnymi rekami szatasach czy chronigc si¢ na noc wsrod
bazarowych straganow. Byly i takie, ktore za niewielkie wynagrodzenie wy-
pasaty bydto. Kiedy jednak zblizata si¢ noc, a one nie miaty dokad powrdcié,
spedzaly noc pod gotym niebem, gdzie$ na pastwisku razem z krowami,
przytulajac si¢ do nich jak do mamy, korzystajac z ciepta ich ciat. Kazdego
dnia dzieci mozna byto spotkac dostownie wszedzie. Rankiem, wyjezdzajac
z postuga duszpasterska do ktorej$ z naszych central misyjnych, mijalismy
je na drogach. Starsze, z duzymi motykami wyruszaly do pracy w polu.
Mtodsze, z roznej wielkosci bidonami niesionymi na gtowie lub w rgkach,
rozpoczynaty dtugi, kilkukilometrowy marsz po zyciodajng wodg. W porze
suchej czgsto ranity swoje bose stopy o ostre drobne kamienie. W porze
deszczowej natomiast §lizgaty si¢ i grzezty w blotnistej mazi. Jeszcze inne
wyruszaly na tereny zalesione, aby uzbiera¢ kilka wigzek suchych gatezi,
by wieczorem moc rozpali¢ tradycyjne palenisko i by¢ moze przy odrobinie
szczes$cia upiec w nim kilka zarobionych calodniowa praca ziemniakow lub
ugotowac gars¢ fasoli. Czasami na drodze trzeba bylto zatrzymac si¢ i kilka
razy, aby przepusci¢ stada krow pedzone przez matych wychudzonych
chlopcow-pasterzy. (...) Ogromnie zaniedbane, w brudnych i porwanych
ubraniach, boso i nierzadko przezuwajace kawatki odgryzanej trzciny
cukrowej, to byt codzienny widok™.® Cz¢s$¢ z tych dzieci pozostawionych
wlasnemu losowi i skazanych na codzienng walke o przetrwanie przezyto
dzigki pomocy pallotynskiego parafialnego ,,Caritasu”.

Z punktu widzenia pedagogiki opickunczej, potrzeby opiekuncze okre-
Slane sg jako sytuacje, w ktorych zaspokajanie potrzeb dziecka moze by¢
utrudnione, albo nawet stwarzaé zagrozenie jego zycia i rozwoju. Odwotujac
si¢ do teorii A. Kelma, mozna przyjac tu klasyfikacje potrzeb opiekunczych
wedtug gtownych srodowisk opieki i wychowania, jak tez wlasciwosci
organizmu dziecka, takich jak: ,,Potrzeby wynikajace z funkcjonowania
rodziny; potrzeby zwigzane z dziatalnos$cig szkoty; potrzeby zwigzane

8 R.Rusinek, Dzieci Rwandy, Zabki 2003, s. 161 n.
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z aktywnoscig dziecka w srodowisku zamieszkania; potrzeby wynikajace
z wlasciwosci organizmu dziecka”.’

Potrzeby opiekuncze dziecka w Rwandzie uwarunkowane sg panujaca
tam sytuacja spoteczna i wzorcami kulturowymi, wedtug ktérych funkcjo-
nuje to spoteczenstwo. Po ludobojstwie, wérod dzieci pozbawionych opieki
przewazaly sieroty naturalne (petne — brak obojga rodzicéw i niepetne —

brak jednego z rodzicow).

Pomoc dzieciom w Rwandzie

Sytuacja rzeczywistego zagrozenia dzieci dotknigtych zjawiskiem sie-
roctwa uruchomita szeroka dziatalno$¢ interwencyjng i kompensacyjna
roznych srodowisk i podmiotow. Powstawaty rézne programy pomocowe.
Jedna z takich inicjatyw byl ruch na rzecz dzieci w Afryce o nazwie ,,Adop-
cja Serca”, w ktora zaangazowato si¢ Stowarzyszenie Apostolstwa Katoli-
ckiego — ksieza i bracia za zgromadzenia zakonnego pallotynow."

Obecnie troska o dziecko w Rwandzie realizowana przez pallotynow
w optyce pedagogii pallotyniskiej" przybiera coraz bardziej sformalizo-
wang forme, tworzac instytucj¢ wsparcia. Tg podstawowa instytucjonalna
forma pomocy dzieciom w Rwandzie jest wtasnie ,,Adopcja Serca”. W Pol-
sce ,,Adopcja” ta zajmuje si¢ Sekretariat Misyjny pallotynéw. Sekretariat
,»pozyskuje” w Polsce lub zagranica rodzicéw adopcyjnych i utrzymuje
z nimi staly kontakt, posredniczac w przekazywaniu pienigdzy do Rwandy.
Ponadto posredniczy w korespondencji rodzicow adopcyjnych z dzie¢mi
w Afryce. Po stronie rwandyjskiej osoba odpowiedzialng za projekt jest

°  A.Kelm, Wezlowe problemy pedagogiki opiekuriczej, s. 58.

10 7Z.Babicki, Sytuacja dziecka w Rwandzie — zarys problematyki, Pedagogika
Spoteczna 1/2013, s. 93-95.

" Tenze, Pedagogia pallotynow — Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego,
w:J.Kostkiewicz (red.), Pedagogie katolickich zgromadzen zakonnych. Historia
i wspolczesnosé, t. 1, Krakow 2012, s. 195-228. Pedagogia pallotynska oparta jest
na apostolsko-spotecznej idei §w. Wincentego Pallottiego (1795-1850), ktory swoja
aktywnos¢ duszpasterska rozumial jako pracg animatora ozywiajacego i pobudza-
jacego do dziatania ludzi dobrej woli na rzecz rozwoju drugiego cztowieka. Zatozyt
Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego (ZAK), stawiajac mu jako zadanie budzenie
u wszystkich katolikow glebokiej swiadomosci ich apostolskiej i spotecznej misji.
Pallotynskie zaangazowanie w przestrzen spoteczno-wychowawczg koncentruje
si¢ na ksztalceniu elit spotecznych, swiadomych swojej misji w Kosciele i swiecie.
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koordynator regionalny usprawniajacy dziatania migdzy akcja w Polsce
a moderatorami poszczegolnych grup adopcyjnych, skupionych przy pa-
rafiach lub r6znych wspolnotach zakonnych w Rwandzie. Moderatorzy
maja swoje konta adopcyjne w ksiggowosci regionalnej, na ktore przeka-
zywane sg pienigdze dla dzieci objetych programem. Nastepnie moderator
przekazuje pieniagdze konkretnym dzieciom i osobiscie badz przez osobe
asystenta socjalnego weryfikuje, czy potrzeby dziecka sa prawidtowo,
zgodnie z zatozeniem programu wspomagane. Tak zbudowana struktura
wymaga stalej kontroli dokonywanej na kazdym etapie.

W ramach ,,Adopcji Serca” dziataniami pomocowymi obj¢to trzy za-
sadnicze sfery rozwojowe dziecka:

I.  Opieka medyczna — leczenie i dokarmianie dzieci dotknigtych
problemem glodu. Z tych $rodkéw optacane jest ubezpieczenie
zdrowotne, ktére od kilku lat stato si¢ w Rwandzie obowigzkowe,
a ktore bardzo czgsto pozostaje poza jakimikolwiek mozliwos$ciami
finansowymi przeci¢tnej rodziny;

II. Opieka socjalna — obejmuje dlugofalowa pomoc materialng oraz za-
pewnienie dzieciom osieroconym miejsce w rodzinach zastgpczych;

III. Edukacja — organizowany jest fundusz stypendialny, z ktorego
pokrywane sg koszty nauki w szkole."?

Dziatania pomocowe na rzecz dzieci w Rwandzie, prowadzone przez
pallotynéw w ramach programu ,,Adopcji Serca” wpisuja si¢ w duzej mierze
w system opieki nad dzieckiem w Polsce, ktdry spetnia nastgpujace funkcje:

I.  Stymulujaco-wspierajaca, ktora jest realizowana wobec dzieci z tzw.
grupy ryzyka rodziny dysfunkcyjnej oraz rodziny niepetnej. Obec-
nie w Rwandzie bardzo wiele matek samotnie wychowuje dzieci;

II. Socjalno-bytowag — w formie pomocy materialnej dziecku i calej
rodzinie (przekazywana jest dla niej: zywno$¢, odziez, srodki
czystosci);

III. Profilaktyczno-wychowawcza — przez wspomaganie potencjatu
rozwojowego dziecka zaniedbanego, ktore dokonuje si¢ najczescie]
w $wietlicach dziatajacych przy parafii.”

2 Z.Babicki, Badania wlasne. Notatka z badan terenowych, Archiwum
prywatne, 2011-2012.

B Cz.Kustra, Powsciggliwosé i praca w wychowaniu cziowieka. Wspélczesne
odczytanie koncepcji opiekunczo-wychowawczej Ks. Bronistawa Markiewicza
(1842-1912), Torun 2002, s. 414. Zob. tez A. M. Grzywacka, P. Kowalik,
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Mozna powiedziec, ze realizacja tych funkcji opiekunczych jest forma
zaréwno socjalnej, jak i wychowawczej interwencji w rzeczywistos¢ spo-
teczna, ktora stata si¢ obszarem zagrozenia zycia i zdrowia dzieci, a takze
jest $rodkiem w procesie prawidtowej socjalizacji. Srodki, ktorymi dys-
ponuje pomocowy program ,,Adopcji Serca” w skali potrzeb dzieci w ca-
tej Rwandzie sa mate, jednak nalezy dobrze oceni¢ funkcjonowanie tej
dziatalno$ci. Niektore z tych dziatan majg charakter ratowniczy czy tez
kompensacyjny, zapewniajgc dzieciom podstawowe warunki do zycia (np.
positki, ubrania, srodki czystosci) oraz organizujac opieke. Inne przyjmo-
watly wymiar profilaktyki, ograniczajac negatywne wplywy otoczenia
(opieka nad ,,dzie¢mi ulicy”). Ponadto w sposéb posredni taka dziatalno$¢
opickuncza ,,Adopcji Serca” wspomaga, czy wyrownuje niewystarczajaca
pomoc witadz lokalnych i panstwowych.

Program ,,Adopcji Serca” ukierunkowany na pomoc dzieciom w Rwan-
dzie, aby spetni¢ kryteria profesjonalnej opieki nad dzieckiem, powinien
uwzglednia¢ dwubiegunowy charakter zalezno$ci miedzy opiecka a wycho-
waniem. Opieka, realizujac wlasne funkcje, ,,tworzy” optymalne warunki
do przebiegu procesu wychowania. Wychowanie niejako domaga si¢ reali-
zacji zadan opiekunczych. Wychowanie wspomaga aktywnos¢ opiekuncza
cho¢by w zakresie metod dziatania, niwelujac tym samym biernos$¢ dzieci
i mlodziezy znajdujacych si¢ w sytuacji zagrozenia. Kazdy cztowiek po-
trzebujacy opieki i wsparcia bezwzglednie powinien zaangazowaé wlasng
aktywno$¢ w zaspokojenie swoich potrzeb. Trzeba bowiem w dziataniach
pomocowych stymulowaé aktywnos¢ wiasna wychowanka, w takiej do-
piero sytuacji opieka speini swoje funkcje wychowawcze. Mozna zatem
wyciagnaé wniosek, ze nie ma prawdziwego wychowania bez rzetelnej
opieki, ale mozna opiekowac si¢, nie wychowujac."

Zadan wychowawczych nie mozna zrealizowa¢ bez opieki, ktora
tworzy odpowiednig przestrzen do optymalnego przebiegu procesu wy-
chowania. Natomiast opicka bez wychowania, udzielana w postaci np.
funduszu pieni¢znego (okreslona kwota pieniedzy przeznaczona na dzie-
cko objete programem adopcji serca), mogtaby przeksztatcic si¢ w opieke

M. Pindera, Aktualne problemy opieki nad dzieckiem w Polsce — kierunki
zmian, w: E. Gérnikowska-Zwolak, A. Radziewicz-Winnicki
(red.), Pedagogika spoteczna w Polsce — miedzy stagnacjq a zaangaZowaniem,
t. 1, Katowice 1999, s. 198.

¥ Cz.Kustra, Powsciggliwos¢ i praca w wychowaniu czlowieka, s. 411.
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charakteryzujaca si¢ nadmiernym chronieniem podopiecznego ogranicza-
jacym jego samodzielno$¢ zyciowa, mozliwosci samoregulacji. Do takiego
postrzegania zalezno$ci funkcji opiekunczych i wychowawczych powinna
dazy¢ dziatalno$¢ pomocowa dzieciom w Rwandzie realizowana w ramach
programu ,,Adopcji Serca” usytuowana w szeroko pojetej pedagogii pal-
lotynskiej. Opieka, stymulujac aktywnos¢ i samodzielno$¢ wychowanka,
otwiera jednoczes$nie perspektywy wszechstronnego rozwoju dzieciom
i mlodziezy.

Pomoc dzieciom w Rwandzie nalezy rozumie¢ jako pewna cato$¢ dziatan
opieki i wychowania. Jesli zatem wysuwamy tezg, ze opieka jest tak $cisle
zwigzana z wychowaniem, przy czym koncowym celem wychowania jest
uksztaltowanie dojrzatej osobowosci wychowanka, opartej na okre§lonym
systemie wartosci, to staje si¢ to takze celem wszystkich stosunkow dziatan
opiekunczych. Opieka jest tu nie tylko zabezpieczeniem dla ksztattujacej si¢
osobowosci, lecz takze formuje t¢ osobowos¢, ukierunkowujac ja na samo-
dzielng afirmacje¢ wartosci. W opinii Czestawa Kustry funkcje opiekuncze
i wychowawcze niejako si¢ ,,zlewaja i utozsamiajg. Pozostaje jednak réznica
w bezposredniej strategii form dziatania. Gdy wychowanie nastawione jest
bezposrednio na przekaz réznorodnych warto$ci 1 umiejetnosci, to opieka
nastawiona jest na 6w przekaz posrednio, bezposrednio za$ jest strategia
pozyskiwania, wywalczania samodzielnosci. Mozna by stwierdzi¢, ze jest
to dziatanie ukierunkowane na samodzielne odkrywanie i przyjmowanie
warto$ci, na autokreacje zachowujaca t¢ cata réznorodnos¢ wartosci i umie-
jetnosci, o ktore chodzi réwniez w procesach wychowania”."®

fkk

Wspolnym elementem i punktem wyjscia dziatan opiekunczych wzgle-
dem dzieci na calym $wiecie jest bezposrednie lub posrednie zagrozenie.
W wyniku wojny domowej w Rwandzie w 1994 r. ograniczony zostat rozwoj
dzieci i mlodziezy. W celu zaradzenia sytuacji podjeta zostala dziatalno$¢
interwencyjna i kompensacyjna, m.in. ramach program pomocowego pod
nazwa ,,Adopcja Serca”, prowadzonego przez pallotynow.

ks. Zbigniew Babicki SAC, Warszawa

5 Tamze, s. 413.
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