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ABRAHAM VERSUS JAKUB

Juz nawet na pierwszy rzut oka nietrudno zauwazy¢, ze znana nam
z Ksiggi Rodzaju opowies¢ o patriarchach, zostala skonstruowana
z tradycji, ktore pierwotnie byty od siebie niezalezne. Poczatki trady-
cji o Abrahamie tatwo taczy¢ z Hebronem i jego najblizszg okolica,
za$ tradycje o Jakubie-Izraelu z Zajordanig i Sychem. Przy czym
ta ostatnia ma wyraznie chronologiczny priorytet.! Migdzy posta-
ciami obu patriarchow, reprezentujagcych niewatpliwie poczatkowo
niezalezne od siebie organizmy plemienne z potudnia (Juda) i po6t-
nocy (plemiona izraelskie po obu stronach Jordanu),? znajdujemy
jeszcze postaé Izaaka. W tym gronie jest to jednak przystowiowy
,ubogi krewny”. W obu wielkich cyklach narracyjnych po§wieconych
Abrahamowi i Jakubowi jest on zawsze postacia z drugiego planu.
W jedynym ,,niezaleznym” fragmencie poswigconym mu w Rdz 26
opowiada si¢ o nim, niejako nasladujac w skroconej formie schemat
opowiesci o Abrahamie. Ze wzgledu na tajemnicze wzmianki o nim
w Ksiedze Amosa (Am 7, 9.16) i powigzaniach jego osoby (,,dom
Izaaka™) z plemionami z potnocy (,,dom Izraela”) oraz pielgrzym-
kach do Beer Szeby podejmowanych przez Izraelitow (Am 5,5; 8,14;
por. Rdz 26,23-25), mozna sadzi¢, ze zanim doszlo do potaczenia
tradycji o Abrahamie i Jakubie, istniaty juz jakie$ tradycyjne wigzy

! Szerzej: J. Lemanski, Ksigga Rodzaju rozdzialy 11,27 — 36,43, NKB.
ST 1/2, Sw. Pawet, Czgstochowa 2014, s. 63-85, 592-600. Na temat tradycji o Abra-
hamie por. takze A. Mt hling, , Blick auf Abraham, euren Vater”. Abraham als
Identyfikationsfigur des Judentums in der Zeit des Exils und den zweiten Tempels,
FRLANT 236, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 2011.

2 Warto odnotowac¢ fakt, ze Juda nie jest wymieniana w Sdz 5 wérdd zwoty-
wanych przez Debore plemion Izraela; J. L e m an s k i, Ksiega Rodzaju, s. 771-774.
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laczace postaci przodkow Izraela z mieszkancami Beer Szeby i do-
piero wtornie tradycja tego miejsca, jak i jego gldownego bohatera
Izaaka, mogta stanowi¢ materiat wykorzystany do wykreowania
wigzow migdzy praprzodkiem Judy oraz Izraela. Kwestia tego, czy
wydarzenia — a przynajmniej jakas$ ich cze$¢ —taczone dzisiaj gldwnie
z Abrahamem zostaly ostatecznie przeniesione na niego z trady-
¢ji odziedziczonych po Izaaku, moze by¢ juz jedynie przedmiotem
spekulacji.* Glowny rdzen znanych nam dzi$ w formie kanonicznej
tradycji patriarchalnych tworzg zatem opowiesci o Abrahamie i Ja-
kubie, za$ 1zaak jest postacia pozwalajaca potaczy¢ obu przodkoéw
poOzniejszego Izraela.

Tradycja o trzech patriarchach

Pierwsze, co mozemy stwierdzi¢, to fakt, ze poza drobnymi wy-
jatkami, nie istnieje zadna inna tradycja o Abrahamie poza znang
nam opowiescig o nim z Rdz 11,27 — 25,10. Po informacji o $mierci
patriarchy (Rdz 25,7-10) nie wspomina si¢ go potem w praktyce w ja-
kis$ szczegolny sposob od Ksiggi Jozuego po Druga Ksigge Krolewska.
Jedyne, co powraca z pewna czgstotliwos$cia, to tradycyjna formuta
trzech patriarchow (Abraham, Izaak, Jakub-Izrael). Ten standardowy
zwrot spotykamy glownie w Ksigdze Powtorzonego Prawa, rzadziej
w Ksigegach od Wyjscia do Liczb i jeszcze rzadziej w pozniejszych
ksiggach nalezacych do tzw. historii deuteronomistycznej. Formuta
ta, w z godnej opinii egzegetow, jest ostatnim stadium w laczeniu
tradycji patriarchalnych. W tym sensie [zaak wzywa Boga Abrahama
(Rdz 26,23-24) i powiela w swoim zyciu epizody tworzace paralelg
z wydarzeniami w zyciu Abrahama,* za$ Jakub spotyka potem Boga
Abrahama i Izaaka (Rdz 28,13; 32,10) i btogostawi swoich potomkow

3 Szerzej por.ten ze, W poszukiwaniu tradycji o Izaaku, Colloquia Theologica

Ottoniana 2/2013, s. 63-76.

4 W nawiazaniu do tradycji o Abrahamie wspomnie¢ mozna np. wedréwke
do obcego kraju z powodu gtodu (Rdz 26,1; por. 12,10) czy tradycje o dostgpie do
studni (Rdz 26,15; por. 21,25-32).
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w imi¢ Boga, przed ktorym chodzili jego ojcowie, Abraham oraz
Izaak (Rdz 48,15-16). Jozef w koncu bedzie zapewniat swych braci,
ze kiedy$ Bog Abrahama, [zaaka i Jakuba wyprowadzi ich z Egiptu
do Ziemi Obiecanej (Rdz 50,24).°

Patrzac na te wypowiedzi od strony historyczno-krytycznej, mozna
sadzi¢, ze za klasyczna formg tej potrdjnej formutly patriarchalne;j:
,,B0g Abrahama, Bég Izaaka i Bég Jakuba” i jej jahwistycznym
utozsamieniem (Wj 3,6.15-16; 4,5) stoi jaka$ droga rozwoju religii
starozytnego Izraela. Albrecht Alt w swoim stynnym juz dzis$ eseju
Bég Ojcow,® przywotujac przyktad ludéw nomadycznych, sugerowat,
ze na wezesnym etapie przodkowie Izraela czcili w kazdym klanie/
plemieniu wlasnego Boga. Z tego wzglgdu spokrewnieni ze sobg
Laban i Jakub, zawierajac uktad graniczny, odwotywali si¢ kazdy
do swego Boga w roli gwarantow jego przestrzegania. Laban wzy-
wat zatem Boga Nahora, za$ Jakub Boga Abrahama, okres$lanego
tez jako ,,Bojazn Izaaka” (Rdz 31,53).” Kontekst sugeruje wyraznie
politeistyczne rozumienie tego odwotania.®

W kontek$cie wspomnianych ksiag historycznych na uwagg za-
shuguje jedno niestandardowe przywotanie postaci tego patriarchy
w Joz 24. Przedstawiona tu zostaje krotka synteza dziejow narodu
wybranego (Joz 24,2-13), ktorej zwienczeniem ma by¢ zwarcie
przymierza w Sychem (Joz 24,1-28). Nie zaczyna si¢ ona jednak od
przywotania Jakuba czy triady Abraham, Izaak i Jakub, ale Tera-
cha, Abrahama i Nahora. Okresla si¢ ich mianem ,,przodkowie od
starodawnych czasow” (Joz 24,2). Wzmianka jest o tyle cickawa,

5 J.Blenkinsopp,Abraham. The Story of a Life, Eerdmans, Grand Rapids-
-Cambridge 2015, s. 2.

¢ A.Alt, Der Gott der Viiter, w: t e n z e, Kleine Schriften zur Geschichte des
Volkes Israel 1, C.H. Beck, Miinchen 1959, s. 1-78.

,»Bojazn Izaaka” to najcze¢sciej spotykane tlumaczenie. Mozliwe jednak,
ze zwrot pahad jishaq lepiej bytoby rozumie¢ w sensie ,,przerazajacy”, ,,budzacy
postrach” (por. Ps 91,5: pahad balélét — ,,Przerazenie nocy’’; Pnp 3,8). Moze cho-
dzi¢ o okreslenie majace pierwotnie konotacje demoniczne; H.P. Miiller, phd,
w: TDOT, t. 11, s. 517-526.

8 J.Lemanski, Ksigga Rodzaju, s. 820.
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ze wychodzi poza to, co znamy z Ksiegi Rodzaju. Wspomina si¢
w niej bowiem, ze Terach stuzyt obcym bogom, kiedy zyt jeszcze
po drugiej stronie Eufratu. Potem Bog przeprowadzit Abrahama do
Kanaanu i dat mu tam potomkoéw: Izaaka, Jakuba i Ezawa. Tekst
jednak w zgodnej opinii badaczy jest uwazany za p6zniejszy dodatek
do deuteronomistycznego rdzenia tej ksiegi (por. podobny tekst w Ne
9,6-15), cho¢ jego oryginalne pochodzenie i datacja sg nadal przed-
miotem zazartej dyskusji i nie mozna wykluczy¢, ze czgs$¢ zawartych
w tym tekscie tradycji jest starsza niz szkota deuteronomistyczna.’
Mozna np. sadzi¢, ze tekst historycznego podsumowania stanowit
w catos$ci jaki$ element wzorca stosowanego podczas ceremonii za-
wierania przymierza i oryginalnie mogt by¢ zwiazany z sanktuarium
w Sychem (por. Joz 24,2.23: Jhwh Elohe [Bo6g] Izraela; Rdz 33,20:
Elohe Izrael).

Abraham

Jesli takie zatozenie jest stuszne, to mozna sobie wyobrazic¢, ze
posta¢ Abrahama byla stopniowo wkomponowywana w genealo-
giczng ni¢ powigzan, ktorej pierwsza faza bylo potaczenie postaci
Izaaka i Jakuba. Ten pierwszy by¢ moze stal si¢ ogniwem tgczacym
obu antenatow klanow z potudnia i poéinocy dopiero w ostatnie fazie
tworzenia tradycji patriarchalnych. Wtedy tez nie tylko z pomoca
redaktoréw przekazat Abrahamowi czg$¢ zwigzanych z nim tra-
dycji i miejsc (np. Beer Szeba), a i rozbudowaniu samej opowiesci

> W.T.Koopmans, Joshua 24 as Poetic Narrative, JSOT.S 93, Academic
Press, Sheffield 1990, s. 1-95; M. Anbar, Josué et l'alliance de Sichem (Josué
24: 1-28), Lang, Frankfurt am Main 1992, s.7-22; J.L.Sicre Diaz, Giosue, Borla,
Roma 2004, s. 389-392. Patrzac na t¢ dyskusje z perspektywy ostatnich, przykta-
dowych komentarzy, zauwazalny jest taki brak zgody. Dla przyktadu w kontekscie
rozstrzygnie¢ (Jhwh vs. cudzy bogowie), koniecznych w drugiej potowie V w. przed
Chr., sytuuje ten rozdzial np. E.A. Knauf, Josua, ZBK.AT 6, Theolgische Verlag,
Ziirich 2008, s. 193-194. Z kolei za ,,pre-Deuteronomistic” (VIII/VII w. przed Chr.)
uwaza go H.N. R 6 s e 1, Joshua, HCOT, Peeters, Leuven-Paris 2011, s. 363.

0 Tamze.
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o Abrahamie postuzyly réwniez inne opowiesci nie powigzane na
poczatku z tym patriarchg. Przyktadem jest tradycja o zniszczeniu
Sodomy (Rdz 13,13;19), ktora pojawia si¢ w wielu innych miejscach,
gdzie stanowi ostrzegawczy przyktad dla Jerozolimy (Iz 1,9-10; 3,9;
Jr23,14; Ez 16,44-58), czy takze bardziej ogdlny symbol zepsucia (Am
4,11; Sof 2,9; 1z 13,19; Jr 49,18).

O Abrahamie rownie niewiele méwig ksiegi prorockie. Cztery
razy wspomina si¢ go w Ksiedze [zajasza (1z 29,22; 41,8; 51,2; 63,16)
1s3 to teksty z okresu wygnania i pozniejsze. Potem po razie imi¢
patriarchy pojawia si¢ jeszcze u Jeremiasza (Jr 33,26: formuta trzech
patriarchow),"! Ezechiela (Ez 33,24) i Micheasza (Mi 7,30).1? Jedynie
wzmianka u Ezechiela traktowana jest jako ,,oryginalna”, a zatem
najstarsza w gronie wymienionych tekstow.

W Ksiedze Amosa jedynym wspominanym przodkiem jest Jakub,
a jego poprzednikiem wydaje si¢ by¢ Izaak. To jego bowiem imi¢ po-
jawia si¢ paralelnie jako okreslenie tozsamosciowe dla mieszkancow
Samarii (Am 7,9.16). Dane te sg o tyle cickawe, ze wigkszo$¢, o ile
nie wszystkie, ksiegi prorockie byly jednak ostatecznie redagowane
w Krélestwie Judy wiele dziesiecioleci po upadku Samarii. Tymcza-
sem wedtug Amosa to Jakub petni role praprzodka dla mieszkancow
obu krolestw, a po asyryjskiej inwazji na Samarig¢ (722 r. przed Chr.)
dla samej tylko Judy. Z kolei inspirowane duchem deuteronomistycz-
nym oskarzenie wysuwane wobec Judy o to, ze chodzita za obcymi
bogami (Am 2,4-5), dotyczy raczej pokolenia Exodusu, a nie trzech
patriarchéw. W kazdym badz razie Abraham w ogdle nie pojawia si¢
w przepowiadaniu tego proroka. Nie inaczej jest u kolejnego proroka
z potowy VIII w. przed Chr. Ozeasz, bo o nim mowa, czyni wiele

' Tekst ewidentnie powygnaniowy; R.P. Carroll, Jeremiah, OTL, West-
minster, Philadelphia 1986, s. 634-639; W. McK ane, 4 Critical and Exegetical
Commentary on Jeremiah, t. 2: Commentary on Jeremiah XXVI-LII, ICC, T&T Clark,
Edinburg 1996, s. 860-865.

12° Wspomnienie o lojalno$ci Jhwh wobec Abrahama zamyka fragment po-
swiecony odbudowie murow Jerozolimy (Mi 7,11; por. Ezd 9,9) i obcych narodach
zlizujacych proch przed Izraelem (Mi 7,16-17); to swego rodzaju ,,fantazja” znana
takze z Deutero-1zajasza (I1z 49,23).
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odniesien do tradycji znanych z pozniejszego Piecioksiegu."” Kwe-
stia datowania tych rozdziatow jego ksiggi, w ktorych jest o tym
mowa, pozostaje jednak sprawa nie do konca rozstrzygnigta. Jednak
prorok, piszac o poczatkach Izraela, wskazuje na doswiadczenie
Exodusu i tradycj¢ pobytu na pustyni, gdzie Izrael znalazt si¢ po
wyprowadzeniu go przez Boga z Egiptu (Oz 11,1-2). Ten Bég okresla
si¢ potem jako ,,Bég od ziemi egipskiej” (Oz 13,4). Nawet Jakub nie
jawi sie w przepowiadaniu proroka, jako posta¢ pierwszoplanowa.
Poswigcony mu fragment w tej ksiedze (Oz 12,2-6.12) mozna wrecz
odczytac jako polemiczny wzgledem przodka o nienajlepszej opinii,
ktoremu przeciwstawia sig, jako alternatywna, tradycje o Exodusie."
Wspomnienie o Jakubie zaczyna si¢ od wzmianki o narodzinach
blizniakow (Jakub i Ezaw) i pierwszym oszustwie Jakuba (Oz 12,4).
Chodzi o wydarzenie ,,wyjatkowe w historii potoznictwa”, ktore
przypomina legende (por. Rdz 25,22-26). Potem prorok wspomina
o walce z istotg nadnaturalng nad rzekg Jabbok (Oz 12,5a; Rdz 32,22-
-32), tajemniczym spotkaniu w Betel (Oz 12,5b; Rdz 28,10-22; 33,9-15),
jego ucieczce do Aramu i stuzbie pasterskiej w zamian za zong (a nie
za dwie zony! Oz 12,13; por. Rdz 28,5; 29,15-30). Co do Ozeaszowej
autentyczno$ci tej wypowiedzi mozna mie¢ uzasadnione watpliwosci
(por. Oz 12,1b: pozytywna wzmianka o Judzie). Jednak nawet jesli
znajdujemy tu $lad pdzniejszej judejskiej redakeji, to uderzajacy
jest juz sam fakt, ze redaktor 6w utozsamia swoje poczatki z posta-
cig Jakuba, a nie Abrahama, podobnie zreszta jak czyni to potem
Deutero-Izajasz.”” Wspomnienie najwazniejszych watkow z opowie-
$ci o Jakubie nie rozstrzyga jeszcze o priorytecie tego tekstu przed

B M. Bednarski, Motywy Piecioksiegu w Ksiedze Ozeasza, Collectanea
Theologica 86(2016) nr 4, s. 33-62.

4 Teze taka stawiaj przede wszystkim w swoich licznych publikacjach A. de Pury.
Krytycznie o niej H.Ch. S c h m it t, Erzvdtergeschichte und Exodusgeschichte als
konkurriende Ursprungslegenden Israels — ein Irreweg der Pentatauchforschung,
w:A.C.Hagedorn, H.Pfeiffer (red.), Die Erzdter in der biblische Tradition.
Fs. M. Kockert, BZAW 400, de Gruyter, Berlin-New York 2009, s. 241-366.

15 Stusznie podkre$latoJ. Blenkinsopp, Abraham,s. 6.
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wersjg znang nam z Ksiegi Rodzaju.'® Mozna bowiem zaktada¢, ze
0z 12 mégl mie¢ wptyw na formowanie si¢ cyklu o Jakubie, jak i by¢
przekonany, ze bylo odwrotnie. Autorzy obu tekstow réwnie dobrze
mogli niezaleznie od siebie odnosic si¢ do epickiej tradycji o Jakubie."”
Jednak badacze zgodnie raczej uznaja, ze tekst Ozeasza $wiadczy
0 antycznosci tradycji zwigzanej z Jakubem, gdyz nie wszystkie
detale wspomniane przez proroka znajdujg odzwierciedlenie w cyklu
poswieconym temu patriarsze w Ksiedze Rodzaju i nie do wszystkich
znanych z tego cyklu detali nawiazuje prorok (zwlaszcza Oz 12,13).1

Rowniez w znacznie pdzniejszej Ksiedze Jeremiasza nie wspo-
mina si¢ o0 Abrahamie. Jedyna, wspominana juz, wzmianka (Jr 33,26)
pojawia si¢ jako konkluzja wyroczni dotyczacej obietnic dynastycz-
nych (Jr 33,14-26). Ten fragment stanowi jednak wariant dla Jr 23,5-6
i brak go w LXX. Chodzi zatem — jak juz wczesniej zauwazylisSmy —
o fragment pozniejszej,” dtuzszej wersji ksiggi z poznego okresu per-
skiego, a sama wypowiedz to klasyczna formuta trzech patriarchéw
(o potomkach Abrahama por. 1z 41,8; Ps 105,6; 2Krn 20,7). W innych
miejscach prorok zwracajgc si¢ do mieszkancow Judy, okresla ich
mianem ,,Jakuba” (Jr 10,25; 30,5-7.18; 31,7-14), ,,mojego stugi Jakuba”
(Jr 30,10-11; 46,27-28) i ,,domu Jakuba” (Jr 2.,4; 5,20), a ich Boga na-

6 A.Bentzen, The Weeping of Jacob, Vetus Testamentum 1/1951, s. 58-
-59; PR. Ackroyd, Hosea and Jacob, Vetus Testamentum 13/1963, s. 245-253;
E.M. Good, Hosea and the Jacob Tradition, Vetus Tesamentum 16/1966, s. 137-
-145;S.L.McKen zie, The Jacob Tradition in Hosea XII 4-5, Vetus Tesamentum
36/1986, s. 311-322; H.A. M c K ay, Jacob Makes it Across the Jabbok, Journal for
the Study of the Old Testament 38/1987, s. 3-13; Ade Pury, Le Cycle de Jacob,
w: JLA. Emerton (red.), Congress Volume Leuven 1989, VT.S 43, Brill, Leiden
1991, s. 78-96; E. Blum, Once Again: Hosea and the Pentateuchal Traditions,
w:C. Werman (red.), From Author to Copyist. Essays on the Composition,
Redaction, and Transmision of the Hebrew Bible in Honor of Zipi Talshir, Eisen-
brauns, Winona Lake 2015, s. 81-94.

7"M.I. Gruber, Hosea: A Textual Commentary, Bloomsbury T&T Clark,
London i in. 2017, s. 493.

8 Dobre, syntetyczne oméwienie znalez¢ mozna tamze, s. 493-504, 518-520.

¥ Potwierdza to takze G. Fis c her, Jeremia 26-52, HThK AT, Herder, Freiburg-
-Basel-Wien 2005, s. 223.
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zywa ,,Bogiem Jakuba” (Jr 10,26; 51,19). Nawet w rozdziatach o wy-
raznie ,,Deutero-Izajaszowym”?° zabarwieniu (Jr 30-31), stowa ,,nie
boj si¢” kierowane sa do Jakuba (Jr 30,10; 46,27-28; 1z 41,10.13-14;
43,5; 44,2), podobnie jak zapewnienia ,,Ja jestem z toba” (Jr 30,11; 1z
41,10; 43,5) i wezwania do rado$ci (Jr 31,7.12; Iz 54,1).%

Na podstawie tekstow biblijnych spoza Pigcioksiegu mozna $§miato
wnioskowaé, ze posta¢ Abrahama w calej okazatosci pojawia si¢
w tradycjach religijnych biblijnego Izraela w przetomowym momen-
cie jego dziejow, jakim bylo wygnanie babilonskie (597-539 przed
Chr)). Swiadcza o tym wspomniani juz prorocy okresu wygnania,
Ezechiel i Deutero-Izajasz. Pierwszy z nich, kilka lat po pierwszej
deportacji, interweniuje w sporze o ziemi¢ pozostawiong przez de-
portowanych (Ez 11,14-21).22 Jednym z argumentéw w tym sporze
jest tradycja o Abrahamie, wspomniana w Ez 33,23-29 (ww. 24).%
Nie wiemy, czy stanowi ona ,,argument skrypturystyczny”,** ale na
pewno jest najstarszym, poza Pigcioksiggiem, wspomnieniem o tym
patriarsze. Dodajmy, Ze jest to wspomnienie czysto §wieckie. Abra-
ham w roli samotnego przodka, ktory przybyt na obecne ziemie i,
mimo ze byt ,,jeden”, zdotat je posias¢ (Rdz 13). Ten argument przy-
taczany przez proroka, jak sie¢ wydaje, nie przekonuje ani cytujacego,
ani tych, ktorych broni on przed bezprawnym pozbawieniem ich
prawa do ziemi. Pozostawieni w Judei mieszkancy nie moga roscic¢
sobie prawa do dziedziczenia po Abrahamie tylko dlatego, ze udato
im si¢ unikng¢ deportacji (por. Ez 11,14-15).

Pod koniec wygnania prorok Deutero-Izajasz bedzie juz wska-
zywat na Abrahama jako przyktad do nasladowania, nazywajac

20" Deutero-Izjasz, mimo ze — jak wspomnielisSmy — najczesciej wspomina o Ab-
rahamie, to jednocze$nie o swoich rodakach mowi o wiele cz¢sciej jako o Jakubie,
»studze JThwh” (1z 41,8-9; 44,1-2.21; 45,9).

2 J.Blenkinsopp, Abraham,s. 7 przyp. 12.

2 W.Pikor, Rolaziemiw przymierzu Boga z Izraelem. Studium historyczno-
-teologiczne Ksiggi Ezechiela, KUL, Lublin 2013, s. 199-210.

2 Tam:ze, s. 213-214.

2 TakJ.Blenkinsopp,Abraham,s.8: ,a ‘scriptural’ proof from Abraham”.
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patriarche ,,przyjacielem Boga™? (Iz 41,8) i wskazujac go (wraz z jego
zong Sara) jako praprzodka narodu (Iz 51,1-2), zapowiadanego po
raz pierwszy w pozniejszym chronologiczne tek$cie o powotaniu
Abrahama (Rdz 12,2; 13,16). Nie zmienia to faktu, ze ten sam prorok,
jak wspominali$my wczeséniej, zwraca si¢ do tych, ktorzy przezyli
katastrofe wygnania stowami: ,,Izraelu, moj stugo, Jakubie, kto-
rego wybratem sobie, potomstwo Abrahama, mojego przyjaciela
[lub: ktory mnie milowat]!” (1z 41,8). W tym tekscie Abraham to
juz nie tylko imi¢ dawnego przodka, ale kto§ czynnie zaangazo-
wany w relacje z Bogiem. Juz samo zastosowanie w odniesieniu
do patriarchy stow ,,przyjaciel” i ,,stuga” wskazuje, ze jego postac
stala si¢ pod koniec wygnania do$¢ prominentna w tradycji religijnej
narodu wybranego. Wida¢ to rowniez w jeszcze pdzniejszym tekscie
z 1z 29,22-24,* gdzie wspomina si¢ o ,,odkupieniu Abrahama”, ale
jednoczes$nie méwi o ,,domu Jakuba”, ktory tego dokonat i nie bedzie
sie wiecej rumienit oraz ,,Swietym Jakubowym (...) Bogu Izraela”.
O nadziei na pomnozenie narodu, jak byto juz za czasow Abrahama,
wspomina potem kolejny Deutero-Izajaszowy tekst z 1z 51,1-2 i, by¢
moze nieco od niego mtodszy, fragment lamentacji z 1z 63,7-64,12
(o Abrahamie Iz 63,15-16). Z obu tych tekstow — jak stusznie zauwaza
Joseph Blenkinsopp?” — przebija poczucie dezorientacji i odtaczenia,
zarowno w sferze tradycji religijnych, jak i etnicznych, niezb¢dnych
przeciez do zachowania tozsamosci i zyciowego celu.

W tekstach deuteronomistycznych Abrahama wspomina si¢ w po-
wigzaniu z dwoma pozostalymi patriarchami, Izaakiem i Jakubem,

2 Sens ,,moj przyjaciel” przyjat si¢ w tradycji translatorskiej i nie tylko (2Krn
20,7; Ne 9,7; Jk 2,23; Koran 4: 124), cho¢ by¢ moze bardziej adekwatne tltumaczenie
dla uzytej tu strony czynnej czasownika, to jednak ,,ten, ktéry mnie mituje”; tak
m.in. J.L. Ko ole, Isaiah 11, t. 1: Isaiah 40—48, HCOT, KOK Pharos Publishing
House, Kampen 1997, s. 154-155.

26 Mamy tu do czynienia z pézniejszym dodatkiem (w. 22) do starszej lamentacji
(ww. 17-24); J. Blen kins o pp, Isaiah 1-39, AB 19, Doubleday, New York 2000,
s. 410.

2T Tenze, Abraham,s.10: ,,A sad sense of disorientation and disconnect from
the reliogious and ethnic traditions...”.
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i to w kontekscie warunkowej obietnicy ziemi (Pwt 1,8; 6,10; 9,5.27;
29,12; 30,32; 34.,4), nie robigc jednak zadnych aluzji do osoby czy
aktywnosci samego Abrahama. W konsekwencji wsrod badaczy
w ostatnich kilku dekadach panuje zgoda co do tego, ze wyjatkowo
bogata opowie$¢ o Abrahamie z Rdz 11,27 — 25,11 to nie dziedzictwo
jakiej$ ustnej tradycji z okresu monarchii, lecz owoc pracy teolo-
gicznej 1 literackiej kregdw zainteresowanych tg postaciag w okresie
wygnania i po nim.?

Koniec Babilonii i nowe perskie porzadki, zwigzane m.in. z pozwo-
leniem na powr6t do ojczyzny, odczytano jako koniec kary i szansg
na nowy poczatek. Poczatkowy entuzjazm tej czgSci wygnancow,
ktora zdecydowatla si¢ na powrét, szybko zastapito zwatpienie i znie-
checenie. Wida¢ te atmosfere zarowno w ksiedze Deutero-Izajasza,
jak iu innych prorokéw tego okresu (Aggeusz, Proto-Zachariasz).
Jerozolima i inne wazne miasta Judy nadal lezaty w ruinie, §wiatynia
byla zniszczona, autochtoniczna ludnos¢ nie zawsze przyjaznie nasta-
wiona, dawny aparat panstwowy unicestwiony. Liczba mieszkancow
Judei dramatycznie zmalata, a ,,fale” powrotéw nie byly masowe.
W tej ostatniej kwestii mowimy raczej o kilku grupach repatriantow
w okresie kilkunastu lub nawet kilkudziesieciu lat od dekretu Cyrusa.
Odwolanie do Abrahama i Sary oraz dostrzezenie w poprzedzajacej
je metaforyce (skala i studnia) symboli owej patriarchalnej pary®
i odniesienia do trudnych poczatkow przysztego wielkiego narodu
(por. Iz 51,1-2) wydaje si¢ wiec w tym czasie zupetnie zrozumiate.*
To wtedy prawdopodobnie zostaje wyartykutlowana po raz pierw-
szy, w formie obietnic ztozonych Abrahamowi, tradycja o wielkim
narodzie i Ziemi Obiecanej, jako owocu blogostawienstwa Bozego

2 Ogromny wpltyw na to przekonanie miaty prace: Th.L. Thompson, The
Historicity of the Patriarchal Narratives, BZAW 133, de Gruyter, Berlin1974;J. Van
Seters, Abraham in History and Tradition, Yale University Press, New Haven
1975; E. B lu m, Die Komposition der Vitergeschichte, WMANT 57, Neukirchener
Verlag, Neukirchen-Vluyn 1984\.

¥ Mozna bowiem tu mysle¢ rowniez o Bogu Izraela (por. Pwt 32,18).

30 Dyskusj¢ na ten temat znalez¢ mozna m.in. w: H.J. Hermis s o n, Deute-
rojesaja 49,14 — 55,13, BK X1 3, Vandehoeck & Ruprecht, Gottingen 2017, s. 169-176.
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(Rdz 12,1-3; 18,18; por. Iz 54,1; 60,21-22). W ten sposob patriarcha
stal si¢ praojcem catego narodu wybranego (Wj 2,24; 4,5; 32,13; por.
Mi 7,20) i gwarantem posiadania przez niego praw terytorialnych
(Wj 3,6.15; 4,5; por. Ps 47.9). Wedrowka Abrahama z Ur Chaldejczy-
kow* (Rdz 11,28.31) to dobry przyktad dla repatriantow przybywa-
jacych z Babilonii. Podobnie zreszta jak pierwsza rzecz wykonana
przez patriarche po przybyciu do Kanaanu: budowa ottarza (Rdz 12,7;
por. Ezd 3,1-3; IKrn 21,28 — 22,1).

Abraham w roli ojca [zaaka i dziadka Jakuba jest wigc w opinii
badaczy zajmujacych si¢ analiza historyczno-krytyczng wytworem
pewnej koncepcji teologicznej okresu wygnania babilonskiego i po
nim. Powigzania postaci tego patriarchy z Hebronem sugeruja, ze
pierwotnie mogt on by¢ wylgcznie protoplastg plemienia Judy, nie
wchodzacego nawet w ramy wspolnoty miedzyplemiennej okreslanej
dawniej jako ,,Izrael” (por. Sdz 5). Proby precyzyjnego otworzenia
rozwoju tej tradycji sg jednak trudne, gdyz brakuje nam wiarygod-
nych zrodet pozabiblijnych i tym samym materiatu poréwnawczego.*
Sama nazwa ,,Izrael” stata si¢ jednak okresleniem stosowanym takze
w odniesieniu do mieszkancoéw Judy nie wczesniej niz upadek Sa-
marii (722 r. przed Chr.) i proby odbudowy zjednoczonej monarchii
pod rzadami Jozjasza (podczas reform w latach 630/622-609 przed
Chr.). Wtedy mogta narodzi¢ si¢ idea linii patriarchalnej od Abra-
hama, przez Izaaka po Jakuba ijego dwunastu synoéw, eponimow
,»dwunastu plemion Izraela” — ,,ideatu” ktadgcego si¢ u podstaw
przyszlego narodu wybranego.

31 Okreslenie kasdim pojawia si¢ dopiero w czasach dominacji Babilonczykow
(2Krl 25,4.13.25; Jr 21,4.9; 32,5.29; Ha 1,6; Ez 11,24; 1z 43,14; 48,14.20.

32 Na temat identyfikacji wygnancow z Abrahamem szerzej J. Blenkin -
S 0 p p, Judaism. The First Phase. The Place of Ezra and Nehemiah in the Origins
of Judaism, Eerdmans, Grand Rapids-Cambridge 2009, s. 37-43.

3 PR.Williamson,Abraham,w: T.D.Alexander,DW. Baker (red.),
Dictionary of the Old Testament. Pentateuch, InterVarsity Press, Downers Grove-
-Leicester 2003, s. 15.
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Jakub

Z powyzszego krotkiego przegladu tekstow biblijnych wynika, ze
na poczatku to Jakub byl uwazany za protoplaste narodu wybranego.
Wynika to choéby z faktu, Ze to jego imi¢ stanowi eponim etniczny
i plemienny, o czym wspomina si¢ w Biblii az dwa razy. Po raz pierw-
szy w okolicach Peniel/Penuel, na wschodnim brzegu Jordanu, po
walce, jaka patriarcha ten stoczyt z tajemnicza postacia (postaniec
reprezentujacy Boga lub sam Bog) nad rzeka Jabbok (Rdz 32,28). Po
raz drugi wspomina o tym tradycja kaptanska, umiejscawiajac cale
wydarzenie w Betel i opowiadajac o tym, jak patriarcha Jakub zostat
pobtogostawiony przez El Szaddaj oraz otrzymat gwarancje posiada-
nia tej ziemi dla siebie i swego potomstwa (Rdz 35,9-15). Obie wersje
sa zgodne w jednym — dzialo si¢ to podczas powrotu Jakuba do Ka-
naaanu po dwudziestu latach spedzonych na ,,wygnaniu” w Aramie,
u swego wuja Labana. Aram to Mezopotamia. W tym czasie Jakub
doczekat si¢ jedenastu synow (Rdz 29,31 — 30,24; Beniamin urodzit
si¢ juz w Kanaanie: Rdz 35,16-18). Kolejny jeszcze etap w rozwoju
tej tradycji stanowi wspomnienie o Efraimie i Manassesie, synach
Jozefa narodzonych w Egipcie (Rdz 46,27) ktorzy znalezli swoje
miejsce w alternatywnej (terytorialnej a nie genealogicznej) tradycji
o dwunastu synach.*

Centralne znaczenie postaci Jakuba widoczne jest w wielu teks-
tach historycznych i prorockich poza Ksiega Rodzaju.*® W prosbie
skierowanej do krola Edomu o pozwolenie na przejscie przez jego
terytorium, Mojzesz przywoluje historie swego ludu, zaczynajac ja
od Jakuba i jego synow, ktorzy zeszli niegdy$ do Egiptu (Lb 20,14-
-16).*° Podobnie poczatki narodu widzi Samuel, odpowiadajac ludowi

3 J.Lemanski, Manasses — Makir — Gilead: pytanie o zrédla jednej z bi-
blijnych tradycji genealogicznych, Colloquia Theologica Ottoniana 1/2015, s. 25-51.

% Korzystam tu z tekstow wskazanych w: J. Blenkinsopp, Abraham,
s. 11-15.

36 Tekst jest pozniejszg przerobka starszej anegdoty (por. Pwt 2,3-6) zawierajaca
fragmenty starszej tradycji (ww. 14.16ba.19[bez wprowadzenia].21); tak H. Seebass,
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na jego zadanie krola (1Sm 12,6 — 15,6%7). Réwniez w upomnieniu
skierowanym do zydowskiej diaspory w tzw. Kodeksie Swigtosci
(Kpt 26,40-45) autor biblijny zapewnia adresatow, ze Bog bedzie
pamigta ,,0 przymierzu z ich przodkami [hebr. 7i’Sonim]”, ktérych
wyprowadzit z ziemi egipskiej (w. 45).

W koncu réwniez w tradycji liturgicznej zdecydowanie zwyci¢za
odwotywanie si¢ do Jakuba. W psalmach wspomina si¢ Abrahama
zaledwie w dwoch ze stu pigédziesieciu (Ps 47,9; 105,6.9.42). Raz tylko
mowa jest 0 ,,Bogu Abrahama” (Ps 47,9), podczas gdy wielokrotnie
potem wzywa si¢ w nich ,,Boga Jakuba”. Przodkowie to ci, ktorych
Jhwh wyprowadzit z Egiptu pod wodza Mojzesza i Aarona. Psalm 78,
ktory w swej finalnej formie jawi si¢ jako tekst antysamarytanski
(ww. 9-11.67-69), zaczyna panorame historyczng od Exodusu i konczy
si¢ odrzuceniem Efraima oraz wybraniem przez Boga Jerozolimy
i Dawida. Takze wiele innych psalmow, przywotujac historyczne
reminiscencje poczatkow lzraela, akcentuje priorytet pokolenia ,,wy-
prowadzonego z Egiptu”, nie zawsze jednak postrzeganego jako do-
bry przyktad (Ps 78,56-64; 79,8-10; 95,8-11; 106,6-33). Nigdy za$ nie
wspomina si¢ przy tej okazji o Abrahamie. Brak go rowniez na liscie
niewiernosci przodkéw narodu podanej przez Ezechiela (Ez 20,4-38).
Jako pierwszego wspomina on tu Izraela/szczep Jakuba i jego wyjscie
z Egiptu (w. 5; por. Wj 6,2-4). Doswiadczenia przodkéw na pustyni
w ziemi egipskiej (sad Boga), to zapowiedz takiego samego sadu dla
obecnego pokolenia (w. 36). Przyszte pokolenia bedg jednak miesz-
ka¢ w ziemi, ktoérag Jhwh obiecat swemu studze Jakubowi/przodkom
(Ez 37,25).

Roéwniez deuteronomistyczny tekst z Pwt 26,5-10,%® zawierajacy
modlitwe recytowang przy okazji sktadania pierwocin, przypo-

Numeri. Kapitel 10,11-22,1, BK. IV/2, Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn
2003, s. 291-292.

7 Tym razem jednak mamy prawdopodobnie do czynienia z pdzniejszg ,.ko-
rekta dogmatyczng”, a wiec z glosa; tak W. Dietrich, ISamuel 1-12, BKVIII/1,
Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn 2010, s. 534.

3% Por. analize krytyczno-literackg w: E. O t t o, Deuteronomium 23,16 — 34,12,
HThKAT, Herder, Freiburg- Basel-Wien 2017, s. 1885-1889.
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minajacy swa trescig rodzaj kanonicznego wyznania wiary, jako
pierwszego wspomina Jakuba i jego zejscie do Egiptu: ,,...ojciec
moj Aramejczyk bladzacy/zagubiony, zstapit do Egiptu, przybyl tam
w niewielkiej liczbie ludzi i tam si¢ rozrost w nardd ogromny, silny
i liczny (...) wyprowadzil nas Jhwh z Egiptu (...) Zaprowadzit nas
na to miejsce i dat nam ten kraj .

Gerhard von Rad zaliczat ten tekst w poczet swoich ,,matych histo-
rycznych credo”, dostrzegajac w nim nie tylko terminologi¢ charak-
terystyczng dla Deuteronomisty, ale i elementy starszego materiatu.*
Teza o takim historycznym, starozytnym credo nie wytrzymata
krytyki.*® Jednak samo wspomnienie o Aramejczyku btagdzacym
jest archaiczne i sugeruje raczej odwotanie si¢ do Jakuba a nie do
Abrahama. Zdaniem Eckarta Otto, na tym starszym, deuteronomi-
stycznym rdzeniu pracowali potem autorzy kaptanscy, ktorzy chcieli
widzie¢ w nim aluzj¢ do p6zniejszej tradycji o Abrahamie (np. Rdz
12,10; 18,18). W ten sposob dopiero po wygnaniu zostaja scalone obie
linie tradycji patriarchalnych. Inna kwestia to fakt, ze zaden z patriar-
chow nigdy nie jest nazywany Aramejczykiem, cho¢ wspomina si¢
powigzania obu patriarchow z Aram-Naharaim (Rdz 24,10.24) oraz
z Labanem Aramejczykiem (Rdz 25,20; 28,5; 31,20.24). W tekscie
1QapGen wedrownym Aramejczykiem jest juz jednak wyraznie
Abraham.* Kiedy po ,,matym credo” lIzraelici modla si¢ do Boga
swoich przodkow (Pwt 26,7), a potem sktadaja ofiar¢ z pierwocin,
proszac o blogostawienstwo, zgodnie z obietnicg ztozong przodkom,

¥ G.von Rad, Gesammelte Studien zum Alten Testament, Kaiser, Miinchen
1961, s. 11-16 (tekst po raz pierwszy publikowany byt w 1938); por. ten z e, Teolo-
gia Starego Testamentu, ttum. B. Widta, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
1986, s. 104-106. Histori¢ dyskusji nad tg tezg omawia potem E. O tto, Gerhard
von Rad als Deuteronomiumskommentator. Kldrungen aus zeitlichem Abstand,
w:BM.Levinson,E.Otto(red.), Recht und Ethik im Alten Testament, ATM 13,
LIT Verlag, Miinster 2004, s. 1-28.

4 E. O tto, Deuteronomium 23,16 — 34,12, s. 1881-1885.

4 Tamze, s. 1897.

2 JR.Lundbom, Deuteronomy. A Commentary, Eerdmans, Grand Rapids-
-Cambridge 2013, s. 726.
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jezyk tej modlitwy takze przypomina bardziej tradycje o Abrahamie
niz o Jakubie (Pwt 26,15).4

*kk

Nie mamy zatem poza Pigcioksiegiem zbyt wielu tekstow, w kto-
rych u poczatkdéw Izraela wymieniana byla postaé patriarchy Abra-
hama. Czesto za$ mowa jest w takim kontekscie o Jakubie, zejsciu
do Egiptu i wyprowadzeniu licznego juz potem narodu, potomkow
tego patriarchy, z kraju faraonow. Przeglad i datacja tekstow biblij-
nych poswigconych Abrahamowi pozwalajg na wyciagnigcie dwoch
zasadniczych wnioskdéw. Po pierwsze, poza standardowa, powy-
gnaniowg formulg ,,Abraham, Izaak, Jakub” o Abrahamie nie ma
mowy w sposob jednoznaczny w zadnym z tekstow sprzed okresu
wygnania babilonskiego. Po drugie, w tym wlasnie okresie Abraham
zaczal stanowi¢ modelowy przyktad dla tych, ktorzy chcieli powro-
ci¢ z wygnania i calg sytuacje odczytywali jako ,,nowy poczatek”
w Judei pod rzadami Persow.

Jesli przyjmiemy, ze nastgpita — wspomniana powyzej — ,,pro-
-Abrahamowa” reinterpretacja liturgicznego credo z Pwt 26,5-10, to
zrozumiaty staje si¢ wowczas takze wstep do przymierza zawartego
przez Jozuego w Sychem. Tam, jako praprzodkow, wymienia si¢, jak
wspomnieli§my, Teracha, Abrahama i Nachora (Joz 24,2). Pomyst
na ,tropienie” genealogicznych powigzan od Jakuba do Abrahama
1 wyprowadzenie calej tej linii od Teracha, ostatniego przedstawiciela
postpotopowej ludnosci, ktory stanowilby pomost od prehistorii do
legendarnej historii narodu wybranego, wynikal nie tylko z potrzeby
chwili, jaka byta sytuacja demograficzna i polityczna tuz po po-
wrocie z wygnania babilonskiego. Miat on zwigzek rowniez z kon-
cepcja samej ksiegi o korzeniach narodu i jego uniwersalnej misji
wyznaczonej przez Boga, jaka byla — powstajaca woéwczas — Ksiega
Rodzaju. Do tego czasu mieszkancy Judei identyfikowali si¢ jako

“ E.Otto, Deuteronomium 23,16 — 34,12, s. 1890, 1900 klasyfikuje ten wiersz
jako ,,nachexilische Fortschreibung”.
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potomkowie Abrahama, za$ mieszkancy teren6w na pétnoc od Jero-
zolimy jako przodkowie Jakuba. Wybor Abrahama jako pierwszego
powotanego przez Boga praprzodka i powigzanie go z Jakubem via
Izaak, znajduje swoje uzasadnienie w tym, ze tradycje o Abraha-
mie stanowily naturalny punkt odniesienia w poszukiwaniu swojej
tozsamosci przez mieszkancow Judei po powrocie z wygnania, oraz
w tym, ze to wlasnie owi mieszkancy powygnaniowej Judei przejeli
(by¢ moze jeszcze za czasow Jozjasza*?) teologiczny juz sens pojgcia
»lzrael”. Do tego czasu luzne tradycje o Abrahamie jako praprzodku
Judejczykoéw krazyty prawdopodobnie swobodnie i stanowity jakis$
rodzaj odpowiedzi na katastrofe polityczna, jaka byt upadek Krole-
stwa Judzkiego.* Dopiero podczas tgczenia ich z wezesniej i lepiej
uksztattowang juz tradycja o Jakubie, przemodelowaniu i reinter-
pretacji ulegta rowniez tradycja o Abrahamie. Kwestia tego, czy to
jej ,,wzbogacenie i rozbudowanie” dokonato si¢ na bazie i kosztem
tradycji o Izaaku, juz wcze$niej taczonej z tradycja o Jakubie (por.
Amos), oraz tego, czy potaczenie tradycji patriarchalnych z tradycja
Exodusu dokonato si¢ jeszcze w czasach monarchii (por. Ozeasz), czy
dopiero pod koniec wygnania lub juz po nim, jest nierozstrzygnieta,
cho¢ w tej drugiej sprawie wigkszos$¢ badaczy sktania sie ku teorii
o szkole kaptanskiej jako srodowisku odpowiedzialnym za powia-
zanie obu nurtow tradycji.*®

ks. Janusz LEMANSKI

“ N. Na’aman, Saul, Benjamin and the Emergence of "Biblical Israel
(cz. 1), Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 121/2009, s. 211-224.

% J.Blenkinsopp, dbraham,s. 14-15.

4 K. Schmid, Erzviter und Exodus: Untersuchungen zur doppelten Ur-
spiinge Israels innerhalb der Geschichtsbiicher des Alten Testament, WMANT 81,
Neukirchener Verlag, Neukirchen-Vluyn 1999; Th.C. R mer, Les histoires des
Patriaches et la légende de Moise: une double origine? w: D. D ot é (red.), Comment
la Bible saisit-elle I’ histoire? Cerf, Paris 2007, s. 155-196. Za okresem monarchii
(czasy Ozeasza) opowiada si¢ cytowany juz H.Ch. S ch mitt, Erzvdtergeschichte,
s. 241-266. Dyskusje na ten temat znalez¢ moznarowniezw J. Lemansk i, Ksigga
Rodzaju rozdziaty 1-11, NKB.ST 1/1, Sw. Pawel, Czgstochowa 2013, s. 66-69.
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Abraham versus Jacob
Summary

This article deals with the process of the formation of the traditions
concerning the three patriarchs in the book of Genesis. It can already be
stated that the traditions concerning Abraham, Isaac, and Jacob were ini-
tially formed independently of each other. Chronological priority should
be assigned to the tradition concerning Jacob. It was originally somehow
combined with the tradition concerning Isaac (in Amos), and at the time
before the exile it constituted the earliest point of reference for seeking the
roots and identity of Israel. Only by the end of the exile did the particular
time and situation cause the local Judaean traditions concerning Abraham
to play a greater role also from a theological aspect. Abraham then became
not only a model of faith and an example of behaviour for the exiles and the
repatriates, but also from a the first link in the chain of the three patriarchs.
It is possible that at that time some of the motifs of the story of Abraham
were borrowed from the traditions concerning Isaac (cf. Gen 26).



