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MOTYW DRABINY JAKUBOWEJ (RDZ 28,10-22)
W STAROZYTNEJ SYMBOLICE ZACHODNIEGO
CHRZESCIJANSTWA

Biblijny epizod znany pod nazwg ,,drabiny Jakubowej” pobudzat
na przestrzeni wiekOw wyobraznig chrzeScijan i zachgcat do tworze-
nia skojarzen symbolicznych, ktére nadawatyby mu nowe znacze-
nia w zmieniajacych si¢ kontekstach egzystencjalnych wtasciwych
interpretatorom.

Zanim przyjrzymy si¢, jak opowies¢ z Rdz 28 zaptadniata tworcze
intuicje pisarzy z kregu chrzescijanstwa zachodniego (lacinskiego) az
do Augustyna' zbadajmy na czym polega symbolotworcza specyfika
biblijnej narracji.

Potencjalno$¢ symboliczna narracji o ,,drabinie Jakubowej”

Zacznijmy od kontekstu szerszego. Epizod ,,drabiny Jakubowej”
wpisuje si¢ w narracje drogi. Jakub wraca z Beer-Szeby do Charan
1 zatrzymuje si¢ na nocleg. Mamy wiec horyzontalny wymiar wedro-
wania z jednego miejsca do drugiego, ktory przeplata si¢ z wymia-
rem wertykalnym, jaki przedstawia drabina taczaca to, co w gorze
z tym, co na dole. Na t¢ horyzontalno-wertykalng strukture naktada

' Z najnowszych publikacji poswigconych tej tematyce warto wspomnie¢:

N. Millin, Stairway to Heaven: Jacob’s Ladder as Moral and Religious Instru-
ction in early Medieval Ireland, The History Review 17/2013, s. 92-115. W czesci
wstepnej autor przedstawia zarys historii zydowskiej i chrzescijanskiej interpretacji
motywu drabiny Jakubowej. Ojcom Kosciota poswigca s. 97-100, ktadac nacisk na
przedstawicieli tradycji wschodniej (Orygenes, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz
z Nyssy, Jan Chryzostom).
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si¢ napiecie pomiedzy dynamizmem ruchu a statykg snu. Jakub we-
druje, jest w drodze, podobnie aniotowie z onirycznej wizji wstepuja
1 zstgpuja po drabinie. Rownoczesnie jednak mamy uktad statyczny:
Jakub jest pograzony we $nie a Bog stoi nieruchomo na szczycie
drabiny (Rdz 28,13).

Motyw snu stanowi istotny czynnik symbolotworczy, gdyz wizje
oniryczne w kazdym kontek$cie kulturowym stanowily materiat
interpretacyjny. Sen bohatera historii wprowadza czytelnika w prze-
strzen znakow 1 symboli, zachg¢cajac do manipulacji nimi w zalez-
nosci od wiasnych priorytetow. Z motywem snu taczy si¢ motyw
ciemnosci. Tekst biblijny wyraznie podkresla ,,gdy stonce juz zaszto”
(w. 11). Ciemnos¢ z kolei wprowadza w przestrzen tajemnicy: jest
cos$ niewidocznego, ukrytego, co czytelnik ma wyjasni¢, odstonic.

Pod wzgledem materialnym, dwa motywy wydaja si¢ wysuwac
na pierwszy plan: kamien i drabina. Motyw kamienia wielokrotnie
powraca w perykopie: ,,Wziagt wiec z tego miejsca kamien i podtozyt
go sobie pod glowe” (w. 11), ,rano wzigt 6w kamien, ktory podtozyt
sobie pod glowe, postawil go jako stele” (w. 18), ,ten zas kamien,
ktory postawit jako stele, bedzie domem Boga” (w. 22). Pozytywna
symbolika kamienia wiaze si¢ z trwato$cia, stabilno$cia, niewzruszo-
noscia, co w literackim kontekscie perykopy odnosi si¢ do obietnic
ztozonych przez Boga w ww. 13-15, zas w kontekscie kanonicznym
moze stanowi¢ odwotanie do symboliki Boga jako skaty (Ps 18,32;
31,3-4; 62,37, passim) a w szczeg6Olnosci Chrystusa jako kamienia
wegielnego (Mt 21,42) i skaly towarzyszacej wedrujacym Izraelitom,
z ktorej tryska zrodlana woda (1 Kor 10,4).

Motyw drabiny zawiera w sobie liczne pierwiastki symbolotwor-
cze. Po pierwsze, jest ona czynnikiem lgczacym niebo z ziemis.
Ma swoisty wymiar transcendentny i paradoksalny. Jest to ,,me-
tafizyczna” drabina zespalajaca to, co z natury rzeczy jest rady-
kalnie rozdzielone. Ten aspekt dodatkowo wzmacnia obecno$é
aniotow (w. 12). Po drugie, jest przestrzenig komunikacji, wymaga-
jaca wysitku, zarowno w celu wejscia, jak i zejscia. Po trzecie, nie
bez znaczenia dla symboliki chrzescijanskiej jest fakt, ze material,
z ktorego jest wykonana drabina, stanowi drewno, co bgdzie budzito
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skojarzenia z innymi przedmiotami drewnianymi, zwlaszcza z krzy-
zem Chrystusa.

Watek aniotéw zstepujacych i wstepujacych zaprasza¢ bedzie
komentatorow do podchwycenia przeciwstawnego ruchu: ku gorze
i ku dotowi, co z kolei bedzie miato konsekwencje w symbolice mo-
ralnej: ruch ku gorze symbolizuje wzrastanie i doskonalenie si¢, za$
ku dotowi — upadek i grzesznos¢.

Na koniec, by¢ moze mniej widoczny, jest aspekt przestrzeni
domowej, zawarty zwlaszcza w finalnej konstatacji Jakuba: ,,Praw-
dziwie jest to dom Boga i brama nieba!” (w. 17). Nie zapominajmy, ze
drabina w starozytnych domostwach byta jednym z najpotrzebniej-
szych sprzetéw. Za wyjatkiem masywnych budowli zaopatrzonych
w schody, jedynie dzigki drabinie mozna bylo uzyskaé¢ dostep do
wyzszych kondygnacji. Jezeli Jakub nazywa miejsce, gdzie miat
sen, ,,brama nieba”, to wlasnie dzigki drabinie mozliwe jest wejscie
do tego domu.

Starozytne interpretacje symboliczne

Najstarsza aluzje do ,,drabiny Jakubowej” w starozytnym pis-
miennictwie tacinskim znajdujemy w Meczenstwie §w. Perpetui
i Felicyty (Kartagina, 203 r.). Przebywajaca w wigzieniu Vibia Per-
petua, w oczekiwaniu na meczenstwo, widzi we $nie spizowa (we-
dtug niektorych rekopisow zlotg) drabing, siegajaca do nieba, po
ktérej mozna wspinac si¢ pojedynczo. Z obu jej stron wida¢ miecze,
dzidy i ostrza. U stdp drabiny czyha smok (draco), ktory odstrasza
od wspinaczki, za$ na jej szczycie oczekuje Zbawiciel. Gdy Perpe-
tua postawita stope na gtowie smoka, jakby na pierwszym szczeblu
drabiny, natychmiast ujrzata Chrystusa w raju, otoczonego ttumem
zbawionych odzianych w biate szaty?.

2 Por. Passio SS. Perpetuae et Felicitatis, 1,3; PL 3,25A-27A; ttum. A. M a l i-
nowski,w:M.Starowieyski (red.), Meczennicy, Ojcowie Zywi 9, Krakow
1991, 5.251-252.
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Wydaje si¢, ze kontekst §wiadectwa sktadanego poprzez me-
czenstwo warunkowal najstarsza interpretacje symboliczng epizodu
0 ,,drabinie Jakubowe;j”, nadajac jej symbolik¢ moralng. W podobnym
bowiem duchu wyraza si¢ Tertulian, gdy explicite pisze, iz ,,drabina,
ktora $nita si¢ Jakubowi, oznacza wstepowanie jednych ku temu,
co w gorze i zstepowanie innych ku temu, co w dole™. Oczywiscie
obraz ,,aniotéw wstepujacych” symbolizuje meczennikow, zas zste-
pujacych — tzw. lapsi, czyli tych, ktorzy ulegli presji przesladowcow
i zaparli si¢ Chrystusa. W innym miejscu, dyskutujac z Marcjonem,
nazywa ,,drabing Jakubowg” droga do nieba (iter ad coelum). Ci,
ktorzy wspinajg si¢ po niej, docieraja (perveniunt) do celu zbawienia,
za$ inni z niej spadaja (decidant)*. Tertulianowe przeciwstawienie
,tego, co w gorze” ,temu, co w dole” moze mie¢ w tle Pawlowe:
,Jesliscie wigc razem z Chrystusem powstali z martwych, szukajcie
tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajac po prawicy
Boga” (Kol 3,1).

W pismach Ambrozego z Mediolanu, ktory — jak wiadomo — sfor-
mutowal wiele interpretacji symbolicznych na uzytek homiletyczny,
odniesienie do drabiny (lub stopni scalae — w jezyku tacinskim okre-
slanych tym samym stowem) pojawia si¢ w Komentarzu do Dwunastu
Psalméw Dawidowych. Poréwnuje on drabing do Pisma §wigtego,
ktore zachgca cztowieka do wstepowania po stopniach karnosci (gra-
dus hos ascendere disciplinae) a samo wspinanie si¢ po drabinie
jest wznoszeniem si¢ w poboznosci (pietatis ascensum). Ambrozy
rozwija t¢ mysl, dodajac, ze pierwszym krokiem na jej szczeblach
jest powstrzymanie si¢ od grzechu, a im wyzej si¢ wspinamy, tym
bardziej oddalamy si¢ od tego, co ziemskie®.

W mowie posmiertnej na czes¢ Satyra biskup Mediolanu lako-
nicznie przedstawia symbolike drabiny si¢gajacej nieba jako obrazu
krzyza Chrystusowego, dzigki ktoremu dokonuje si¢ przyszta

> Tertulian, Defuga in persecutione, 1; PL 2,103C-D.
4 Tenze, Adversus Marcionem, 24; PL 2,357A-B.
> Ambrozy, Enarrationes in XII Psalmos Davidicos, 1,18; PL 14,929B-C.
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wspolnota (futura consortia) pomi¢dzy aniotami zstepujacymi
z nieba a ludzmi wstepujacymi z ziemi®.

W polemicznym dziele skierowanym przeciwko Janowi Jero-
zolimskiemu, Hieronim przywotuje Orygenesowska interpretacje
,,drabiny Jakubowej” jako obrazu hierarchii racjonalnych stworzen.
Najnizszym stopniem drabiny jest ,,cialo i krew”, za§ wstgpowanie
lub zstepowanie dokonuje si¢ dzieki reinkarnacji (mutare corporay’.
Hieronim wydaje si¢ nie podziela¢ tej opinii, zreszta podajac imig
jej autora (docet Origenes), na niego zrzuca odpowiedzialno$¢ za jej
sformulowanie.

Hieronim opowiada si¢ za dwoma interpretacjami symbolicznymi
wizji Jakuba. Pierwsza z nich odnosi si¢ do Bozego mitosierdziai az
czterokrotnie zostata potwierdzona w listach pisanych przez Stry-
donczyka. W liscie do Furii przywotuje obraz aniolow wstepujacych

¢ Tenze, De excessu fratris sui Satyrus,100; PL 16,1244D-1344A. Tradycja
na przestrzeni wiekow przypisywata Ambrozemu $redniowieczny Komentarz do
Apokalipsy, w ktorym znajdujemy oryginalng interpretacje¢ ,,drabiny Jakubowe;j”.
Anonimowy autor rozbiera drabing ,,na czynniki pierwsze”: sktada si¢ ona z dwoch
pionowych drewnianych zerdzi, ktére symbolizuja dwa przykazania mitosci Boga
i blizniego oraz licznych poprzecznych stopni, oznaczajacych poszczegélne cnoty
chrzescijanskiego zycia. Ponadto fakt, ze drabina podstawa dotyka ziemi a wierz-
chotkiem nieba, przypomina, iz mito$¢ rozpoczyna si¢ na ziemi, gdy jednoczy nas
z bliznimi, dosigga za$ nieba, gdy jednoczy z Bogiem (Sicut scala ex una parte
terram, ex altera coelum tangere visa est, ita et charitas ab inferioribus proximis,
a superioribus vero Deo conjungitur, Pseudo-Ambrozy, Expositio in Apocalypsim,
6,2; PL 17,820D-821B). Gdy anonimowy autor porusza temat aniolow wstepujacych
i zstepujacych, nadaje im jednak odmienne znaczenie, niz u Tertuliana. Obie kate-
gorie aniotow, ktdrzy symbolizuja ludzi §wietych, maja znaczenie pozytywne: ci,
ktorzy wstepuja, wznosza sie ku mitosci Boga dzigki tasce kontemplacji, natomiast
ci, ktorzy zstepuja, z mitoscia pochylaja si¢ nad potrzebami bliznich. W tym samym
komentarzu znajdujemy interpretacje¢ kamienia, na ktorym Jakub opart swoja glowe.
Kamien ten symbolizuje Chrystusa, ktory zgodnie z 1Kor 3,12 jest fundamentem
duchowej budowli chrzescijanskiego zycia. Komentator wyjasnia dalej, ze jezeli
ktadziemy glowe na tym wtasnie kamieniu, to znaczy, ze na Chrystusie budujemy
Sciany (w mys$l przypowiesci o domu na skale z Mt 7,24-27), dzigki spetnianiu
dobrych czynow.

7 Hieronim, Contra Joannem Hierosolymitanum, 19; PL 23,370B-C.
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1 zstepujacych po drabinie siggajacej nieba, ktorzy symbolizujg Boga
wyciagajacego pomocng dton, by podtrzymac upadajacych®. Podobng
mysl zawart w liscie do Eustochium, uzywajac nawet tego samego
sformutowania porrigens manum (wyciagajac rgke), dodat jednak
rowniez mozliwo$¢ sytuacji przeciwnej: Bog nie tylko pomaga we
wspinaczce, ale rowniez straca z wierzchotka drabiny tych, ktorzy
lekcewazg Jego przykazania (et negligentes de sublimi praecipitans)’.
W liscie do Juliana aspekt polozony zostat na wsparciu udzielanym
przez Boga upadtym, aby podjeli wysitek wspinaczki', zas w liscie
do Ageruchii aniotowie wstepujg i zstgpuja, aby ,,grzesznik nie tra-
cit nadziei na zbawienie a cztowiek prawy nie czut si¢ bezpieczny
w swojej cnocie” (ut nec peccator desperet salutem, nec justus in
sua virtute securus sit)".

Druga interpretacja Hieronimowa ma charakter skrypturystyczny.
Piszac do papieza Damazego, Hieronim wyjasnia, ze drabina ztozona
z dwoch pionowych zerdzi polaczonych stopniami symbolizuje $ciste
potaczenie Starego i Nowego Testamentu'?. Hieronim nie rozwija tej
symboliki, lecz przedstawia ja w jednym ciggu z innymi obrazami,
majacymi t¢ samg wymowe, mianowicie szczypce z Iz 6,6, obo-
sieczny miecz z Hbr 4,12, dwie monety wdowy z Mk Lk 21,2, stater
znaleziony w pyszczku ryby przez Piotra z Mt 17,27, stanowiacy po-
datek za dwie osoby. Te sama symbolike znajdujemy w Komentarzu
do Ezechiela. Tu jednak Hieronim dodaje jeszcze, iz drabina Jaku-
bowa moze tez oznacza¢ spojnos¢ Ewangelii, ktore jednym koncem
dotykaja ziemi, drugim za$ kieruja si¢ ku niebu®.

Interpretacja pionowych zerdzi ,,drabiny Jakubowej” jako No-
wego 1 Starego Testamentu powraca wielokrotnie w Traktatach Ze-
nona z Werony. Jej szczeble stanowig przykazania ewangeliczne,

8 Tenze, Epistola 54 ad Furiam, 6; PL 22,553.

° Tenze, Epistola 108 ad Eustochium, 13; PL 22,888.

0 Tenze, Epistola 118 ad Julianum, 7, PL 22,966.

" Tenze, Epistola 123 ad Ageruchiam, 15; PL 22,1056-1057.

2 Tenze, Epistola 18 ad Damasum, 14; PL 22,370.

B Tenze, Commentaria in Ezechielem, ad 1,15; PL 25,27D-28A.
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ktorych wypelnianie umozliwia wznoszenie si¢ ku niebu', badz tez
poszczegodlne cnoty zycia chrzescijanskiego, ktére Zenon wymienia
w nastepujacej kolejnosci, poczynajac od najnizszych: nawrocenie,
postuszenstwo, rozumnos$¢, zawierzenie, bojazn, madros¢, trzez-
wos¢, tagodno$¢, umiarkowanie, czystos$¢, poboznos¢, mitos¢, wiara,
prawda, pokora, faskawo$¢, uczciwosé, prawdomdwnosc, cierpliwose,
wytrwato$¢, doskonatosé®.

U Zenona z Werony znajdujemy tez najstarsze odniesienie ,,dra-
biny Jakubowe;j” do krzyza Chrystusa. Zenon kojarzy obraz dra-
biny ze stowami Psalmu 22,4 — , kij Twoj i laska pasterska sa moja
obrong” — otdz owe virga et baculus, wykonane z tego samego two-
rzywa co drabina, skrzyzowane tworza krzyz Zbawiciela, dzigki
ktéremu cata ludzko$¢, poczawszy od Adama, ma otwartg droge do
nieba'®.

Augustynowa interpretacj¢ ,,drabiny Jakubowe;j” zacznijmy od
interesujgcego rozroznienia, jakie znajdujemy w objasnieniach do
Psalmu 119. Biskup Hippony zauwaza, ze mozna (za Tertulianem) od-
czytywac pozytywnie aniotow, ktorzy wstepuja po drabinie, negatyw-
nie zas$ tych, ktérzy zstepujg. Sam jednak opowiada si¢ za pozytywna
symbolika zaréwno jednych, jak i drugich (forte melius intelliguntur
omnes boni in illis scalis, et ascendentes et descendentes)". Dla po-
parcia swojego stanowiska dodaje, ze nie ,,spadajg” oni z drabiny, ale
,,schodza”. Nie postepuja jak Adam, ktory ,,upadl” (cecidif), ale jak
Chrystus, ktory ,,zstapit” (descendit).

Druga cechg charakterystyczng interpretacji Augustyna jest Sci-
ste powigzanie omawianego przez nas epizodu z Ksiegi Rodzaju
z tekstem J 1,51: ,,Zaprawdg, zaprawde, powiadam wam: Ujrzycie
niebiosa otwarte i aniolow Bozych wstepujacych i zstepujacych na

4 Zenon z Werony, Tractatus 13,1; PL 11,428A.

5 Tenze, Tractatus 13,5; PL 11,433A-B.

1 Tenze, Tractatus 13,3.5; PL 11,431 A-B.433B.

7 Augustyn, Enarrationes in Psalmo 119,2; PL 37,1598.
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Syna Cztowieczego™®. Interpretujac obraz wstepujacych i zstepuja-
cych aniotow, Augustyn nadaje im symboliczne znaczenie glosicieli
Ewangelii. Pierwszymi z nich sa Ewangeli$ci. Oni to wst¢puja ku
niebu, gdy glosza: ,,Na poczatku bylo Stowo, a Stowo byto u Boga
i Bogiem byto Stowo” (J 1,1), zstepuja za$, gdy nauczaja, ze ,,Stowo
stato si¢ Ciatem i zamieszkato migdzy nami” (J 1,14)" oraz ,,narodzit
si¢ z niewiasty, narodzit si¢ pod Prawem, aby odkupi¢ tych, ktorzy
podlegaja Prawu” (Ga 4,5)*. W szczegodlnos$ci glosicielem Ewangelii
jest $w. Pawet Apostot. Wstepuje on ku gorze w stowach: ,Znam
cztowieka w Chrystusie, ktory przed czternastu laty zostat porwany
az do trzeciego nieba — czy w ciele, nie wiem, czy poza cialem, tez
nie wiem, Bog to wie — i styszal tajemne stowa, ktdrych si¢ nie go-
dzi cztowiekowi powtarza¢” (2 Kor 12,2-4), zstepuje zas, gdy pisze:
,,Nie moglem, bracia, przemawia¢ do was jako do ludzi duchowych,
lecz jako do cielesnych, jak do niemowlat w Chrystusie. Mleko wam
datem, a nie pokarm staty” (1 Kor 3,1-2)*". Dwukrotnie tez przytacza
Augustyn zdanie $w. Pawta: ,,Jesli bowiem odchodzimy od zmystow —
to ze wzgledu na Boga, jezeli przytomni jestesmy — to ze wzgledu
na was” (2 Kor 5,13), w ktérego pierwszej czesci wyrazone zostalo
wstepowanie, w drugiej za$ — zstepowanie®.

Dynamika wstgpowania i zstgpowania obecna jest w Kosciele,
gdy chrzescijanie wstgpuja ku jego glowie, ktora jest Chrystus oraz
zstgpuja ku najnizszym jego cztonkom?. Pigknie ilustruje to biskup
Hippony obrazem matki, ktora pochyla si¢ nad dziecigciem oraz
ojca, ktéry chocby byt ,,wspaniatym moéwca ktérego glos targatyby

¥ T en ze, De civitate Dei, 16,38,2; PL 41,517, t e n z e, Enarrationes in
Psalmo 44, 20; PL 36,507; t e n z e, Sermones de Scripturis, 89,5;122,2,2;122.5,5;
PL 38,557.681.683; te n z e, Contra Faustum Manichaeum, 26; PL 42,268;ten ze,
In loannis Evangelium tractatus, 7,23; PL 35,1449-1450.

Y T en ze, Enarrationes in Psalmo 44, 20; PL 36,507.

2 Tenze, Contra Faustum Manichaeum, 26; PL 42,268.

2 Ten ze, In loannis Evangelium tractatus, 7,23; PL 35,1449.

22 Tenze, Enarrationes in Psalmo 44, 20; PL 36,507; te n z e, Contra Faustum
Manichaeum, 26; PL 42,268.

2 Tenze, Enarrationes in Psalmo 44, 20; PL 36,507.
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forami i wstrzgsat trybunatami” (sit tantus orator ut lingua illius fora
concrepent et tribunalia concutiantur), to jednak ,,jesli ma malen-
kiego syna, powrdciwszy do domu, porzuca oratorskg elokwencje,
dzieki ktorej wstepowat ku gorze, by dziecigcym jezykiem znizy¢
si¢ ku malenstwu” (si habeat parvulum filium, cum ad domum redie-
rit, deponit forensem eloquentiam quo ascenderat, et lingua puerili
descendit ad parvulum)*.

Augustyn zwraca roOwniez uwage na ostatnie stowa J 1,51: ,,anio-
tow Bozych wstepujacych i zstepujacych na Syna Czlowieczego”.
Profetyczng zapowiedzig Chrystusa jest w epizodzie o ,,drabinie
Jakubowej” kamien znajdujacy si¢ u podnoza drabiny, na ktérym
Patriarcha oparl glowg. Nasz komentator zwraca uwage, ze W opo-
wiadaniu z ksiegi Rodzaju Jakub ,,wstawszy rano, wziat 6w kamien,
ktory podtozyt sobie pod gltowe, postawit go jako stele i rozlat na jego
wierzchu oliwe” (Rdz 28,18). Gest rozlania oliwy, czyli namaszczenia,
przywotuje etymologi¢ stowa Chrystus, czyli ,,Namaszczony”, dla-
tego tez kamien 6w symbolizuje Jezusa®*. Na zasadzie reminiscencji,
zestawia wigc motyw kamienia z epizodu o $nie Jakuba z cytatem
z Ps 118,22 (,,Kamien odrzucony przez budujacych stat si¢ kamieniem
wegielnym”)*, z 1z 28,16 (,,0to Ja ktadg na Syjonie kamien, kamien
dobrany, wegielny, cenny, do fundamentow zalozony. Kto wierzy,
nie potknie si¢”), nadajgc im sens chrystologiczny, za§ z Nowego
Testamentu przytacza 1P 2,4 (,,On jest zywym kamieniem, odrzuco-
nym wprawdzie przez ludzi, ale u Boga wybranym i drogocennym”).

Do oméwionych powyzej autoréw warto doda¢ Hilarego z Poitiers,
ktéry nawiazuje do motywu drabiny Jakubowej w swoim dziele
o Tréjcy Swietej?”’. Przedstawia tam historie snu patriarchy jako je-
den z epizodow starotestamentowych, ktory nalezy interpretowac

2 Ten ze, In loannis Evangelium tractatus, 7,23; PL 35,1449.

% Tenze, De civitate Dei, 16,38,2; PL 41,517, t e n z e, Enarrationes in Psalmo
44, 20; PL 36,507; ten z e, Sermones de Scripturis, 89,5; PL 38,557; ten ze, Contra
Faustum Manichaeum, 26; PL 42,268; ten z e, In loannis Evangelium tractatus,
7,23; PL 35,1449.

26 T en ze, Enarrationes in Psalmo 44, 20; PL 36,507.

Y Hilary z Poitiers, De Trinitate, 5,20.
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jako zapowiedz ewangeliczng. W tym sensie przekonuje adresatow
swego dziela, ze Bog — zasiadajacy na szczycie drabiny — jest tozsamy
z Jezusem Chrystusem?. Jednak interpretacja Hilarego nie zawiera
elementow symbolicznych i dlatego zostaje przez nas potraktowana
marginalnie.

% %%

Epizod z Ksiggi Rodzaju o ,,drabinie Jakubowej” inspirowat w sta-
rozytnym chrzescijanstwie wielorakie interpretacje symboliczne.
Najczesciej spotykamy symbolike o charakterze moralnym, ktora
zasadniczo przebiega w dwoch kierunkach. Za Tertulianem anio-
lowie zstgpujacy symbolizujg grzesznikdéw, wstepujacy zas — ludzi
prawych. Za Augustynem natomiast, zstepujacy oznaczaja tych,
ktorzy pochylaja si¢ nad potrzebami bliznich, wstepujacy tych, ktorzy
kieruja swe serca ku Bogu. Dla Hieronima wstepujacy i zstgpujacy
aniotowie symbolizujg nie tyle ludzi, ile raczej mitosierdzie Boga,
ktory zniza si¢ ku grzesznikowi. Natomiast dla Ambrozego i Zenona
z Werony drabina obrazuje Stary i Nowy Testament, za$ jej szczeble
— poszczegodlne cnoty chrzescijanskiego zycia. Waznym motywem
literackim w opowiadaniu o ,,drabinie Jakubowej” jest tez kamien
pod glowg patriarchy, ktory w tradycji chrzescijanskiej przyjmuje
znaczenie chrystologiczne.

ks. Krzysztof BARDSKI
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28 Filius ex alio viso lacob Deus verus ostenditur. Deus non intelligitur nisi
per Deum. Tenet adhuc sacramenti evangelici ordinem legis umbra, et apostolicae
doctrinae veritatem mysteriis suis veri aemula praefigurat; tamze.
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The Motif of Jacob’s Ladder (Gen 28:10-22)
in the Ancient Symbolism of Western Christianity
Summary

The episode of “Jacob’s ladder” in the book of Genesis inspired numerous
symbolic interpretations in ancient Christianity. Most often we find moral
symbolism, which basically proceeds in two directions. After Tertullian,
“descending angels” symbolise sinners, and “ascending” ones symbolise
righteous people. After Augustine, “descending” means those who care
about the needs of others, whilst “ascending” refers to those who direct their
hearts to God. For Jerome, ascending and descending angels symbolise not
so much people as the mercy of God who descends to the sinner, whereas for
Ambrose and Zeno of Verona the ladder depicts the Old and New Testament
and its rungs, namely the Christian virtues. An important literary motif in
the story of “Jacob’s ladder” is the stone under the Patriarch’s head, which
in the Christian tradition assumes a Christological meaning.



